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MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA

A Génese de um Motivo Central do Pensamento Augustiniano

Resumo: Agostinho de Hipona é habitualmente apontado como um dos pensadores
antigos que mais agudamente tratou o problema da memdria. O presente estudo
propde-se tracar uma breve genealogia da memoria augustiniana, recuando aos
pensamentos de Platdo, Aristételes e Plotino, bem como aos textos augustinianos que
antecipam e enquadram as célebres reflexdes sobre o tempo e a memobria
sintetizadas no Livro X das Confessiones.
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Abstract: Augustine of Hippo is usually ranked among the ancient philosophers who
most sharply addressed the issue of memory. The present study aims to outline a brief
genealogy of Augustine’s memoria, going back to the writings of Plato, Aristotle and
Plotinus, as well as to the Augustinian writings that helped prepare and frame the well-
known reflections about time and memory summed up in the Tenth Book of the
Confessiones.

Keywords: Memory, time, duration, totality, possibility, pviun, avduvnoig, @avraaoia,
Augustine, Plato, Aristotle, Plotinus.

A semelhanca de Aristételes e Cicero, Agostinho de Hipona é
habitualmente apontado como um dos pensadores antigos que mais
agudamente tratou o problema da memdria. No entanto, essa notoriedade
deve-se quase exclusivamente ao conjunto de reflexdes do livro X das

Confessiones, 0 qual, apesar da sua importancia, estd longe de esgotar a

1 F.C.S.H., Universidade Nova de Lishoa / L.I.F., Universidade de Coimbra.
E-mail: bernardoenesdias@gmail.com



6 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

riqueza e a amplitude do tratamento augustiniano do tema. De facto, embora o
texto em questdo, devido & sua relativa brevidade e a data tardia da sua
composicdo, represente em grande medida uma sintese global dos diversos
aspectos que caracterizam a memoria, a sua compreensdo exige uma analise
mais vasta da obra de Agostinho, tomando como ponto de partida os seus
primeiros escritos dialécticos?. Nestas primeiras obras, a despeito de uma
certa propensdo para a dispersdo tematica, o autor das Confessiones langa as
fundagdes de uma discusséo que ir& prolongar-se durante mais de trinta anos,
convertendo-se hum dos motivos centrais do seu pensamento filoséfico.

Na tradicdo classica, a memoria enquanto operador cognitivo integrou
sempre o diagndstico mais vasto das afecgdes caracteristicas do par copa /
yoyn — €, nesse sentido, é significativo o facto de Aristételes ter concebido o
seu De memoria et reminiscentia como parte de uma série de pequenos
tratados sobre «fendmenos comuns a alma e ao corpo»®, a par de outros
estudos versando, por exemplo, a percepcédo sensivel, os problemas do sono, a
longevidade ou a respiracdo®. No pensamento augustiniano, pelo contrario, o
problema da memoria extravasa os limites de uma andlise psicoldgica.
Embora, como veremos, a arquitectura funcional da memoria augustiniana

coincida em muitos aspectos com a da pvrun aristotélica, o seu significado,

2 Os primeiros dialogos redigidos por Agostinho datam do Outono de 386,
aquando da sua estadia em Cassiciacum (cfr. Confessiones 1X, 4, 7). Entre eles conta-
se 0 De ordine, no qual é possivel identificar a primeira referéncia ao problema da
memoria. Cfr. S. AGOSTINHO, Confissdes. INCM, Lisboa, 2000.

3 De sensu |, 436a 6-8. Cfr. ARISTOTELES, De anima, Parva naturalia, De sensu.
Loeb Classical Library.

4 Embora a designagdo Parva naturalia remonte apenas ao séc. XIlII, é provavel
que o conjunto de sete tratados assim nomeados integrassem de facto uma série,
devido ndo s6 ao caracter sistematico da produgdo aristotélica mas também aos
indicios de continuidade que sugerem uma leitura sequencial das diferentes obras.
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BERNARDO FERRO 7

devido ao fundo relacional ou “existencial” que encerra, ndo se deixa
apreender completamente por uma andlise do tipo aristotélico.

Por outro lado, uma discussdo sobre a originalidade da memoria
augustiniana deve ter em conta uma outra corrente da tradicdo que, embora
menos determinante, ndo deixou de influenciar o jovem Agostinho. Trata-se
do protagonismo atribuido pelos cultores da retérica e da dialéctica a meméria
e, em particular, aos processos mnemdnicos. De Demdstenes a Cicero, a
memoria fora entendida como um elemento indispensavel ao tirocinio do
orador, «um tesouro de conhecimentos»® sem o qual ndo seria possivel
formular juizos ou encadear raciocinios, e de cuja exercitacdo dependia
directamente a destreza argumentativa e o alcance dos conhecimentos
ensinados. Esta abordagem, essencialmente pratica, é duplamente importante
do ponto de vista histdrico: para além da formacdo académica de Agostinho,
interrompida pela sua conversdo ao cristianismo, e das suas aspiragdes de
juventude no campo da retérica e da dialéctica, é conhecida a sua enorme
admiracdo pela obra de Cicero®, a que consagra variadissimas citacdes e
comentarios. Além disso, esta vertente de leitura, embora afastada da
profundidade analitica da leitura aristotélica, reafirma o papel da memodria
como condicdo-base do conhecimento humano.

Finalmente, imp&e-se ainda uma referéncia preliminar a tradicdo grega
do mnemonismo, correspondente a uma forma peculiar de empirismo que
fazia derivar todo o conhecimento humano do trabalho conjunto da sensagéo e
da memoria. Os pvnuovevtikoi defendiam que o pensamento ndo depende de

um poder racional — um Adyog responsavel pelo encadeamento de raciocinios

5 De oratore 1, 5, 18. Cfr. CicERO, De oratore. Garnier Fréres, Paris.
6 Cfr., por ex., Conf. Ill, 4, 7, onde Agostinho atribui o despertar da sua paixio
pela Filosofia a leitura do Hortensius de Cicero.
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ou inferéncias logicas —, mas td0-s6 da associagcdo mais ou menos complexa
de recordacOes: ao observar coisas e ao recordar, em seguida, té-las
observado, 0 homem reconhece relagfes de regularidade e diferenca que o
orientam no seu modo de agir e lhe fornecem um banco de informagdes
empiricas alheio ao trabalho da razdo’. Este modelo, porém, parece pressupor
um entendimento da memdria mais rico que aquele a que hoje nos
reportamos, uma vez que lhe atribui jA& o poder associativo normalmente
vinculado a experiéncia e aos conhecimentos técnico e cientifico. Além disso,
ainda que se aproxime do pensamento augustiniano pelo especial
protagonismo que atribui @ memaoria, 0 mnemonismo situa o problema num
plano epistemoldgico anterior ao registo existencial inaugurado por
Agostinho.

Mas em que consiste, afinal, a memoria? Para explicar o lugar central
que a nogdo ocupa no pensamento de Agostinho é preciso, antes de mais,
compreender a sua acep¢do propriamente augustiniana. Opondo-se
simultaneamente ao termo antigo pvAun e ao termo hodierno “memoria”, o
termo memoria distingue-se antes de mais pela sua extraordinaria amplitude
semantica: entendida a vez como a capacidade de sintetizar as informacdes
captadas pelos sentidos, o poder de associar ideias e juizos inteligiveis, o
fundamento da ipseidade humana e, sobretudo, o ponto de contacto entre o
humano e o divino, memoria significa, acima de tudo, o nicleo-base que torna
possivel ndo so6 todas as formas de conhecimento mas, mais ainda, o préprio
fundo existencial da vida dos Homens. Neste sentido, a sua tradugéo possivel,

gue adiante discutiremos, aproxima-se mais da abertura de sentido expressa

7 Cfr. M. FREDE, «An Empiricist View of Knowledge: Memorism», in S.
EVERSON, Epistemology (Companions to Ancient Thought 1), pp. 225-250.
Cambridge University Press, Cambridge, 1990.
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BERNARDO FERRO 9

pelos termos consciéncia ou presenca que da exiguidade seméntica a que 0s
vocébulos memdria ou rememoragéo parecem confina-la.

Todavia, esta primeira identificacdo carece de uma anélise complementar
do conjunto de textos em que Agostinho trata o problema da memoria. Essa
analise, por seu turno, deve recuar ainda mais e deter-se sobre o problema
classico da pvAun e da sua relacdo com os fendmenos da oicOnoig, da

avapvnoig e da govracio.

I. A tradicdo platonico-aristotélica

a) uvAun € aictnoig

A analise tradicional da memoria, tal como € conduzida por Platdo e
Aristdteles, assenta na fixacdo de uma hierarquia ascendente dos diferentes
estadios cognitivos. Segundo este modelo, a forma mais elementar de
conhecimento corresponde a percepcdo sensivel (aicOnoic), uma «poténcia
inata de discriminacdo»® comum a todos os animais; a esta segue-se a
memoria (uvAun), definida por Sdcrates como uma  «conservagao da
sensacdo» (cotmpia aicOnoenc)® e por Aristételes como uma «persisténcia da
impressdo sensivel» (uov) tobd aicOuatoc)®; em seguida, extraindo da

acumulacdo de pvfpor um nexo Unico e articulado, a experiéncia (Sumeipior)

8 Analiticos Post. 1l 19, 99b35. Ao contrario de Aristdteles, para quem a
aicOnoig corresponde a uma disposicdo (&&ig), Platdo atribui ao fendmeno uma carga
passiva, reservando-lhe o termo genérico afeccao (néog).

® Filebo 34a. Cfr. PLATAO, Philébe. Les Belles Lettres, Paris 1978.

10 Analiticos Post. 11 19, 99h35.
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conduz, enfim, a descoberta dos principios da arte ou pericia (téxwn) e da
ciéncia (¢motpun), a primeira relativa ao devir e a segunda relativa ao ser'!,

Um tal modelo, porém, encerra em si inimeras ambiguidades, das quais
a primeira e a mais notéria é a prépria organizacdo ascendente em que se
baseia. De acordo com o que € dito por Platdo e Aristoteles — implicitamente
pelo primeiro, explicitamente pelo segundo —, os diferentes niveis da escala
correspondem a diferentes graus de acesso cognitivo, e isto num duplo
sentido: a medida que a escala progride, aumenta ndo s6 a agudeza ou a
eficacia do olhar que conhece, mas também o horizonte daquilo que ha para
conhecer. Além disso, a propria escala apresenta uma estrutura cumulativa, o
gue significa que cada nivel pressupde o anterior, acrescentando-lhe um algo
mais que transgride simultaneamente o seu poder de alcance e o horizonte por
ele alcancado: a pvAun, pressupondo a actuacdo silenciosa da aicOnoic,
introduz um salto qualitativo irredutivel a mera acumulacao de aicOnuato; de
igual modo, a éunepia, tornada possivel pelo trabalho de retengdo da pviun,
ndo se reduz, porém, a mera acumulacgdo de pviuau.

O caracter evidente da progressdo depressa se desvanece quando
submetido a um exame mais atento. A ideia de eficécia sugerida pela aparente
continuidade entre os diferentes graus cognitivos entra em conflito com o
reconhecimento de saltos qualitativos entre eles, esbatendo as fronteiras que
os definem. A ilusdo de evidéncia que converte os fendmenos em causa em
realidades familiares radica em grande medida na tendéncia para compreendé-
los a partir da situagdo de acesso em que se estd e ndo a partir da situacéo de
acesso que eles proprios configuram. Por isso, o entendimento comum da

aicnoig e da uvAun é sempre um entendimento empirico, inscrito num

11 1hidem 100a8.
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BERNARDO FERRO 11

horizonte de complexidade ja formado e impossivel de desactivar. Neste
sentido, toda a oicOnoic é concebida negativamente como uma éumeipio. menos
algo — e esse algo, uma vez que se situa fora do horizonte empirico em que
sempre se esta mergulhado, assume um caracter puramente formal*2.

Assim sendo, a caracteriza¢do de uma pura aicnoic corresponde sempre
a uma desmontagem formal do quadro complexo da éuneipio. O entendimento
empirico de um ponto de vista puramente estésico, justamente por se tratar de
um entendimento situado, ndo pode ir além de uma conjectura tedrica. Ao
querer captar a aicOnoig na originalidade do seu modo de actuagdo, o olhar
empirico retira-lhe sucessivamente as no¢Ges de complexidade, continuidade
e duracdo. Disso resulta um olhar cujo modo de acesso se esgota no
imediatamente dado, para o qual cada percepcdo € ao mesmo tempo absoluta
e instantanea. Assim, enquanto que para o olhar empirico todo o conhecido é
entendido sempre ja como parte de um complexo mais vasto — como algo que,
ao cruzar o horizonte de acesso, foi surpreendido no transito entre um antes e
um depois —, para o olhar puramente estésico, a infinita estreiteza da sensacéo
coincide com a totalidade do horizonte de acesso disponivel: toda a
representacdo esta fechada em qualquer coisa como um instante sem duracéo,
dada a falta de toda e qualquer retencdo.

Do mesmo modo, também a uviun tende a ser entendida como uma
modalidade imperfeita ou debilitada de éuneipia: ao rasgar um horizonte de
complexidade, o ponto de vista mnemonico admite o acesso simultaneo a

diferentes aicOfuata; simplesmente, incapaz de reconhecé-los como

2 para uma discussdo dos problemas e ambiguidades implicados na escala
aristotélica, cfr. M. J. CARVALHO, «Erfahrung und Endlichkeit: Hauptziige und
Zweideutigkeit des Erfahrungsbegriffes im Ausgang von Aristoteles», in J.
CONSTANCIO, Quid — Revista de Filosofia 1. Cotovia, Lisboa 2000.
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componentes diversos de um mesmo quadro de apresentacdo, ndo avista ainda
as regularidades e as diferencas que servirdo de base ao conhecimento
empirico.

No caso da pvAun, porém, a ambiguidade é dupla, porque ao
entendimento descendente no sentido éumeipio —spvAun vem juntar-se a
evidéncia de uma continuidade ascendente no sentido aicOnoig —spviun. Dito
de outro modo, para além de uma éumeipio imperfeita, a puvAun tende a ser
compreendida como uma modalidade “aperfeicoada” ou “emancipada” de
aicOnoic. Segundo este ponto de vista, 0 acto de recordar limitar-se-ia a reter
os diferentes oaicOnuato € a transformar a sua infinita brevidade numa
sucessdo “cega”, em que cada impressdo daria lugar a seguinte sem dela
guardar qualquer espécie de registo. Um tal entendimento, porém, ndo da
conta da heterogeneidade irreconciliavel que opfe a auséncia de duracdo ao
estatuto ja temporal de um instante infinitamente breve. Ora, uma vez que a
afonoig se situa num plano anterior ao da temporalidade, a transi¢éo
aicOnoig —suviun corresponde a abertura de um olhar inteiramente novo,
impossivel de reduzir a um mero alargamento ou distensao temporal do ponto
de vista estésico.

Mas em que consiste, entdo, a pvAun? Que significam, ao certo, a
conservagdo ou a persisténcia a que aludem Platdo e Aristételes? De onde
vem, enfim, que a multiddo dos aicOnpata captados pelos sentidos renuncie a
evidéncia absoluta da sua prépria ocorréncia, convertendo-se numa sucessao
articulada de conhecimentos? Segundo o Teeteto, a memoria corresponde a
uma “marca” ou “impressao” recebida pela alma. Recorde-se, a este respeito,
0 célebre passo em que Sdcrates supde existir na alma de cada homem um

bloco de cera, «maior neste e mais pequeno naquele, de uma cera mais pura
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BERNARDO FERRO 13

num, mais impura e mais dura no outro»*. A imagem evocada sugere desde
logo duas ideias fundamentais: por um lado, através da pvfun, as sensacdes
captadas pelos sentidos tornam-se acessiveis ap6s 0 momento da sua
captacdo. Esta conclusdo, embora evidente, reveste-se de uma enorme
importancia, ja que estabelece pela primeira vez um vinculo claro entre a
possibilidade de conhecer e a abertura de um horizonte de complexidade!*;
por outro lado, essa acessibilidade apenas se mantém enguanto a impressao
gue Ihe corresponde se ndo desvanecer — de onde a alusdo aos diferentes graus
de consisténcia da superficie “impressa”.

Contudo, uma vez que se limita a reter indiscriminadamente os correlatos
da percepgdo sensivel, a pviun ndo corresponde ainda a uma forma activa de
conhecimento. Assim, ndo € na fronteira aicOnoig / pviun que deve procurar-
se a origem do pensamento discursivo, mas antes num estadio superior ao da
mera recordacdo, equivalente a uma espécie de olhar da memdria sobre si
mesma. No Filebo, ao comparar 0 acto de rememorar ao trabalho de um
escrivdo, SAcrates refere-se primeiro as “afec¢des” (radfuota) suscitadas pelo
encontro entre a sensacdo e a memdria e em seguida aos discursos que elas
inscrevem na alma, e que servem de base as opinides verdadeiras ou falsas.
Enquanto que o modelo do bloco de cera previa apenas uma variagdo da
intensidade das percepgdes impressas — recordagbes “vivas” por oposi¢do a
recordagbes “‘esbatidas” —, a inscricdo dos discursos por elas inspirados
introduz a possibilidade de uma leitura verdadeira ou falsa dos conteldos

recordados.

13 Teeteto 191c-195a. Cfr. PLATAO, Théététe. Les Belles Lettres, Paris 1992.
Aristoteles refere uma imagem semelhante no De memoria 450b.

14 Excepcdo feita, claro esta, ao caso-limite da fswpia, cujo exercicio exclui de
raiz toda e qualquer forma de complexidade.
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Quererd isto dizer que Platdo admite a possibilidade de recordacoes
falsas? A resposta ¢ negativa, se por “recordagdes” se entender os correlatos
da pvrun, definida de modo estrito como uma retencéo de aicOfuata. O que
acontece, entdo, quando se julga recordar uma sensacao que de facto ndo teve
lugar, ou que afectou a alma de modo diferente daquele de que ela guarda
memoria? A resposta reside na oposicdo classica entre memdria (uviun) e

reminiscéncia (&vépvnoic).

b) pAun e avépvnoig

O sentido do termo &avauvnoic ndo é exactamente 0 mesmo ao longo de
todo o corpus platonicum. No Filebo, Sdcrates distingue a avéuvnoig da
uwvAun por se tratar de um fenémeno puramente psiquico, isto €, independente
de qualquer afeccdo corpéreal®. Assim, enquanto que esta consiste no
armazenamento das impressfes fornecidas pela oiconoig, aguela corresponde
a um movimento espontaneo da alma, podendo dar-se de duas formas: ou, por
um lado, debrucando-se sobre os contetdos armazenados, re-conhecendo-os,
ou, no caso de té-los esquecido, voltando a encontra-los por si mesma.

A primeira alternativa é a menos problematica, e através dela se explica a
evocacdo de sensagdes anteriormente experimentadas, ocorréncias passadas e
até mesmo, por via indutiva, no¢oes puramente inteligiveis como os nimeros

e as formas!®. Este sentido de reminiscéncia é o mesmo que Aristételes

15 Filebo 34b.

16 Analiticos Post. 100a10. A aicOnoig, ao apreender nocdes individuais, regista
também as nocBes universais que nelas estdo contidas. Assim, a percepcdo de um
homem vem juntar-se a nocéo universal o homem. Ver também Analiticos Ant. 67a20
e De anima Il 429a27. Cfr. ARISTOTELES, De anima, Parva naturalia, De sensu.
Loeb Classical Library.
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apresenta no De memoria e é ele também que permite explicar a circunstancia
de as recordacGes nem sempre congruirem com as realidades efectivamente
ocorridas. Tanto Platdo como Aristdteles atribuem as falsas reminiscéncias —
e, consequentemente, as falsas opinides — a um desacordo entre as
informacgOes captadas pelos sentidos e a realidade de que essas captacdes sdo
o correlato. Assim, por exemplo, retomando a hipétese de Sbcrates, um
homem que conheca Teeteto e Teodoro, e que possua além disso as marcas de
cada um deles no seu bloco de cera, pode no entanto, ao encontra-los, trocar
as impressOes visuais que lhes correspondem, tomando Teodoro por Teeteto e
Teeteto e por Teodoro?’.

A segunda alternativa aponta, porém, para um terreno consideravelmente
mais ambiguo. Em primeiro lugar, porque suscita o problema da distincéo
entre algo que se esqueceu completamente e algo que nunca se soube. Se se
considerar que o texto platonico utiliza o termo An6n para designar, a um
tempo, a «fuga da recordacéo»®, isto é, o apagamento completo da marca
impressa na cera, e a ocultacdo que impede o reconhecimento da verdade ou
da opinido verdadeira, esquecimento e ndo-verdade tendem a aparecer como
nocOes correlativas®. Ora, se a opinido verdadeira se adquire através de uma
aprendizagem — ou, pelo menos, de um ficar a saber, qualquer que ele seja —,
a segunda forma de reminiscéncia pode facilmente ser equiparada a um modo
peculiar de aprender.

Esta ideia, sugerida no Filebo, ganha um novo alcance em textos como o

Ménon ou o Fédon. Com efeito, enquanto que na primeira alternativa aquilo

17 Teeteto 193c.

18 Filebo 33e. Cfr. também Banquete 208a, onde o esquecimento é definido
como uma «fuga da ciéncia». Cfr. PLATAO, Le Banquet. Les Belles Lettres, Paris
1992.

19 Cfr. a oposicdo Mifn / avaisOnoio em Filebo 33e-34a.
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16 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

gue levava o homem a surpreender dentro de si mesmo realidades esquecidas
ou desconhecidas correspondia a um movimento interno ao composto cdpa. /
woyn, NO segundo caso essa descoberta situa-se num plano irredutivel ao da
experiéncia. Ao reconhecer como origem do conhecimento algo com o qual
nunca se teve contacto, isto é, algo que nédo foi apreendido por meio de uma
relacdo empirica, 0 modelo platénico dilui definitivamente as fronteiras entre
a recordagdo e a aprendizagem, equiparando todo o conhecer a um re-
conhecer. E essa a posicdo adoptada por Sdcrates, no Ménon, em resposta ao
paradoxo eristico, ou seja, ao problema de saber como é possivel procurar
aquilo de que nunca se teve noticia: através do recordar, «isso a que 0S
homens chamam aprender»?°, a alma estd habilitada a descobrir todas as
coisas por si mesma, uma vez que detém, ja, um conhecimento prévio acerca
delas.

No entanto, a este modo de apresentar a avauvnoic platénica deve opor-
se uma ressalva de enorme importéncia, sem a qual todas as consideracfes
gue em seguida avancaremos permaneceriam inexactas. De acordo com a
leitura simplista a que tantas vezes aparece associada, e que 0 préprios termos
reminiscéncia ou rememoracdo parecem sugerir, a avauvnoig corresponde
tdo-s6 a um modo peculiar de memoria: ndo ja a meméria de algo que
aconteceu ontem, ha dois dias ou h& vinte anos, mas a memdria de qualquer
coisa que precede o tempo da existéncia sensivel. A ser assim, o caracter
peculiar da avapvnotg, referida por Platdo quando equipara todo o conhecer a
um processo anamnéstico, nada teria que ver com o seu modo de actuagéo,
mas apenas com o estatuto dos conhecimentos recordados — realidades

quotidianas no primeiro caso, “Formas ideais” no segundo. Além disso, assim

20 Ménon 81d. Cfr. PLATAO, Ménon. Les Belles Lettres, Paris 1992.
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se resolveria o paradoxo relativo a origem do conhecimento, enunciado no
Ménon (80d ss.): todo o conhecimento envolve uma procura — mas, por um
lado, se ja sabemos aquilo que h& a conhecer, ndo vale a pena procura-lo; e,
por outro, se nada sabemos acerca disso, ndo nos ocorre sequer procura-lo.
Ora, de acordo com a leitura estritamente “mitolégica” ou “metempsiquica”
do fendmeno da avapvnoic, este paradoxo é resolvido empurrando a origem
do conhecimento humano para fora dos limites da existéncia fisica.

Contra a aparente simplicidade desta leitura, alguns esclarecimentos
devem ser avangados: em primeiro lugar, se é certo que no Filebo a avapvnoig
é directamente associada ao acto de recordar, e se, no Fédon, no Ménon e
noutros textos, o paradoxo eristico é explicado com recurso a imagem de uma
alma “decaida”, detentora de conhecimentos que conserva consigo aquando
da sua “queda”, tais explicagdes estdo longe de esgotar a definicdo platonica
do fendmeno ou a amplitude do seu significado. No corpus platonicum, o
motivo da metempsicose e 0 registo etiolégico em geral correspondem a
explicacOes possiveis, e ndo a solugdes definitivas. Por outro lado, o seu
estatuto de possibilidade ndo deve levar-nos a encard-los como meras
metaforas, por oposicdo ao tom “sério” das investigagdes dialécticas. Tudo
esta em aberto, e os proprios dialogos, através da sua heterogeneidade e do
seu desacordo, parecem desautorizar de antemé&o a identificagdo de algo como

uma solucéo final.?*

2l N&o cabe aqui discutir o complexo problema da mitologia platonica, nem
procurar definir de modo exaustivo o lugar por ela ocupado no contexto mais vasto do
pensamento filoséfico de Platdo. No entanto, importa avancar um conjunto muito
breve de esclarecimentos, de modo a ndo perder de vista 0 que estd em causa no
conceito platdnico de avapvnoic.

Em primeiro lugar, € importante salientar que o objectivo dos diélogos
platénicos ndo é fornecer ao leitor uma caracterizacdo definitiva do método de
cogni¢do humano, como se para tal bastasse passar em revista uma série de modelos
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18 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

Ainda assim, é possivel reconhecer um sentido geral para o fendmeno em
causa, comum aos seus diferentes modos de formulagdo. E, mais ainda, pode
até dizer-se que todo o conhecimento corresponde para Platdo a uma
anamnese, na medida em que todo o conhecer consiste no reconhecimento de
uma incompletude fundamental e que todo o x conhecido é entendido como a
“marca” ou o “vestigio” de um y por conhecer. Se todo 0 aqui pressupde um
além de que é a imagem mais ou menos perfeita, a propria existéncia tem um
caracter derivado, integralmente marcada por uma remissdo para la dos seus
préprios limites — seja ela regressiva, como no modelo etioldgico ligado a pré-
existéncia, ou ndo. Neste sentido, avauvnoig ndo designa apenas a accdo de

recordar ou ser recordado, e tdo-pouco um modo peculiar de conhecer — ela

alternativos e escolher o mais correcto, ou 0 mais verdadeiro. Em vez disso, Platdo
procura denunciar a indeterminacdo radical inerente a toda a cogni¢do humana — e,
logo, a ingenuidade a que estdo votados todos os modelos tedricos que visem
descrevé-la ou explica-la. O método socrético é, pois, um método apofatico — em vez
de descrever, de modo passivo, a estrutura interna do conhecimento humano, Sécrates
propde-se testar in actu os seus limites, para assim p6r a descoberto a sua fragilidade.

Deste modo, os diferentes registos adoptados ao longo dos didlogos podem ser
entendidos como diferentes modos de realgar a natureza globalmente aporética do
conhecimento humano: nos trechos dialécticos, denuciando a indeterminagdo em que
se vé enredada qualquer tentativa de definicdo de um conteudo particular (a pergunta
T Eot); nos relatos mitoldgicos, contrastando a suposta exactiddo da andlise dialéctica
com a aparente dogmaticidade do registo mitolégico. Em ambos os casos, aquilo que
salta & vista é, por um lado, a impossibililidade de assegurar a verdade ultima de
qualquer definigdo, e, por outro, a demonstracdo préatica de que todas as explicacdes
humanas séo, em dltima analise, pseudo-explicagdes.

De tudo isto se pode concluir que o papel desempenhado pela mitologia no
corpus platonicum deve ser procurado ndo tanto nos mitos em si mesmos (isto é,
naquilo que dizem acerca da vida eterna, ou da metempsicose, ou do reino supra-
celeste, etc.), mas antes no préprio problema da cogni¢do humana (isto &, no que cada
mito revela acerca dos seres humanos e do modo como apreendem a realidade). Dito
de modo mais simples: enquanto que 0s mitos em si mesmos, separados da sua fungédo
alegorica, se reduzem efectivamente a narragdes inverosimeis e dogmaticas, os mitos
enquanto explicacdes forjadas de modo a ilustrar 0 método de cogni¢do humano séo
tdo ou mais significativos que o mais rigoroso dos tratados filoséficos.
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nomeia nada menos que a propria estrutura em que esta “montado” o
acontecimento da existéncia. E é este o fendmeno posto em evidéncia por
Sécrates ao longo dos dialogos platénicos, ao perguntar continuamente o que
é X e ao denunciar, desse modo, a indefini¢do que subjaz a todos os conceitos
utlizados na linguagem comum. Cada X, ao ser isolado e questionado, vem a
revelar-se um lugar vazio, isto é, o signo de um conhecimento que se julga
ter, mas que, na verdade, ndo se tem. No entanto, o grau de contacto com o X
em falta ndo € inteiramente nulo — e aqui reside a esséncia do problema: x é
um dos extremos de um processo anamnéstico, o ponto de partida de uma
tensdo rememorativa nem sempre consciente, mas sempre ja instalada e
comum a totalidade dos contelidos cognitivos.

O olhar amanéstico corresponde, assim, a tomada de consciéncia de um
problema que tende a passar despercebido ao olhar comum. E o desvio por ele
introduzido conduz a descoberta de que nenhum contetdo particular contém
em si mesmo a sua esséncia ou o seu significado, e que cada conceito como
que “atira” para além de si préprio, reportando-se a um x em-si-mesmo (oo
10 X) de que cada x particular é apenas uma imagem. Note-se, a este respeito,
a insisténcia de Platdo no caracter complexo, “penoso” e, em ultima analise,
paralisante da avapvnoig. O processo anamnéstico, ao produzir um aumento
da agudeza do olhar comum, ndo faz sendo revelar-lne a sua natureza
“globalmente miope”. A meta da dvauvnoic ndo corresponde a posse de um
contetdo, mas ao confronto com uma dupla perplexidade: por um lado, a
descoberta de que aquilo que se tomava por X é apenas uma imagem de X; por
outro, a compreensdo de que essa imagem, justamente por se tratar de uma
imagem, nada mais avanca sobre x, deixando inteiramente por resolver a

pergunta sobre o seu significado.
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20 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

No caso de Aristdteles, porém, o problema é aparentemente mais
simples, j& que a sua argumentacdo parte da negacdo liminar de qualquer
forma de “inatismo”??, isto €, de qualquer relacdo com um contetido que ndo
resulte de uma captacdo estésica. Segundo este modelo, embora nada seja
conhecido pela alma antes da sua existéncia sensivel, tudo pode ainda vir a sé-
lo, bastando para isso que induza correctamente das informacdes sensiveis 0s
principios universais nelas contidos. Néo chega, pois, afirmar que a verdade
gue rege os fendmenos naturais deve ser procurada nesses mesmos fenémenos
— é a propria génese dessa verdade que se concretiza, a cada momento, no
devir do mundo sensivel. Repare-se na notvel e radical alteracdo de sentido
em relagdo ao modelo desenhado no Ménon: enquanto que Platdo antepusera a
nogdo Verdade ao predicado verdade, Aristoteles atribui & verdade um valor
intrinsecamente predicativo, isto é, posterior a — ou, pelo menos,
concomitante com — as proprias coisas que se dizem verdadeiras.

Mas qual é, neste contexto, o sentido do termo avauvnoic? Se é certo que,
segundo Aristoteles, a reminiscéncia ndo corresponde a uma re-aprendizagem,
em que medida se pode afirmar que ela difere também de uma simples
recordacdo? A resposta ndo € simples, ja que, como veremos, a distincao
aristotélica entre uvfun e avauvnoig ndo é inteiramente clara.

A primeira vista, considerando que o prefixo ava- traduz geralmente as
ideias de repeticdo, reincidéncia, recuperacao, retorno, etc., poder-se-ia definir
avapvnolg como uma “repeticao da recordagdo” e o verbo avoppviiokesOot
como um “re-lembrar” ou um “re-memorar”. Ora, ¢ justamente esta defini¢do
que Aristoteles comeca por rejeitar no De memoria, precisando que a

reminiscéncia ndo implica necessariamente a posse prévia de uma recordacéo,

22 Aristoteles refuta directamente a argumentacdo do Ménon em Analiticos Ant.
67a20.
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podendo significar simplesmente a recuperagao de uma percepgao sensivel ou
de um conhecimento cientifico. Esta asser¢do, porém, parece impossivel de
articular com a escala cognitiva desenhada nos Analiticos Posteriores e na
Metafisica e com a definicdo entdo oferecida por Aristoteles, segundo a qual a
pvfun corresponderia a uma “persisténcia da impressao sensivel”. De facto, a
ser assim, uma avéauvnoig ndo precedida de uviun S0 poderia ser concebida de
duas formas: ou, por um lado, como a aquisicdo de um conhecimento anterior
a qualquer correlato sensivel — hipdtese inadmissivel, j& que reconduz ao
modelo platonico que Aristoteles recusara; ou, por outro lado, como 0 modo
de conhecer de um ponto de vista puramente estésico — hipotese igualmente
absurda, uma vez que, como foi demonstrado pelo préprio Aristoteles, todo o
conhecimento implica um horizonte de complexidade.

Admita-se, pois, como parece ser 0 caso, que a uvfun agora em causa
difere dessa outra a que Aristdteles confiara o armazenamento das impressdes
sensiveis. Se assim for, pode estabelecer-se uma distin¢cdo entre a pvfun
entendida como poténcia ou poder (8€ic) e a pvaun entendida como
movimento ou impulso (xivnoig), correspondendo esta ao acto de recordar
propriamente dito. Nesta segunda acepcao, o fendmeno em causa situar-se-ia
a meio caminho entre a primeira forma de uviun considerada e a avéauvnoic,
correspondedendo a qualquer coisa como uma memaoria menos imediata que a
uvrun-poténcia e mais elementar que a anamnese.

Esta hipOtese, ainda bastante vaga, parece concordar com o que é
avancado por Aristoteles acerca da avauvnoig: em primeiro lugar, insiste no
caracter voluntario do fendmeno, definindo-o como uma forma de busca
(o) ou inferéncia (cvAloyiopdc), acessivel apenas aos animais capazes
de deliberacdo. Ao contrario dos exemplos fornecidos por Platdo no Fédon,

Aristdteles ndo chega a discutir, no De memoria, as situacfes em que 0s

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



22 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

conteidos rememorados se revelam imediatamente ao espirito — a recordagdo
de Simias a partir de uma visdo inesperada do seu retrato ou do encontro
casual com Cebes, que costuma acompanha-lo, e outros exemplos deste
género?. Se, nestes casos, o caracter inesperado ou casual — e, logo,
involuntario — das experiéncias descritas parece autorizar a traducdo de
avopyvnokestor por “ser-se recordado”, no texto aristotélico ndo ha lugar
para esta ambiguidade®*: a avapvnoig implica ndo s6 um movimento activo
daquele que recorda em direcgdo aos conteidos de que procura recordar-se,
mas também a recusa desses conteudos em dar a conhecer-se de imediato.
AvouviokecOor  significa, neste contexto, a procura de algo de cuja
existéncia se tem uma noticia indicativa, mas cujo conteldo real nao foi,
ainda, presentificado?.

A avapvnotg representa, pois, um fendmeno complexo, e o seu modo de
actuacdo corresponde a um éoetfig, isto €, a um encadeamento de elementos
ou etapas sucessivas?®. Isto significa, a0 mesmo tempo, que o inicio da busca
anamnéstica e 0 seu termo estdo separados por um conjunto de representagdes
intermédias e que essas representacdes ndo se limitam a justapor-se
arbitrariamente, mas derivam umas das outras através de um nexo causal. Por
isso, Aristdteles sustenta que algumas ideias se seguem habitualmente a

outras, despertando na alma nexos associativos que servem de motor ao

23 Cfr. Fédon 73d.

24 A ambiguidade introduzida pela terminagio -sc6a1, podendo corresponder a
um infinitivo na voz média ou na voz passiva.

25 No entanto, ressurge aqui o caracter ambiguo da oposigao pvium / avépvnoic,
ja que, em De mem. 449b22, o mesmo fora dito acerca da pviun: «Quando um
homem faz uso da memdria, diz sempre na sua alma que ouviu, sentiu ou pensou
nisso [de que procura recordar-se] anteriormente.

% Trata-se de uma formulagdo platénica: também o escravo do Ménon, ao
responder as interpelacdes de Socrates, percorrera um £s&fic (82¢).
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processo de reminiscéncia: ao recordar um primeiro contetdo, diferente ainda
daquele que procura, a alma vislumbra em seguida um outro, através de um de
trés modos fundamentais de relagdo: ou porque este lhe é semelhante, ou
porque se lhe opde, ou porque Ihe é proximo?’. Esta explicagdo, apesar do
contexto restrito em que é apresentada, parece ir muito além do problema
especifico da reminiscéncia, lancando as bases de uma verdadeira teoria da
associagdo de ideias. Assim se compreende que a epistemologia moderna e,
em particular, a tradicdo empirista dos séculos XVII a XIX, lhe tenha
atribuido uma tdo grande importancia. Com efeito, pensadores como Locke
ou Hume encontraram no texto aristotélico uma primeira fundamentacéo para
a tese de que todo o pensamento deriva da associacdo empirica de ideias?® —
opondo-se, por exemplo, a Leibniz, para quem este modelo néo é suficiente

para dar conta da complexidade do método de cognigdo humano.

C) LN € pavtocio

Finalmente, pondo de parte a distingdo uviun / dvauvnoig € a oposicao
entre os modelos platdnico e aristotélico, resta considerar um aspecto comum
ao pensamento dos dois filésofos e transversal ao entendimento classico da
memoria. No Filebo, tendo comparado o acto de recordar ao trabalho de um
escrivdo, Socrates alude a presenga de um pintor no interior da alma,
responsdvel pela gravagdo das imagens correspondentes aos discursos

produzidos pelo encontro entre a aicOnoic € a pviun?’; também no Fédon a

27 Cfr. De mem. 451b16. Recorde-se que as relagdes de semelhanca e diferenca
tinham j& sido propostas no Fédon (73e).

28 Os empirismos de Locke, Hume ou Berkeley correspondem, em certo sentido,
a desenvolvimentos historicos da tradicdo mnemonista. Cfr. supra pp. 7-8.

29 Cfr. Filebo 39b.

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



24 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

memoria e a imaginacdo aparecem como resultados da visdo interna de uma
imagem, fundando-se ambas num acto de reconhecimento®’; recorde-se,
finalmente, a escala cognitiva anteriormente considerada, acerca da qual foi
dito que a uvun, entendida como pura retencdo de aicOnuaro, Se situava
ainda num plano pré-empirico, isto €, anterior ao pensamento discursivo —
todas estas consideracdes sugerem, desde ja, uma conclusdo importante: a
equiparagdo da memdria a um modo peculiar de imaginagdo ndo implica que
as informagdes sensiveis, pelo mero facto de serem retidas e armazenadas na
alma, se convertam em imagens. Se, como vimos, 0 reconhecimento das
sensages como sensacbes — e, de resto, o reconhecimento tout court —
pertence ao dominio da gumepia, as imagens em questdo correspondem a
traducdo empirica das impressdes armazenadas. O exemplo platénico do
pintor parece, pois, mostrar que os contetidos retidos pela memdria se tornam
acessiveis ao espirito sob a forma exclusiva de imagens.

Aristoteles leva esta ideia mais longe, fundando a totalidade da sua teoria
do conhecimento numa teoria das imagens. De facto, ndo sé afirma
peremptoriamente no De anima que «a alma nunca pensa sem uma imagem
mental (eavracpa)»®t, como insiste, ao longo do De memoria, nessa mesma

relacdo de dependéncia:

[...] é impossivel pensar sem uma imagem. A mesma afeccdo esta
presente ao pensar ou ao desenhar uma figura, pois, neste Gltimo caso,
embora ndo facamos uso do facto de o tamanho do tridngulo ser uma
grandeza determinada, desenhamo-lo na mesma com um tamanho
determinado. E, de modo analogo, alguém que pensa, mesmo que nao
pense num tamanho, pde diante dos olhos um tamanho, mas pensa nisso
ndo enquanto [algo com] tamanho. Por outro lado, se a natureza [do

30 Cfr. Fédon 73d.
31 De anima 431a16. Sublinhado nosso. Doravante, salvo indicacédo contraria, 0s
sublinhados serdo nossos.
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objecto pensado] se conta entre aquilo que tem um tamanho, mas néo
determinado, aquele que pensa p6e [diante dos olhos algo com] um
tamanho determinado, mas pensa nisso simplesmente enquanto [algo
com] tamanho®2.

Todo o pensar implica o reconhecimento de uma imagem interior, e essa
imagem corresponde, por seu turno, a tradugdo empirica de um correlato
sensivel. Deste modo, facilmente se reconhece o absurdo implicado num
pensamento que se dirigisse a algo destituido de dimensdo ou continuidade
espacial. Esta impossibilidade decorre directamente da tese aristotélica de que
todo o pensamento corresponde a uma manipulacdo indutiva de dados
sensiveis.® De facto, a ser assim, ndo s6 a nocdo universal triangulo utiliza
como referente um tridngulo com uma determinada forma e um determinado
tamanho, mas também as noc¢des forma e tamanho, destituidas de uma
traducéo sensivel imediata, podem ser reconduzidas aos correlatos sensiveis
gue Ihes deram origem.

Este modelo, porém, limita-se a estabelecer um vinculo entre o
pensamento e a imaginacdo, deixando em aberto o problema da recordacéo: se
esta, na medida em que torna possivel o pensamento, depende também do
reconhecimento de imagens, de que forma difere o recordar de um mero
imaginar? A resposta aristotélica assenta sobre duas verificacGes
fundamentais: por um lado, as imagens de que se serve a memoria, em lugar
de simples gavtaopora, correspondem, na realidade, a copias ou reprodugdes

(sixdévec). Ao reconhecé-las, o olhar que recorda difere daquele que pensa ou

32 De mem. 449b30.

33 Embora esta formulagdo cumpra os propositos da presente analise, importa
notar que a tese aristotélica é, na verdade, bastante mais complexa — sobretudo se se
tiver em conta a escala cognitiva anteriormente considerada e a verificacdo de que
todo o conhecimento é, sempre j&, conhecimento empirico.
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imagina justamente por ver ndo j& imagens em si mesmas (ka®'avtd) mas

representacdes de qualquer coisa diferente delas:

A figura desenhada numa tabua é ao mesmo tempo uma figura ({wév) e
uma copia (eikov), €, sendo uma e a mesma, é as duas, ainda que o ser
de ambas ndo seja idéntico, e pode-se contempla-la como uma figura
ou como uma cépia. Do mesmo modo, deve conceber-se a imagem
(pévtoope) em noés como sendo em si mesma um objecto de
contemplacdo (bsdpnua) e a imagem de outra coisa. Na medida em que
é algo em si mesma, [constitui] um objecto de contemplacdo ou uma
imagem, mas na medida em que é de outra coisa [constitui] como que
uma cdpia ou auxiliar de memoria (pvnpéveopa),

Esta ideia de semelhanga aplica-se a muitas situagdes diversas — entre
elas, por exemplo, a evocacdo do conceito tridngulo, de acordo com 0 caso
anteriormente citado —, mas parece incapaz de explicar muitas outras: o que se
passa, por exemplo, quando a visdo de um retrato de Cebes evoca a imagem
do seu companheiro Simias? Nesta situacdo, o retrato em causa, por se tratar
de uma sixdv de Cebes e ndo de Simias, ndo é suficiente para explicar a
recordacdo produzida. A solucdo parece residir, de novo, na teoria da
associacdo de ideias, embora Aristételes ndo chegue a afirma-lo
explicitamente, ja& que, como vimos, a restringira ao caso especifico da
avauvnoic: a relacdo de semelhancga entre Cebes-cikov e Simias-real tem de
ser mediada pela relacdo de proximidade entre Cebes-cikav e Simias-gikdv,
para que a relacdo directa de semelhanca prevista por Aristételes possa ter

lugar®.

34 De mem. 450b20.

% Para uma discussdo detalhada do assunto, cfr. R. SORABJI, Aristotle on
Memory. Duckworth, 1972, pp. 2-8. Embora o relato aristotélico parega sugerir que o
termo eikdv implica a ideia de semelhanga, ndo é certo que assim seja. A carga
semantica que o termo assume na tradicdo platénico-aristotélica é alvo, ainda hoje, de
acesas controvérsias, em parte devido aos diferentes contextos a que é associado:
Platdo afirma no Timeu (37d) que o tempo é uma cikdv da eternidade, no Cratilo
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Em segundo lugar, a memédria distingue-se da imaginagdo por implicar
uma co-representacdo da passagem do tempo. Enquanto que o acto de
imaginar corresponde a identificacdo de representacdes temporalmente
complanares, isto é, destituidas de um antes e de um depois, a meméria
implica de raiz um horizonte ordenado de correlatos sensiveis®. E esta,
também, a principal diferenca implicada no salto qualitativo
aicbnoig —spviun, que anteriormente considerdmos. Ao reter os correlatos
sensiveis e impedir o seu esvaimento, a uviun distingue entre captacoes
presentes e captacdes passadas. Se assim ndo fosse, 0 acesso cognitivo
corresponderia, ainda, a uma pura oictnoic: 0 trabalho de retencdo da pviun
consistiria td0-s6 na acumulacdo “cega” de sensagdes, alimentando
continuamente um banco infinito de conhecimentos simultaneos, e as proprias
sensages suceder-se-iam no modo de um continuo esvaimento, ndo chegando
a produzir-se a abertura de horizonte correspondente ao advento do olhar
mnésico®.

A pvaun aristotélica representa, pois, um modo peculiar de avtacio,
lidando de cada vez com dois gavtacpato simultaneos, a saber, a imagem
correspondente a realidade recordada e a imagem correspondente ao intervalo
de tempo que a separa do instante presente®. Assim se compreende que s6 0s
animais capazes de perceber a passagem do tempo possam recordar, e assim

se vislumbra também a razdo pela qual, em alguns casos, aquele que recorda €

(431d-433c, 439a) e na Republica (401b) que as palavras sdo sikéveg daquilo que
nomeiam, no Fedro (250b) que as realidades sensiveis sdo eixoveg de ideias
abstractas. Cfr. PLATAO, Phedre. Les Belles Lettres, Paris 1985; PLATAO, Cratyle.
Les Belles Lettres, Paris 1992.

36 Cfr. De mem. 449b20, 450a20.

37 Cfr. supra, pag. 11.

3 E ainda, no caso de acontecimentos ou accles continuadas, o intervalo de
tempo correspondente a sua duragao.
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incapaz de avaliar a quantidade de tempo decorrida entre o instante presente e
a ocorréncia em causa. Nestes casos, embora possua a imagem relativa ao
conteudo recordado, a alma ndo conservou a imagem do intervalo de tempo
gue lhe corresponde. Assim, ainda que a recordacdo do contedo em causa
implique, ja, a consciéncia de uma ordem temporal, a auséncia da imagem
relativa ao intervalo de tempo decorrido impede a sua localizacdo exacta no
seio dessa ordem.

Considere-se, por fim, os casos em gue ambas as imagens estao presentes
na alma. Em que consiste a imagem relativa ao intervalo de tempo decorrido e

de que modo se da a conhecer?

Admita-se que existe uma faculdade através da qual se distingue
maiores e menores quantidades de tempo. E provével [que proceda] de
modo semelhante [aquela através da qual distinguimos] tamanhos, pois,
quando se pensa em coisas grandes ou longinquas ndo se estende o
pensamento até elas, tal como alguns dizem que acontece com a vista
(j& que, mesmo que as coisas ndo existam, é possivel pensar nelas do
mesmo modo), mas através de uma mudanga proporcional (avéioyov)
[a elas], pois existem no pensamento formas e mudangas semelhantes®.

Explorando esta hipétese, Aristoteles desenvolve em seguida um
complexo modelo de célculo de intervalos de tempo baseado na representacdo
mental de grandezas espaciais. Segundo este modelo, através da comparacao
dos comprimentos relativos de quatro segmentos lineares, é possivel
determinar as duracGes relativas de diferentes intervalos de tempo e, ao que
tudo indica, as suas duragdes absolutas. De todos os dados avancados por esta
descrigdo — e de todos os problemas que lhes correspondem, que ndo cabe
aqui considerar detalhadamente — atente-se sobretudo no modo como dele

deriva mais um argumento a favor do modelo de “identificacdo por

39 De mem. 452b7

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



BERNARDO FERRO 29

reconhecimento” acima considerado: o ¢@dvtoouo relativo a passagem do
tempo ndo se limita a tornar presente a evidéncia de um fluxo temporal; se
assim fosse, 0 seu contetdo correponderia tdo-s6 a fixacdo genérica de um
antes e de um depois, aplicAvel de modo indiscriminado a todas as
recordacBes. Ora, mais do que isso, cada ¢davtacpa fornece um retrato
detalhado da recordacdo especifica que lhe corresponde, indicando a sua
duracéo e a idade da sua ocorréncia. Disto se segue que todos 0S gavtdcuota
temporais sdo simultaneamente eixdvec, pois de outro mod ndo poderiam

cumprir adequadamente o seu papel.

Il. A tradigéo plotiniana

A abordagem neoplatonica ao problema da memaria consiste, em grande
medida, numa reaccdo a componente materialista dos modelos consagrados
pela tradicdo platdnica e, sobretudo, aristotélica. No tratado que consagra a
sensacdo e a memoria®®, Plotino comeca por opor-se veementemente ao
entendimento das sensa¢Ges como impressdes gravadas na alma e ao da
memdria como uma retencdo dessas impressdes. Esta objeccdo deve ser
enquadrada, antes de mais, no contexto geral da metafisica plotiniana: de
acordo com a arquitectura imanente fixada ao longo das Enéadas, todo o
conhecimento discursivo corresponde a actualizagdo mais ou menos eficaz de
uma poténcia primordial, no modo de uma “alteridade dentro da unidade”
semelhante aquela que percorre as filosofias de Spinoza ou Leibniz.

Apresentado deste modo, o problema do conhecimento reduz-se & oposicao

40 Enéadas 1V, 6. O problema da meméria atravessa ainda o terceiro e quarto
tratados da mesma Enéada, consagrados a resolucédo de Dificuldades relativas a alma.
Cfr. PLOTINO, Ennéades. Les Belles Lettres, Paris 1954.
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dialéctica uno-multiplo e todos os esforgos de Plotino visam o confronto com
uma mesma aporia central, a saber, a verificacdo de que a alteridade existe de
facto e a tentativa de articula-la com a vigéncia absoluta de um Uno monéadico
e auto-suficiente.

Para dar conta da variedade que anima os mundos sensivel e inteligivel,
Plotino serve-se de um modelo hierarquico negativo, em que todos 0s niveis
de realidade s&o avaliados de acordo com a sua distancia a unidade. Neste
sistema, s6 a unidade «é realmente ela prépria, enquanto que cada um dos
outros seres é ao mesmo tempo ele proprio e outra coisa»*. O mundo
sensivel, lugar da variedade e da dispersdo, corresponde, pois, a um minimum
de densidade ontologica, e a aceitagdo da sua realidade decorre da
incapacidade do olhar comum em voltar-se para si mesmo e reconhecer-se na
sua absoluta simplicidade. Assim, ao contrario do modelo aristotélico, ndo é a
partir da captacdo de aicOnuara que a cadeia do conhecimento é posta em
marcha. A aicbnoig corresponde, pelo contrario, a um modo de conhecimento
debilitado, forcado a derivar dos estimulos sensiveis uma verdade anterior a
sua ocorréncia.

Neste contexto, a alma aparece como uma realidade de charneira,
herdando da tradi¢do o6rfica a sua natureza moével. Sendo ao mesmo tempo «a
ltima das realidades inteligiveis [...] e a primeira das coisas do universo
sensivel»*?, ela pode recolher-se a extremidade de si mesma que permanece
ancorada no mundo das ideias ou envolver-se no mundo material, tomando
parte nas suas revolugdes. Em ambos os casos, porém, 0os movimentos em que
participa partem sempre de si mesma, visto que tudo o que existe participa, ja,

da sua definicio ontoldgica. E este o sentido das adverténcias de Plotino e

4 En. VI, 8,

21.
2En. IV, 6,3.
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este também o ponto-chave da sua ruptura com a tradicéo atica: ao par copa /
yoyr, fundamento sintético da existéncia humana, Plotino opbe um
panpsiquismo que parece reduzir a componente somatica a um mero defeito
de representacdo. O corpo existe apenas enquanto residuo de uma poténcia
por actualizar, isto é, enquanto reflexo miope de uma alma incapaz de se
abarcar a si mesma. Assim sendo, é absurdo dizer-se que as sensacOes
imprimem ou gravam uma marca na alma, justamente porque uma tal
assercao viola o principio de imanéncia postulado por Plotino. Pelo contrério,
é a alma que age sobre o mundo sensivel, projectando a sua existéncia e
dotando-o de uma forma e de um sentido. Ao contrario do modelo
aristotélico, que previa a existéncia formal de um estado puramente estésico,
anterior ao nascimento do olhar empirico, 0 modelo plotiniano descarta a
partida essa possibilidade: as sensa¢Ges ndo sdo lidas ou traduzidas num
tempo superveniente ao da sua captacdo; 0 seu nascimento é concomitante
com o advento da proépria intelecgdo, o que equivale a afirmar que elas s6 séo
na medida em que séo algo para a alma.

Do mesmo modo, a memoria ndao corresponde a retencdo de impressdes
sensiveis, mas ao reconhecimento de realidades que faziam ja parte da alma.
Ao recordar essas realidades, a alma ndo o faz «porque elas residem nela, mas
porque ela as possui de um determinado modo, porque as Vvé, porque é
obscuramente esses proprios seres»*:, Este modelo parece corresponder, antes
de mais, a uma radicalizagdo do modelo platonico, no sentido de uma
imanéncia total. Com efeito, enquanto que a avauvnoig platonica implicava a
oposicdo formal entre um x e um y de que é imagem, o modelo plotiniano

funde as duas instancias num mesmo acto imanente, inscrito num horizonte

“EN IV, 6,3.
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estatico em que o re-conhecer ndo corresponde a um ficar a saber ou, tdo-
pouco, a um voltar a saber. Ao recordar, a alma vé algo cuja imagem estava

ja diante dos seus olhos, mas cuja complexidade ndo chegara a compreender:

Ao abandonar aquele outro lugar, a alma, de certo modo, guarda dele
recordacGes — as quais possuia, ja, quando la estava — Sim, possuia-as
em poténcia; mas a actividade (évépyewn) intelectual mascarava-as /
fazia-as desaparecer (dpaviln); elas ndo eram, pois, como impressoes
gravadas nela [...] mas como uma poténcia que devia, mais tarde, passar
a acto™,

As recordagdes sdo como que explicitagdes “focadas” de conhecimentos
que a alma reconhece ao transitar do plano contemplativo para o plano
discursivo. Por isso Plotino vinca a0 mesmo tempo o caracter activo da
memoria: se tudo o que a alma recorda é, ja, parte de si mesma, € absurdo
equipara-la a faculdade de reter impressdes vindas do exterior. Além disso,
este modelo ndo consegue explicar a prépria estrutura do acto de rememorar,
deixando por resolver uma série de problemas, a saber, o préprio
esquecimento, incompreensivel se se encarar a memadria como um movimento
passivo; o esforco experimentado ao evocar realidades esquecidas, prova de
que a memoria corresponde a actualizagdo activa de uma poténcia; a
circunstancia de a memoria poder ser treinada e de o seu alcance ser tanto
maior quanto mais saudavel e agil for aquele que recorda®.

Por outro lado, Plotino reafirma a relacdo de dependéncia entre pviun e
pavtaoia, partilhando a convicgdo de que o recordar so é possivel através do

reconhecimento de uma imagem interior. No entanto, enquanto que

“En. IV, 4, 4.

4 Embora a argumentagdo de Plotino vise o entendimento genérico da memoéria
como reten¢do de aicOnuara, comum a Platdo e Aristoteles, os diferentes pontos da
sua refutagdo parecem destinar-se especificamente aos desenvolvimentos do De
memoria aristotélico. Cfr. E. BREHIER, noticia introdutéria a En. 1V, 6 (ed. cit.).
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Aristdteles elevara esse gavtactikov a condigdo priméaria de todo o pensar,
Plotino atribui-lhe um papel circunscrito, reservando-o ao dominio do
pensamento discursivo. A ideia decorre novamente do esquema ontologico
desenhado nas Enéadas: ascendendo ao mundo inteligivel, a alma converte-se
em inteligéncia (vonoig) e todo o conhecer €, para ela, um contemplar. Isto
significa, antes de mais, que o seu pensar ndo corresponde verdadeiramente a
uma operagdo OU a um processo, mas a uma visao sempre actual de uma
verdade absolutamente simples, que ndo se estende no tempo nem se reparte
por diferentes conteudos. A imaginacao, por outro lado, implica a abertura de
um horizonte de complexidade, correspondendo justamente a diluicdo da
vonoig em diferentes vorjuaza. A estes correspondem, por seu turno, 0s Adyot
do pensamento discursivo, de que a imaginacdo se serve para construir as

imagens que confia, depois, a memoria:

O pensamento € indivisivel e, ndo se tendo posto ainda a descoberto,
mantendo-se no interior, permanece escondido; A articulagdo discursiva
(Aoyoc), desdobrando-o (&vomtoéac) € conduzindo-o do estado
intelectivo (vofjuotog) a faculdade imaginativa (pavtactikov), fa-lo
aparecer como num espelho; e € assim [que se da] a captagdo dele, a
sua persisténcia e memaria*.

Assim, apesar da sua importdncia, a memdria corresponde a uma
instancia secundaria. Em vez de lidar directamente com ideias ou conceitos
intelectuais, ela reporta-se sempre aos eavtéouoza que lhe correspondem, isto
é, ao rosto maltiplo que as ideias assumem no seio da discursividade. O acto
de recordar corresponde, pois, a uma forma de correc¢do da incapacidade da
imaginac&o, ao lidar com conteudos variados, em reter simultaneamente tudo

aquilo que contempla.

% En. 1V, 3, 30.

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



34 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

I11. A génese da memoria augustiniana

No que respeita aos problemas do tempo e da memoria, Agostinho é,
inegavelmente, um dos maiores e mais directos herdeiros do pensamento
grego e das diversas correntes acima consideradas. No entanto, como ja foi
dito, a sua analise do fendmeno da memoria nao se cinge as célebre paginas
do Livro X das Confessiones, nem estas seriam possiveis sem o conjunto mais
vasto de reflexdes que as preparam e fundamentam. Acompanhemos, em
seguida, a génese da memoria augustiniana, considerando alguns dos
principais textos que tratam, directa ou indirectamente, o problema. O
objectivo ndo sera fornecer uma caracterizagdo exaustiva do conceito, ou
sequer avangar um registo rigorosamente cronolégico da sua evolucdo. Tratar-
se-4, simplesmente, de procurar compreender o substrato tedrico que serviu de
base ao texto das Confessiones e avaliar a medida em que este reflecte o

conjunto mais amplo de reflexdes desenvolvidas por Agostinho.

a) memoria e pviun

A primeira referéncia augustiniana ao problema da memaria surge no Livro Il
do De ordine, a pretexto da discussdo travada entre Agostinho e Licéncio
sobre o papel desempenhado pela percepgdo sensivel na obtengdo da
sapientia. Embora breve, a passagem em questdo debruca-se de modo
particularmente interessante sobre a mesma dificuldade com que se haviam
deparado, j&, as leituras platonica, aristotélica e plotiniana — a saber, o
problema de situar a meméria no ambito do composto campa / yoyn. A tese

defendida por Licéncio, segundo a qual a memoria, por se dirigir as «coisas
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passageiras e como que fugazes»*’, de nada serve a um puro intellectus,
retoma dois aspectos fundamentais do pensamento cl&ssico: em primeiro
lugar, é facil reconhecer na sua formulagdo um eco da tradigdo grega do Biog
fewpnuikdog — a sapientia, equiparada a uma ascese contemplativa,
corresponde a uma ruptura radical entre as componentes somatica e psiquica
gue definem o humano, sendo esta entendida como fonte Unica de todo
conhecimento e aquela como um lastro residual de que o sabio deve libertar-
se na sua caminhada em direccdo a unidade. Neste sentido, o esse cum Deo de
que fala Licéncio parece corresponder a uma variante cristianizada do modelo
dualista avancado por Plotino e Porfirio, devedor, por seu turno, da li¢do
platonica; em segundo lugar, ao limitar a actividade da meméria as realidades
captadas pelos sentidos, Licéncio reafirma o vinculo ja fixado por Aristételes
e Plotino entre memoéria e temporalidade®®. Se o recordar se cinge aos
contedos inscritos num espaco e num tempo sensiveis, ou seja, a todas as
realidades “passageiras” ou ‘“transitorias” (quae praetereunt), e se, pelo
contrério, o verdadeiro conhecimento corresponde a uma presenca sempre
actual de um todo unitario, a memoria perde toda a razdo de ser quando
elevada ao dominio do inteligivel:

Com efeito, na propria percep¢do do que esta diante dos olhos ndo
chamamos em auxilio a memoria. Portanto, o sébio que tem tudo ante
aqueles olhos interiores do entendimento — isto é, que contempla fixa e
imutavelmente o préprio Deus, com o qual estdo todas as coisas que o

47 De ordine 11, 2, 6. Cfr. S. AGOSTINHO, Dialogo sobre a ordem. INCM, Lisboa
2000.

48 Beatrice Cillerai chama a atengdo para a semelhanca textual das formulagdes
de Licéncio em De ord. Il, 2, 6, Plotino em En. 1V, 4, 6 e Aristételes em De mem. 449
b15. Nos trés casos, a memdria é associada ao dominio das realidades passageiras.
Cfr. B. CILLERAI, La memoria come capacitas Dei secondo Agostino. Unita e
complessita. ETS, Milano 2008, pp.38-44.
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entendimento vé e possui — que necessidade tem, pergunto eu, de
memoria?4°

A capacidade de rememorar aparece assim, na melhor das hipoteses,
como uma instancia propedéutica, uma ferramenta cognitiva de que o sabio

faz uso por ndo ter ainda atingido o estado de beatitude a que aspira.
Recusando a rigidez deste modelo, Agostinho realca o papel
desempenhado pela meméria na prética do ensino e da dialéctica, actividades
que o sabio deve preferir a uma ascese estéril e ensimesmada. Esta linha de
argumentacdo, porém, procurando arrancar a memoria a esfera do
conhecimento sensivel e conceder-lhe uma participacdo activa na vida
inteligivel da alma, ndo oferece ainda uma alternativa vidvel ao modelo
proposto por Licéncio. Com efeito, o préprio Agostinho parece dar-se conta
da insuficiéncia da sua réplica, ciente ja de que a determinacdo da verdadeira
amplitude da actuacdo da memoria no seio da anima sapientis implicard uma
revisdo radical do legado neoplatonico. Por isso, 0 caracter aporético do De
ordine resulta em grande parte de um impasse cultural: ao modelo negativo da
ontologia grega havera que opor uma concep¢do positiva da existéncia, ndo ja
assente na ideia de uma fuga ou de um regresso a um estado de pura
inteligibilidade. Tratar-se-4, pelo contrério, de reconhecer o caracter
intrinsecamente “relacional” da existéncia humana, isto €, a compreensdo de
gue todo o existir se funda primariamente numa relacdo. Ora, esta
compreensao s é possivel a partir de uma concepcao que atribua a dialéctica

corpo/alma um carécter dindmico — uma concepgd0 em que 0 proprio

4 De ord. Il, 2, 7. A interrogacdo de Licéncio corresponde a um mero
aggiornamento do problema suscitado por Plotino em 1V, 4, 4-6: «Pode entdo dizer-se
que a memoria pertence apenas as almas que se alteram ou se modificam. [...] Mas se
existem almas que se mantém sempre no mesmo estado, para que precisam elas de
recordar-se?».
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relacionar-se se sobreponha a vigéncia pontual de qualquer um dos termos em
relacdo.

Este modelo comeca a delinear-se de forma mais precisa na Epistula VI,
redigida por Agostinho em 386, em resposta a um conjunto de problemas
levantados por Nebridio acerca da natureza e do funcionamento da meméria.
No texto em causa, a argumentacao do futuro autor das Confessiones destina-
se, essencialmente, a refutar duas teses avancgadas pelo amigo na Epistula VI,
ambas de recorte neoplatonico: em primeiro lugar, a afirmacdo de que nao
existe memoria sem imaginagdo e de que todo o recordar corresponde a uma
representacdo mental; em segundo lugar, a convicgdo de que a imaginacao
extrai de si mesma, e ndo dos sentidos, as imagens das coisas.

Analisemos detidamente a primeira destas teses, ja que, como veremos, é
da sua refutacdo que parte uma primeira definicdo do termo augustiniano
memoria. A semelhanga do que haviam dito, de modos diferentes, AristGteles
e Plotino, Nebridio reconhece na memdria uma faculdade especifica da
imaginacdo. Assim, se pode imaginar-se algo sem que isso corresponda a
recordacdo de qualquer coisa que existe ou que aconteceu — as «ficcbes do
espirito» de que fala Agostinho, «que conferem graca aos discursos sem
atentar contra a verdade»*® —, o inverso ja ndo é possivel. Toda a memoria
corresponde a uma visdo imaginada, distinguindo-se da pura imaginagao pelo
seu caracter verdadeiro ou ndo-ficcional. A ser assim, porém, 0 que acontece
guando nos recordamos de ter pensado algo ou de ter recordado algo,
recordagdes as quais ndo parece corresponder qualquer tipo de imagem? Para
Nebridio, uma vez que todo o recordar se faz por meio de imagens, a

recordacdo da recordacdo €, sempre ja, a recordacdo de uma imagem — ou,

50 Epistula VII, 4. Cfr. S. AGOSTINHO, Epistulae, ed. Al Goldbacher. Wien, F.
Tempsky 1904 (vol. 1).
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mais precisamente, das palavras que Ihe correspondem. Trata-se, sempre, de
um sistema de reconhecimento de signos imaginéarios, que conduz novamente
a conclusdo plotiniana: a meméria, na medida em que se serve de imagens ou
palavras, lida sempre com realidades inscritas no fluxo temporal, estando
como que amarrada a esfera da transitoriedade.

No Livro Il dos Soliloquia®, Agostinho havia ja demonstrado que as
representacdes imaginadas, devido a sua natureza mutével, sdo incapazes de
representar realidades eternas ou ilimitadas. Se desenharmos uma
circunferéncia e tracarmos em seguida todos 0s seus raios, havera ainda uma
infinidade de raios por tragar, porque a distancia que separa qualquer raio do
raio seguinte €, ainda, infinita. E curioso o modo como esta demonstragéo se
aproxima e se afasta simultaneamente da demonstracdo aristotélica do De
mem., em 449b30%. Ao servir-se da imagem de um tridngulo, Aristételes
procurara mostrar que o conhecimento das realidades eternas e adimensionais
parte sempre da representacdo de imagens com uma determinada duragéo e
uma determinada dimenséo. Agostinho, pelo contrério, esforga-se por provar
que o conhecimento inteligivel € anterior & imaginacéo, e que todo o imaginar
é como uma traducéo ineficaz de significados que ndo esta em condicGes de
representar. Na Epistula VI, a mesma ideia é aplicada a nogdo de eternidade:
uma vez que se trata de uma res manens, isto €, de uma realidade que
permanece sempre igual a si mesma, o seu contetudo é invisivel ao olhar

necessariamente mutavel da imaginagdo. No entanto, visto que sabemos o que

51 Soliloquia 1, 20. Cfr. S. AGOSTINHO, Bibliotheque Augustinienne. Desclée,
de Brouwer et Cie., Bruges: vol. 5: Soliloquia, De immortalitate animae, De
quantitate animae, 1939.

52 Cfr. supra pp. 24-25.
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é a eternidade — ou, pelo menos, visto que a nomeamos e falamos dela —, é
preciso que tenhamos dela alguma noticia.

O problema parece remter, uma vez mais, para 0 modelo platonico da
avapvnoig — e, com efeito, Agostinho faz referéncia ao Socraticum inventum,
ndo ainda para subscrever ou refutar a tese platonica, mas tdo-s6 para realcar a
diferenca de estatuto entre aquilo que é recordado e o préprio acto de

recordar, mal compreendida pelos exegetas platonicos:

Ha quem reprove a Sdcrates aquela visdo nobilissima segundo a qual
sustenta que as coisas que aprendemos ndo entram em nds como
novidades, mas voltam, pela recordacdo, a ser chamadas & memoria;
esses dizem que a meméria é das coisas passadas, ao passo que, COmo
garante o proprio Platdo, as coisas que aprendemos por meio do
intelecto permanecem sempre, ndo podem perecer €, por isso, ndo Sao
passadas. Mas eles ndo se apercebem de que essa visdo, através da qual
anteriormente contemplamos essas coisas na mente, pertence ao
passado; e, porque nos afastdmos dessas coisas e come¢amos a ver de
outro modo outras, voltamos a vé-las recordando-nos (reminiscendo)
[delas], isto €, por meio da memdria®,

Ainda que se inscreva, ela prépria, no fluxo temporal, a meméria ndo se
reporta exclusivamente as realidades temporais. A ressalva de Agostinho
destina-se justamente a vincar a falibilidade do acto de recordar, vollvel e
inconstante, face a realidade permanente e imutavel dos conteldos
inteligiveis. Além disso, a sua chamada de aten¢do pode ser reconduzida a um
esforco transversal a grande parte dos seus escritos de juventude, a saber, a
refutacdo do materialismo da doutrina maniqueista. Enquanto que o0s
Maniqueus negavam a espiritualidade da alma, rejeitando a existéncia de tudo
aquilo que ndo pudesse ser directamente experimentado pelos sentidos — e,

portanto, que ndo se inscrevesse no dominio da temporalidade —, muitas das

53 Ep. VII, 2.
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argumentagdes do “primeiro” Agostinho esfor¢am-se justamente por
estabelecer um ascendente da existéncia espiritual sobre a existéncia sensivel.
Neste sentido, ndo é inoportuno reconhecer no desenvolvimento da Epistula
VIl mais uma etapa desse esfor¢o argumentativo: ao combater o relativismo
de Nebridio, Agostinho visa a legitimacdo de uma veritas primordial, anterior
a qualquer forma de representacéo®.

De tudo isto emerge, j&, uma parte significativa da originalidade da
memoria: ao contrario da pvAun classica, a memoria augustiniana ndo consiste
num modo peculiar de imaginacdo, nem depende necessariamente do
reconhecimento de uma imagem. Além disso, as realidades a que se reporta
nao se inscrevem necessariamente no espago ou no tempo, podendo mesmo
furtar-se ao dominio da temporalidade e da discursividade. Entendida deste
modo, a memoria aproxima-se, ja, da caracterizacdo desenvolvida por
Agostinho no livio X das Confessiones: mais do que um mecanismo de
retencdo ou representacdo, a memoria €, acima de tudo, a possibilidade de
uma presenca. Aquele que recorda recebe em si os inteligiveis per se ipsa e
ndo ja per imagines, abrindo-se ao contacto com uma verdade que transcende

a transitoriedade da vida terrena.

b) memoria e dvauvnoig

A filiacdo platénica da memoria augustiniana representa, a varios titulos,

uma ardua quaestio exegética. No entanto, a analise exaustiva das passagens

5 Por isso, no final da sua exposicdo, Agostinho exorta 0 amigo a evitar os
«fantasmas dos maniqueistas» e as «sombras da regido dos abismos». Sobre a
refutacdo augustiniana do materialismo maniqueista cfr., por ex., Conf. 11, 6-7; V, 10;
VII, 1-2; XI1, 6.
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em que o pensamento de Agostinho se aproxima ou se afasta do modelo de
Platdo ndo cabe no &mbito deste estudo. Em alternativa, a anélise que se segue
procurara sobretudo determinar se existe uma margem de emancipacao
efectiva do modelo augustiniano face ao modelo platonico — e, a ser assim, se
ela consente o reconhecimento de um fundo existencial para o fenémeno da
memoria. Com esse fim em vista, deixaremos por tratar dois aspectos da
guestdo, menos relevantes para discussdo agora e curso: por um lado, o
problema de saber se € licito reconhecer a oposicéo historica entre um jovem
Agostinho inteiramente platonico, por oposi¢cdo a um Agostinho tardio que
houvesse renegado definitivamente o0 modelo da éavapvnoic — hipdtese
sustentada, entre outros, por E. Gilson® — ou se, pelo contrario, deve supor-se
gue a independéncia da memoria relativamente a davauvnoig foi sempre
mantida, ainda que com um rigor variavel — como defendem G. Catapano e B.
Cillerai®; por outro lado, a ideia comummente aceite de que a memoria
augustiniana, embora conserve muitos dos aspectos funcionais do modelo
anamnéstico, rejeita a doutrina platonica da metempsicose, opondo-lhe a ideia
de uma creatio original. Recorde-se que o préprio Agostinho, no De trinitate,
refutard abertamente a nogdo de preexisténcia da alma, rasgando um hiato
fundamental entre a mitologia platénica e a tradicéo cristd®’. Para ele, afirmar
que a alma é imortal ndo implica necessariamente afirmar que ela é
sempiterna, de onde se segue gque 0s conhecimentos inatos que possui nao

podem remontar a uma vida anterior a sua “entrada” no mundo sensivel.

%5 E. GILSON, Introduction a [’étude de Saint Augustin. \V/rin, Paris 1982, pp.94-
95,

% B. CILLERAI, 0p. cit., pp.68-94.

57 De trinitate XII, 15, 24. Cfr. S. AGOSTINHO, Bibliothéque Augustinienne.
Desclée, de Brouwer et Cie., Bruges: vol.15: De trinitate — Livres I-VII (1997);
vol.16: De trinitate — Livres VIII-XV (1997).
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Tomemos como ponto de partida o De immortalitate animae, pequeno
tratado concebido como uma espécie de apéndice aos Soliloquia, e no curso
do qual a afinidade entre os modelos platénico e augustiniano comeca a
desenhar-se de modo mais claro. Com efeito, se nos Soliloquia Agostinho
procurara demonstrar a imortalidade da alma e o seu vinculo fundamental a
uma veritas transcendente e eterna, um problema fundamental ficara ainda por
resolver: como explicar que o reconhecimento dessa verdade imutavel a que
toda alma tem acesso seja, ele préprio, mutavel? Porque é que os principios
eternos da razdo, para serem conhecidos, requerem uma procura ou uma
aprendizagem, e como se explica que eles parecam pura e simplesmente
ausentes da alma dos ignorantes? Afrontando a aporia, Agostinho desenvolve
uma teoria gnosioldgica fundada na distingdo platonica entre conhecimentos

actuais e conhecimentos latentes:

[...] h& algo na alma que nédo estd no pensamento presente [...] e a alma
ndo sente que possui algo a ndo ser aquilo que vem ao pensamento (in
cogitationem venerit) [...] Mas quando, reflectindo por nds mesmos ou
interrogados habilmente por alguém sobre uma qualquer questdo
relativa as diciplinas liberais, encontramos algo, encontramo-lo na alma
e ndo noutro lugar. E encontrar ndo significa fazer ou criar. Caso
contrario, a alma criaria, ao encontra-las no tempo, as verdades eternas.
[...] E também evidente que a alma humana é imortal e que todos os
principios racionais verdadeiros (veras rationes) se escondem nos seus
recessos, ainda que, por ignorancia ou esquecimento, ela pareca néo
0s possuir ou té-los perdido®e.

O cogitare ndo consiste, pois, num gignere, mas num processo de
activacdo de verdades sobre as quais o espirito ndo se havia ainda debrucado.

Por isso Agostinho recupera 0 modelo maiéutico de Socrates, e por isso

% De immortalitate animae 1V, 6. Cfr. S. AGOSTINHO, Bibliothéque
Augustinienne. Desclée, de Brouwer et Cie., Bruges: vol.5: Soliloquia, De
immortalitate animae, De quantitate animae (1939).

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



BERNARDO FERRO 43

insiste, como Socrates havia feito, na natureza eterna dos ensinamentos
veiculados pelas artes liberales — as leis da matemética ou da geometria,
sendo eternamente verdadeiras, ndo podem corresponder a uma invencao
temporal. Caso contrario, haveria tantas verdades quantos os homens que as
enunciassem, e a propria nocao de verdade perderia todo o sentido, cedendo o
lugar a um puro nominalismo.

O vinculo entre os modelos augustiniano e platonico estreita-se ainda
mais no De quantitate animae, onde, interpelado por Evddio acerca da mesma
aporia, Agostinho chega a afirmar que «aquilo a que se chama aprender néao é
outra coisa sendo lembrar-se ou recordar»®. No entanto, a discussdo do
problema é preterida em favor do programa argumentativo que orienta o
didlogo, destinado a fazer ver que a nogéo de grandeza da alma n&o tem que
ver com uma quantidade fisica ou espacial, mas com uma poténcia susceptivel
de aumento ou diminui¢do consoante o0 estatuto ontolégico das realidades a
gue se dirige. O curso da discussdo travada entre Agostinho e 0 seu jovem
discipulo reconduz, porém, a distincdo entre a actualidade e a laténcia dos
conhecimentos acessiveis a alma. O debate centra-se, desta vez, sobre a
oposicdo entre ratio e ratiocinatio: enquanto que a razdo constitui «como que
o olhar do espirito», o raciocinio designa «a pesquisa conduzida pela razao»®,
mas que ndo é, ainda, a razdo em si mesma. O afd de Agostinho visa
novamente mostrar, por um lado, que a alma humana possui uma natureza
intrinsecamente racional, decorrente de uma vocagdo ontologica primordial —
0 apetite ou a inclinagdo que leva os homens a procurar a Verdade — e, por
outro lado, que essa procura depende de um movimento voluntario, um

trabalho progressivo de descoberta cujo caracter positivo parece distinguir-se,

% De guantitate animae XX, 34. Cfr. ibidem e PLATAO, Ménon 81d.
6 De guant. an. XXVII, 53.
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mesmo que de modo ainda pouco claro, da passividade do modelo
neoplatonico.

Consideremos, enfim, o percurso argumentativo do De magistro e as
importantes conclusdes que dele decorrem. Neste didlogo, dedicado a
natureza e ao alcance da linguagem, Agostinho desenvolve a mesma tese que
figurara ja, de modos diferentes, nos seus escritos anteriores: a razdo, a
comunicacdo e o proprio sistema de sentido que serve de base a todo o
conhecimento supfe necessariamente uma Verdade universal, eterna e
imutavel. Se assim ndo fosse, a linguagem de nada serviria, ja que cada
palavra fundaria uma verdade nova e impossivel de reconduzir a um contetdo
conhecido. Todos 0s signos linguisticos possuem, pois, uma natureza
intrinsecamente remissiva, € a sua compreensdo parte sempre de uma
revelagdo primeira, anterior ao plano da discursividade. Disto se segue que

toda a comunicacdo inter-subjectiva €, na verdade, um dialogo a trés vozes®;

Se ambos vemos que é verdade o que dizes e se ambos vemos que é
verdade o que digo, pergunto: onde é que o vemos? Certamente que eu
ndo o vejo em ti nem tu em mim, mas ambos 0 vemos na mesma
imutavel Verdade que esta acima das nossas mentes®?.

81 Cfr. G. MADEC, «Introduction» in, De mag. Bibliothéque Augustinienne 6, pp.
33-34: «Le De magistro [...] s’applique a dissiper I’illusion d’une communication
horizontale entre les hommes, pour convaincre qu’il n’est de communion des esprits
que par leur union a la Vérité, a Dieu dont la présence illuminatrice est constitutive de
tout I’esprit créé. Le schéma augustinien de la communication est donc triangulaire».

62 Conf. XII, 25, 35. Cfr., por exemplo, De libero arbitrio Il, 12, 33: «De modo
algum héas-de negar que existe a Verdade imutavel que contém em si tudo o que é
imutavelmente verdadeiro. E ndo poderas dizer que ela é tua, ou minha, ou de
qualquer ser humano, mas que ela se apresenta de modo comum a todos 0s que
discernem as verdades imutaveis, tal como uma luz que se apresenta, a um tempo, de
modo publico e maravilhosamente secreto», Conf. XI, 8, 10: «De resto, quem nos
ensina sendo a verdade inalteravel? Porque, quando somos orientados por uma
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A argumentacdo de Agostinho evoca, ainda, a doutrina platonica do
Ménon, mostrando como ela a impossibilidade Gltima de aprender ou ensinar
— se as palavras sdo meros signos, incapazes de conter em Si mesmos as
verdades eternas a que fazem alusdo, é absurdo pretender que a sua partilha,
oral ou escrita, possa gerar conhecimento onde ele ndo existia previamente.
Aquilo a que chamamos aprendizagem ndo corresponde, pois, a geracdo de
conhecimentos novos, mas antes e apenas a um processo de focagem
mediante o qual o espirito € levado a deter-se sobre contelidos que nédo havia,

ainda, activamente considerado:

[...] em verdade se diz que, ao serem proferidas palavras, ou sabemos ja
aquilo que significam ou ndo o sabemos; se o sabemos, recordamos
mais do que aprender; se, porém, o ignoramos ndo podemos certamente
recordar-nos, mas somos talvez advertidos a procura-lo (ad
quaerendum admoneri)®.

No entanto, uma abordagem diferente comega ao mesmo tempo a ganhar
forma. Ao equiparar todo o conhecimento a um re-conhecimento, Agostinho
insiste igualmente no caracter continuamente acessivel ou “presentificavel”
dos conhecimentos disponibilizados pela memoria. Isto significa, por um
lado, que a memoria de que se fala ndo se reduz, definitivamente, a
recordagdo de eventos passados ou j& conhecidos — refere-se, antes, a algo
como uma reserva de conhecimentos presentes, cuja actualizacdo coincide
com o prdprio intelecto humano. Neste sentido, mais do que um re-conhecer,
0 recordar corresponde ao préprio conhecer enquanto tal. Por outro lado, se a
memoria implica uma busca ou uma pesquisa — um movimento voluntario ad

aliquid incognitum —, a sua natureza nada tem que ver com uma pesquisa

criatura mutavel, somos levados a verdade inalteravel, onde verdadeiramente
aprendemos», € ainda De trin. 1X, 9.
8 De magistro XI, 36.
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intelectual, motivada por uma curiosidade analitica e desinteressada. A par de
todas as sinteses culturais, é notéria a diferenca de registo que demarca a
teoria augustiniana do conhecimento de uma das tendéncias dominantes da
epistemologia grega. Para Agostinho, a incompletude ou o caracter “por
cumprir” da existéncia humana, jé identificado por Platdo, s6 pode resolver-se
no movimento vivo desse cumprimento. A tdnica incide, pois, na propria
relacdo, e ndo ja na meta para que aponta. Por isso, a ratio augustiniana é
acima de tudo uma vocatio, isto é, uma chamada ou um apelo a existéncia, de
acordo com um projecto de humanizagdo que serve de motor a totalidade da
existéncia. Enquanto que a avauvnoig visava a recuperacdo de um
conhecimento j& fixado, a reposi¢do de um estado de coisas inteirico e figé, a
memoria reporta-se a um conhecimento cuja actualidade coincide com o seu
préprio dar-se a conhecer — ao descobrir-se através da razdo, o homem faz-se.
Contudo, este fazer-se ndo corresponde a um criar-se radical, aberto a toda e
gualquer possibilidade de cumprimento, e a ambiguidade da licdo
augustiniana reside justamente nesta dificuldade. Pois se a existéncia humana
se constrdi a si propria, por assim dizer, o referente absoluto que almeja — a
veritas para que se orienta o projecto existencial cristdo — ndo depende de uma
criagdo ou sequer de uma fixacao subjectiva.

O caracter simultaneamente tradicional e revoluciondrio da
epistemologia augustiniana é ilustrado, de modo exemplar, pela sua doutrina
da iluminacdo divina. Recuperando a célebre imagem platonica do Bem
enquanto Sol do mundo inteligivel, Agostinho equipara a Verdade divina a
uma fonte luminosa cuja irradiagdo devolve ao homem a compreenséo de si

mesmo:
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De facto, quando se trata daquilo que vemos através do espirito, isto &,
através da inteligéncia e da razéo, falamos certamente de coisas que
estdo presentes a essa luz interior da Verdade, por que é iluminado e
de que frui aquele a que chamamos o homem interior; [...] por isso,
quando digo [ao meu interlocutor] coisas verdadeiras ndo Ihas ensino —
ele contempla-as. Com efeito, é instruido ndo pelas minhas palavras
mas pelas proprias coisas que se lhe manifestam porque Deus lhas
revela interiormente. Assim, se interrogado sobre elas, também ele
saberia responder®,

Deste modo se compreende gue as palavras nao passem de meros sinais
ou adverténcias. Todo o conhecimento e toda a comunicagdo se reportam a
Verdade em si mesma — e, portanto, ao proprio Deus, sapientia in interiore

homine:

Quanto a tudo aquilo que apreendemos por meio da inteligéncia, ndo
consultamos quem fala e faz ressoar a sua voz, mas antes a Verdade que
preside interiormente ao préprio espirito, advertidos, talvez, pelas
palavras, a consulta-la. E aquele que é consultado é quem nos ensina, 0
Cristo que se disse habitar no homem interior, isto é, a imutavel e
sempiterna sabedoria de Deus®.

Mas em que medida se pode afirmar que o modelo de iluminacéo-
revelacdo proposto por Agostinho deriva da tradi¢do platdnica? E onde situar,
pelo contrario, 0 seu caracter revolucionario? De um modo um tanto
simplista, poder-se-ia afirmar que a ideia de iluminagdo cumpre na filosofia
augustiniana o papel que a metempsicose cumpria na tradi¢do platonica.
Trata-se de uma imagem que procura dar resposta ao problema que ocupou
desde sempre a epistemologia classica: como explicar que o homem possua
ja, em poténcia, os vestigios de tudo aquilo que ainda ndo conhece?

Por outro lado, se todo o ensino redunda numa contemplatio, € dificil ndo

reconhecer na solugdo augustiniana um eco das posi¢es sustendadas por

% De mag. XII, 40.
% De mag. XI, 38.

CIVITAS AVGVSTINIANA, 3 (2013), pp.5-60.
IssN: 2182-7141



48 MNEME, ANAMNESIS, MEMORIA: A GENESE DE UM MOTIVO CENTRAL

Plotino, Porfirio ou Licéncio — a iluminacdo divina produz, no seu grau mais
elevado, uma visdo de absoluta transparéncia, face a qual a memoria ndo
desempenha, ja, qualquer papel. No entanto, enquanto que a etiologia
platonica implicava a dicotomia conhecimento / re-conhecimento — e,
portanto um antes e um depois (ou, mais exactamente, um dentro e um fora
do tempo sensivel) — a metafora da iluminacdo procura justamente dissolver
esta oposicdo. Em primeiro lugar, porque a representacdo da Verdade como
um fluxo luminoso alude justamente a algo de continuo e isento de limites:
porque irradia continuamente, a Verdade é permanentemente acessivel,
destituida de um inicio e de um fim, de um antes e de um depois; em segundo
lugar, porque a ideia de iluminacao rejeita o intelectualismo de tipo ascético a
que, no limite, as solucBes platonica e plotiniana ndo podem deixar de
conduzir. E certo que a iluminacdo de que fala Agostinho implica também
uma oposicao — algo que ilumina por oposicao a algo que é iluminado —, mas
ndo se trata, ja, da oposi¢do “temporal” ou “funcional” do modelo platdnico.
Trata-se, antes, de uma oposicdo estritamente ontol6gica, isto é, de uma
dependéncia ontoldgica que nega aos homens a possibilidade de encontrarem

por si mesmos a Verdade a que aspiram®®.

8 Cfr. E. GILSON, Introduction a [’étude de Saint Augustin, op. cit., pp. 145-146:
«La relation de la pensée a la lumiére intelligible est bien différente chez un chrétien
de ce qu’elle est chez Plotin [...] De Plotin, Augustin a hérité la conviction absolue
que D’ordre intelligible est divin de plein droit. Tout ce qui est vrai, c’est-a-dire
éternel, immuable et nécessaire, appartient exclusivement a Dieu. Seulement, comme
le fait d’étre créé situe 1’homme au-dessous et en dehors de I’ordre divin, il faut
nécéssairement que le rapport d’une pensée augustinienne créée a la lumicre divine
soit autre que celui d’une pensée plotinienne engendrée a la lumiére de I’Intelligence
et de I’Un. [...] Si ’ame plotinienne ne compte que sur elle-méme pour découvrir en
soi la lumiére, c’est qu’en effet elle la posséde; I’ame augustinienne, au contraire, ne
peut compter que sur Dieu por recevoir de Lui la lumiére que d’elle méme elle ne
saurait posséder».
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Conhecer significa, para Agostinho, ser alvo de uma revelagéo. Dito de
outro modo, existe para ele uma heterogeneidade absoluta e inultrapassavel
entre aquele que revela — Deus, o mestre interior — e aquele a quem a Verdade
é revelada — o homo interior, votado a descoberta de si mesmo. Ao contrario
do modelo platénico, a instancia fundadora ndo corresponde a uma unidade-
totalidade formal cuja perfeicdo tivesse sido destruida ou rarefeita, e que
houvesse que re-encontrar ou re-unificar. Como foi dito, o ponto de partida da
existéncia, para Agostinho e para a subsequente tradi¢do cristd, é a propria

relagéo.

IVV. Tempo, duracé@o e memoria

O conjunto de textos considerado permitiu, num primeiro momento,
reconhecer a significativa diferencga de sentido que opde a memoria “comum”
a memoria augustiniana, patente desde muito cedo na obra de Agostinho.
Como vimos, a memoria de que fala o autor das Confesssiones ndo designa
simplesmente um repositorio de realidades ou conhecimentos passados, nem a
mera capacidade de reevocd-los voluntariamente, subtraindo-os ao
esquecimento. O que estd em causa €, acima de tudo, uma memoria praesens
— uma memoria que “presentifica”, isto é, que torna presente ou que pde em
face de qualquer coisa.

Ora, é sobre o significado dessa presenca que devemos agora deter-nos.
Regressemos, pois, ao terceiro capitulo do De immortalitate animae. Ai,
apostado em provar a imortalidade da alma, Agostinho encetara um percurso
argumentativo de forte inspiracéo aristotélica, procurando mostrar que a alma

move o corpo sem sofrer, ela propria, qualquer mutacdo (cum movet
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mutabilia, non mutatur®”). Embora a sua acgéo recaia sobre o mundo do devir
e da divisibilidade, a alma mantém-se aquém de ambos — o devir significa
para ela presenca eterna e a divisibilidade totalidade. As accbes e 0s
movimentos descritos pelos corpos no mundo sensivel, vinculados ao plano
da duracdo, estdo j& como que antecipados pela alma por meio de uma
intentio simulténea, isto é, uma sintese anterior a heterogeneidade passado-
presente-futuro. Assim sendo, cabe a memoria garantir que a sucessdo de
instantes por que essas acgOes e esses movimentos, inscrevendo-se no plano
da temporalidade, necessariamente se repartem, mantém entre si uma
continuidade de sentido. A memoria funciona como o agente aglutinador que
corrige a deformacgdo introduzida pela passagem da intentio a actio,
subordinando ac¢es diferentes a um mesmo programa intencional.

Agostinho escreve:

[...] tudo o que move um corpo no tempo, ainda que tenda para um
Unico fim, ndo pode fazer tudo em simultdneo nem pode deixar de fazer
varias coisas. Com efeito, qualquer que seja 0 meio por que aja, aquilo
que pode ser dividido em partes é incapaz de formar uma unidade
perfeita, e ndo existe nenhum corpo sem partes. Tao-pouco existe
tempo sem intervalo de duracdo ou serd pronunciada uma silaba, por
mais breve que seja, de que ndo ougas o fim quando j& deixaste de ouvir
0 seu inicio. Além disso, no que é realizado deste modo, é necesséria
uma expectativa (expectatio) para poder ser levado a cabo e memoria
(memoria) para poder ser compreendido na medida do possivel. A
expectativa € das coisas futuras e a memoria das coisas passadas, ao
passo que intencdo de agir (intentio) é do tempo presente, através do
qual o futuro se converte em passado; e, sem a memoria, tdo-pouco
pode ser esperado (expectari) o fim do movimento ja iniciado por um
corpo. Como pode ser esperado que cesse um movimento se caiu em
ouvido que ele comecou ou teve lugar? De igual modo, a intencéo de
levar a cabo o movimento, que é presente, ndo pode existir sem a
expectativa do seu fim, que é futura: nem ha nada que ou ainda nao

67 De imm. an. 111, 4.
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seja ou que ja nao seja (nec est quidquam quod aut nondum est, aut jam
non est)®e.

Mais do que um poder de retencéo ou de registo, a memoria é a condigdo
de possibilidade de todo o conhecimento. A mais elementar das sensacoes,
uma vez que pressupde, ja, a abertura de um horizonte de duracdo, depende
do papel unificador da memoria. Por isso Agostinho desenvolve, no Livro XII
do De Genesi ad litteram e, sobretudo, no Livro VI do De musica, uma teoria
da percepcdo sensivel baseada na accdo silenciosa da memoria: se ouvir
significa sempre ouvir um som com um determinada duragdo, e se ver
significa sempre ver um objecto com uma determinada extensdo, visdo e
audigdo implicam, sempre j&, a memoria de uma duracdo ou de uma extens&o.
Quando se ouve uma frase, ou uma palavra, ou uma silaba apenas, a memoria
conserva no fim da audicdo a lembranga do seu inicio e de todos 0s seus
instantes intermédios, de tal modo que lhe é possivel adiciona-los uns aos
outros e compreender cada silaba como parte de um todo articulado. Além
disso, se as audi¢des passadas ndo tivessem sido conservadas pela memoria,
seria impossivel compreender as audi¢des futuras como captacdes de novos
sons. Enquanto que para um homem normal a recordacdo de sons passados
converte 0s sons a vir em sons desconhecidos — e, por isso, dotados de uma
estrutura prévia de sentido —, 0 homem sem memoria é incapaz de reconhecer
ou ouvir o0 que quer que seja. Cada som constitui, para ele, uma ocorréncia
absoluta e fechada em si mesma, o que equivale a afirmar que, para ele,

nenhum som chega sequer a produzir-se®,

® De imm. an. I, 3. Cfr. CICERO, Tusc. I, 27. Estes passos anunciam, ja, os
desenvolvimentos do Livro Xl das Confessiones (XI, 17 e ss.), a que se fard
seguidamente referéncia.

89 Cfr. De musica VI, passim, e De Genesi ad litteram XII, 16, 33: «Na audigéo,
se 0 espirito ndo formasse em si mesmo, continuamente, a imagem da palavra
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Todavia, ao impedir que as sensagdes se dispersem e caiam no
esquecimento, unindo-as e compondo, a partir delas, uma ordem e um sentido,
a memoria ndo se cinge a tarefa arqueoldgica de recuperar elementos soltos e
voltar a ordenéd-los. A memoria corresponde, para Agostinho, a um acto
criador, através do qual se atribui uma forma e um sentido a algo que, antes,
carecia de ambos. Dito de outro modo, a memoria converte 0 presente em
possibilidade, revelando o prdprio tempo como um horizonte permanente de
possibilidade. Assim se compreende que, do ponto de vista existencial, a vida
nada tenha que ver com uma sucessdo ordenada de instantes — justamente
devido ao trabalho “criador” ou “revelador” da memoria, a existéncia € vivida
como um todo em constante actualizagdo; apesar do seu caracter
permanentemente incompleto ou por cumprir, a existéncia é, ja, uma
totalidade, isto €, uma unidade complexa a que cada actualizacdo particular
sempre se reporta.

Parece ser este 0 sentido mais interessante da licdo augustiniana: a
memoria pde o homem em face da sua prépria existéncia, rasgando diante de
si um horizonte de possibilidade — um horizonte simultaneamente infinito,
porque sao infinitas as suas desformalizacdes possiveis, e unitario, porque se
trata sempre da mesma vida, isto é, da mesma totalidade. Mas as reflexdes de
Agostinho levam-no ainda mais longe: consciente da heterogeneidade que
opGe o entendimento classico do tempo, assente na triade passado-presente-
futuro, e 0 modo como o tempo é, de facto, vivido, Agostinho debruca-se

sobre a prdpria estrutura do tempo, para dela extrair um nexo existencial. Se

percebida com os ouvidos e ndo a conservasse na memoria, ignoraria, por exemplo,
se a segunda silaba é mesmo a segunda, ja& que a primeira, ao ter-se anulado,
desapareceu depois de ter atingido o ouvido». Cfr. S. AGOSTINHO, Bibliothéque
Augustinienne. Desclée, de Brouwer et Cie., Bruges: vol. 7: De musica (1947); vol.
50: De genesi contra manicheos, De genesi ad litteram (2005).
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ao entendimento convencional da memdria correspondia um entendimento
estritamente cronoldgico do fluxo temporal, & memoria enquanto poder de
presentificacdo corresponde, também, um modo novo de entender o tempo.

Para compreender a amplitude e a importdncia desta novidade,
interrompamos agora o0 curso cronoldgico da analise e consideremos, em jeito
de conclusdo, o Livro XI das Confessiones. Este livro, embora posterior ao
Livro X — e, por conseguinte, a formulagdo definitiva da doutrina augustiniana
da memoria — é ainda, em certo sentido, um texto propedéutico, visto que da
sua compreensdo depende, em grande parte, a compreensdo daquilo que esta
em causa no Livro X. Como veremos, ainda que muito brevemente, o Livro
XI propbe um modo de entender o tempo cronoldgico da vida humana que
condiciona aquilo que é dito sobre a memoria ao longo das Confessiones — e,
na verdade, ao longo de quase todo o corpus augustiniano.

No inicio do Livro XI, Agostinho comeca por discutir o conceito de
creatio, afrontando a aporia classica respeitante a criagdo divina: por um lado,
afirmar que o universo foi criado ex nihilo implica introduzir uma alteracéo na
vontade imutavel de Deus; por outro, manter que a vontade de Deus €
sempiterna implica afirmar a condicdo sempiterna da criatura, negando desse
modo o modelo criacionista. Ora, para Agostinho, nenhuma das alternativas é
valida, ja que ambas inscrevem o proprio Deus, criador do tempo, no fluxo do
tempo criado. Afirmar que vontade de Deus € eterna ndo equivale, de modo
nenhum, a afirmar que ela dura para sempre, justamente porque a eternidade
nada tem que ver com um tempo infinitamente longo. Engquanto que o mais
longo dos tempos «ndo é longo sendo a partir de muitos momentos que

passam e ndo podem alongar-se simultaneamente», na eternidade «nada é
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passado, mas tudo é presente»’°. Existe, pois, uma heterogeneidade absoluta e
intransponivel entre o tempo e a eternidade, equivalente a radical
incomensurabilidade ontoldgica que opde o criador a criatura.

Mas o que é, afinal, o tempo, e que significa existir através do tempo?
Estas interrogacdes, uma vez que se inscrevem elas mesmas no fluxo
inexoravel do tempo, representam ja qualquer coisa de secundario ou
superveniente em relacdo aquilo mesmo que interrogam. A pergunta sobre a
natureza do tempo corresponde, sempre, & traducdo objectiva de um
reconhecimento primeiro, imediato e evidente. Certamente que ndo é
necessario resolver o mistério do tempo para poder habita-lo ou sentir os seus
efeitos; simplesmente, quando submetido a um exame objectivo — isto §,
guando convertido num contetdo ou num quid concreto — 0 seu caracter

evidente converte-se, acto continuo, na mais indestringavel das aporias:

Que realidade mais familiar e conhecida do que o tempo evocamos na
nossa conversacdo? E quando falamos dele, sem divida
compreendemos, e também compreendemos quando ouvimos alguém
falar dele. O que é, pois, 0 tempo? Se ninguém mo perguntar, sei 0 que
é; mas se quiser explica-lo a quem mo perguntou, ndo sei’*.

Agostinho procede, em seguida, a uma desmontagem do modo habitual
de entender o tempo, denunciando as inconsisténcias a que conduz
necessariamente a tricotomia passado-presente-futuro. O tempo entendido
como pura sucessdo cronoldgica apenas vale enquanto modelo tedrico.
Quando reconduzido ao plano da vida concreta, a sua falta de adequag&o cedo

se torna manifesta: com efeito, como pode afirmar-se que o passado e o futuro

0 Conf. X1, 11, 13

L Conf. XI, 14, 17. Cfr. Conf. XI, 22, 28: «Dizemos tempo e tempo, tempos e
tempos [...] S8o expressdes muito claras e muito usadas, mas, sob outro ponto de
vista, sdo extremamente obscuras, e a sua interpretacdo constitui novidade».
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existem, isto €, que sdo alguma coisa, se aquilo que nomeiam se caracteriza,
justamente, por j& ndo ser ou por ainda ndo ser, respectivamente? E que dizer
do tempo presente? Se aquilo que o distingue da eternidade é a sua
transitoriedade, tudo o que é presente é-0 justamente por estar ja na iminéncia
de deixar de o ser. Por isso, em certo sentido, «o tempo ndo é sendo porque
tende para 0 ndo ser»’2.

Sobre a andlise de Agostinho ocorre, antes de mais, destacar dois
aspectos fundamentais.

Em primeiro lugar, deve precisar-se que Agostinho ndo procura, por
meio da sua argumentacdo, despedir a propria nogdo de tempo como algo de
incompreensivel ou decretar a vacuidade do seu conteudo. O que esta
implicito na critica augustiniana é a recusa de um certo modo de conhecer o
tempo e, portanto, a recusa de uma atitude ou de um vicio metodoldgico.
Olhado como um contetido que carece de definicdo objectiva, o tempo reduz-
se a uma indeterminacdo tedrica. Mas porque € insusceptivel de ser
apreendido deste modo, aquilo que o tempo é realmente — aquilo que o tempo
€ no seu proprio estar-a-ser — permanece, ainda, vedado.

Assim se torna evidente, em segundo lugar, a extraordinaria lucidez da
convicgdo sobre a qual se funda toda a analise augustiniana: tudo o que é para
nos — ou seja, tudo o que é reconhecido por nds como sendo qualquer coisa —
é-0 sempre sob a forma de uma presenga. Conhecer algo significa, pois, ter
algo em presenga, mas ndo apenas como um objecto que esta posto diante dos
olhos e que se observa a partir do exterior. Algo estd presente quando
interfere no curso da existéncia, convertendo-se numa possibilidade real de

execucdo ou emprego da existéncia. Ora, todo o conhecimento que ndo

2 Cfr. Conf. XI, 14, 17.
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representa um poder ser existencial € um conhecimento ocioso, e é isto que,
aos olhos de Agostinho, acontece com a triade passado-presente-futuro: o
passado enquanto passado e o futuro enquanto futuro — o passado entendido
de modo abstracto como aquilo que foi e o futuro como aquilo que sera — sdo
realidades existencialmente neutras. O modo de ser da temporalidade nédo
pode ser captado através da pergunta pelo seu qué, justamente porque 0s qués
do passado, do presente e do futuro correspondem a instancias derivadas,
dependentes de uma relacdo primordial que os constitui. Dito de outro modo,
0s conteudos passado, presente e futuro nada avancam ainda sobre aquilo que
0 passado, o presente e o futuro realmente sdo. A tentativa de fixar o seu
modo de ser deve, pois, recuar a um plano anterior ao da quididade e procurar
na propria relagdo que com eles se estabelece a sua matriz identitaria.
Entendidos de modo objectual, passado, presente e futuro constituem
meras balizas ou limites tedricos, destituidos de espessura existencial. Visto
que ndo chegam a rasgar um horizonte de possibilidade, é impossivel habita-
los ou “por-se neles”, superando desse modo a aporia a que conduz a reflexdo

sobre o seu significado:

Se existem coisas futuras e passadas, quero saber onde estdo. Mas se
isso ainda ndo me € possivel, sei todavia que, onde quer que estejam, ai
ndo sdo futuras nem passadas, mas presentes. Na verdade, se também
ai sdo futuras, ainda l4 ndo estdo, e se também ai sdo passadas, ja 1& ndo
estdo. Por conseguinte, onde quer que estejam e quaisquer que sejam,
n3o existem sen&o como presentes’.

Para dar conta do fundo existencial do tempo nédo deve, pois, falar-se de
passado, presente ou futuro, mas de diferentes modalidades de presenga, ou

seja, de diferentes declinages de um mesmo praesens de:

3 Conf. XI, 18, 23.
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Uma coisa é agora clara e transparente: ndo existem coisas futuras nem
passadas, nem se pode dizer com propriedade: ha trés tempos, o
passado, o presente e o futuro; mas talvez se pudesse dizer com
propriedade: o presente respeitante as coisas passadas, 0 presente
respeitante as coisas presentes € 0 presente respeitante as coisas
futuras. Existem na minha alma estas trés espécies de tempo e ndo as
vejo noutro lugar: memoria presente respeitante as coisas passadas
(praesens de praeteritis memoria), visdo presente respeitante as coisas
presentes (praesens de praesentibus contuitus), antecipacdo presente
respeitante as coisas futuras (praesens de futuribus expectatio)™.

O que estd em causa nha analise augustiniana é o caracter derivado da
caracterizacdo objectiva do tempo e a descoberta de que o seu modo de ser
esta como que engastado no curso da vida factica. Com efeito, se a verificacdo
de que o tempo futuro ndo existe constitui uma evidéncia objectiva, a
expectativa das coisas futuras, em si mesma presente, converte a existéncia do
tempo futuro em evidéncia factica. De igual modo, se o tempo passado carece
de uma existéncia objectiva, a meméria das coisas passadas inscreve na vida
factica a prépria possibilidade de um tempo passado. Por outras palavras, 0
tempo por vir ndo seria coisa alguma se ndo fosse, na realidade, tempo
“expectavel”, e o tempo que passou ndo seria sequer concebivel se ndo fosse,
antes e acima de tudo, tempo “recordavel”.

Mas reduzir o tempo passado e o tempo futuro a modos peculiares de
presenca ndo significa, de modo nenhum, reduzir o préprio tempo a uma
sucessdo interminavel de agoras. Do mesmo modo que o passado e o futuro
nada querem dizer quando destituidos do seu sentido existencial, também o
presente entendido de modo tradicional se converte numa abstraccéo teorica.
O praesens de invocado por Agostinho implica, como se disse, a abertura de
um horizonte de possibilidade, nada tendo que ver com o0 presente

estritamente cronoldgico da triade passado-presente-futuro. Ora, nesta

7 Conf. XI, 20, 26.
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segunda acep¢do, o0 presente ndo € mais do que um limite, um tempo sem
extensdo correspondente & transicdo infinitamente breve entre aquilo que foi e
aquilo que serd. Neste ponto, a argumentacdo de Agostinho ndo faz sendo
retomar um motivo antigo: tal como se empenhou em mostrar a
heterogeneidade que opbe o tempo finito a eternidade, o autor das
Confessiones insiste de modo simétrico na diferenca de sentido — e ndo apenas
de extensdo ou quantidade — entre um instante infinitamente breve e um
instante pura e simplesmente alheio ao plano da duragao.

O tempo como horizonte existencial ndo corresponde, pois, ao campo da
actualidade, mas ao da possibilidade, o que parece implicar que a
possibilidade em si mesma é como que impermeavel a qualquer baliza
temporal. No desempenho da sua existéncia, 0 homem ndo lida simplesmente
com o que foi, 0 que € ou 0 que sera, mas sempre ja com um Vvir a ser
continuamente tornado presente, e por iSSO Mesmo continuamente
reformulado. Toda a possibilidade pressupbe a representacdo de uma
totalidade, isto é, um todo possivel que preside ja a todas as actualizacdes e a
todas as execugles particulares. Dito de outro modo, a totalidade é, ja, a
unidade minima da possibilidade. E esta a ideia implicada no célebre exemplo
do céntico, apresentado por Agostinho em Conf. XI, 28, 38: da mesma forma
gue a relagdo com um céntico a recitar ndo se esgota nunca na relagdo com
um dos seus versos ou uma das suas silabas — ainda que assuma 0s rostos
sucessivos da expectativa, da atengdo e da memoria —, a relagdo com um
instante ou com um intervalo de tempo determinado é sempre ja uma relagéo

com a totalidade do tempo possivel:

E o0 que sucede no céntico na sua totalidade, sucede em cada uma das
suas partes e em cada uma das suas silabas; sucede igualmente numa
accdo mais longa, da qual, talvez, aquele cantico seja uma pequena
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parte; sucede ainda na vida do homem, na sua totalidade, da qual séo
partes todas as suas acgdes’™.

Assim, ndo € s6 a estrutura do tempo cronoldgico que deve ser posta em
causa, mas também, no limite, a oposi¢do entre os diversos tipos de presente
propostos por Agostinho: memoria, intentio e expectatio, na medida em que
implicam todos a presentificagdo uma mesma totalidade, ndo correspondem
verdadeiramente a trés instancias distintas, como se se limitassem a “traduzir”
existencialmente a estrutura tripartida do tempo cronoldgico. As trés
instancias correspondem, antes, a desdobramentos possiveis da memoria,

reconhecida como o fendmeno fundador da prépria possibilidade.

s Conf. XI, 27, 38.
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