PARA UMA FENOMENOLOGIA DA ESPERANCA*

Da Precaridade Existencial

1. Se, para a decifracdo do mistério que cada um de nos
¢ para si mesmo, partirmos do facto imediato da existéncia pro-
pria, pondo metodicamente «entre paréntesis» todas as explica-
¢Oes recebidas por via cultural, por muito forte que seja a con-
viccdo de verdade que alguma delas nos transmita, — logo se
nos revela a precaridade tragica da condi¢do humana.

A memdria ndo consegue recuar até ao instante primordial
em que a nossa interioridade se iluminou, e nos iniciAmos como
entes reflexos que se buscam e definiem, se perdem e recuperam,
se constrdiem e destréiem, se amam e detestam, nas palpitacdes
dSe «ex-sistentes» que somos, mendigos orgulhosos do Ser que
mos falta, mas podemos recusar»

Por mais longe que forcemos a recordacao, esse original auto-
conhecimento nos escapa, e sO nos resta imaginar que tudo se
tera passado como se, num momento indatavel e longinquo, se
tivesse acendido, de subito, a luz intima da nossa consciéncia*

Atrds de nds, no tempo, s6 conseguimos visionar a Noite,
escuriddo que continua presente, ameacgadora e maternal, numa
ambivaléncia que dilacera, e cujo significado urge captar.

* As analises e reflexdes aqui expostas foram dadas a publico, em grande
parte, no artigo Contribui¢bes para uma Fenomenologia da Esperanca — recor-
dando Hans Ludwig Lippman, editado no Brasil em «A Ordem», Rio de
Janeiro, 1J98i3 e na «Revista da Universidade de Petropolis», Petrdpolis, 1983.
Mas ha neste texto alteragdes e desenvolvimentos importantes.
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E que, essa iluminacdo interior que nos abriu ao Ser e cons-
tituiu como existentes, esse vértice vivo e pessoal do olhar em
gue nascemos, foi, e continua a ser, um dom gratuito.

Caminhamos sobre o Nada tdo miraculosamente como se
caminhassemos sobre as dguas. Quem esta seguro de que vivera
no minuto que vem?

Da Esperanca

2* A existéncia humana tem na esperanca o Ultimo e irre-
ductivel ponto de apoio; existir € sempre, inevitavelmente, ter
esperanca* Entre o Ser e o Nada, perigosamente suspenso sobre
a Morte, se 0 homem consente viver é porque se recusa a cortar
o fio de esperanca que o sustenta» Angustia, cuidado, ndusea
sdo negacOes parciais que disfarcam a incoeréncia e a falta de
decisdo, avolumando ie reforcando, rectoricamente, todos os argu-
mento em favor do desespero; sdo formas verbais de rejeitar o
Ser e cortejar o Nada, feitas sempre com a «ma consciéncia» de
quem secretamente sabe que ndo estd no plano da inteira serie-
dade; séria, plenamente séria, sO a situacdo-limite em que se
opta pela Vida ou pela Morte,

Do Contrafeito Conhecer — o anti-sujeito como modelo
espontaneo mas limitado da realidade

3. Falamos da Luz, Metéafora inultrapassavel para signi-
ficar o espirito a partir da linguagem corp6rea em que habita-
mos» Luz, espirito, transparéncia e irradiagdo do Ser, que neces-
sariamente visionamos como em~si e parasi, isto ¢, como pleno
e consciente.

Falamos da Noite, auséncia ou negacao da Luz, metafora
altima também, mas ambigua, que tanto nos significa o Nao-Ser,
como o Ser Inconsciente.

Esta ambiguidade — responséavel por muito erro metafisico —
radica na propria dualidade gnosioldgica sujeito-objecto que, tra-
tando-se do homem, «ex-sistente» encarnado que deambula na
exterioridade de um universo material, atinge os extremos de uma
cisdo que parece irreparavel*
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4. Na verdade* o sujeito, no conhecimento, ndo s6 con-
templa como objectiva, necessariamente, o Ser. Por certo que,
no caso de um Sujeito ndo «ex-sistente», de um sujeito instalado
na plenitude da sua luminosidade — no caso de Deus — se com-
preende que essa objectivacdo ndo delimite nem separe, que seja
imediata, transllcida e integral auto-consciéncia. Mas no homem,
luz limitada e insegura, objectivar é limitar e separar. Mais, é
adjectivar o espirito, a consciéncia, transpondo para o objecto
para o que é ituminavel externamente, mas, em si, obscuro e
espesso, desprovido de subjectividade, para o antisu jeito, 0 supremo
e substantivo valor éntico de se contrapor ao Nada, de forma
definitiva e consistente.

5. O enfoque cognitivo que imediatamente decorre da
dualidade Sujeito-Objecto, configura pois uma relacéo Eu-Isto.

E uma relacdo impessoal, centrada no dado, que tende a
anular ou a igworar, no sujeito, todas as suas caracteristicas de
Existente concreto, reduzindo-o a mero titular de uma operacio-
nalidade racional, em si mesma objectivavel também, e igual-
mente dada.

Do lado do objecto, do fenémeno, verifica-se igual tendén-
cia para reduzir ao minimo a sua concretude, formalizando-o em
termos quantitativos e logicos, que o generalizam e tipificam
como complexo exemplar de relacdes, (s6 preso a realidade por
um residuo de matéria ndo formalizavel), para que convergem
todas as perspectivas cognitivas possiveis, quase transmudando
assim o dado em tema.

6. Como se compreenderd, estarelacdo gnosica ajusta-se
perfeitamente a uma metafisica materialista (ou mesmo estrutu-
ralista, que conceba o real como racionalidade objectiva, a maneira
platonica). E tem sido considerada, até hoje, como definidora dos
piamos proprios da ciéncia e da filosofia.

Mas ja as perspectivas metafisicas vitalista e espiritualista,
sugeridas ambas também, (tal como a materialista) pela expe-
riéncia empirica comum, se situam fora deste quadro. Teremos
de renunciar, por isso, ao conhecimento directo da Vida, do
Homem e do Espirito? A posicdo vitalista, qgue ndo permite uma
reducdo ao objecto-coisa, nem se aproxima do Espirito, como
acontece com a consciente interioridade humana, levanta, na
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verdade/ dificuldades gmosiolégicas muito sérias» (Apesar das
suas limitac@es, talvez seija o recurso as noc¢des de necessidade e
acaso, aquele que menos transborda do angulo de visdo préprio do
vitalismo). Quanto ao ieispiritualismo, porém, é possivel adequar--
Ihe uma postura gnoésica, ainda que «contra-feita», dado que
contraria a atitude cognitiva 'espontanea e «natural».

7. Como conhecer, entdo, o0 Homem e o Espirito? Tenta-
remos apontar o sentido para uma resposta* Sendo a objectiva-
¢do inevitavel no acto cognitivo, como supomos, sera necessario
obstar a que nela tudo seja coisificado, quer dizer, que a dualidade
Sujeito-Objecto se ndo configure sob a forma espontanea de uma
relacdo Eu~Isto; mas seja entendida sob o modo> dialogante Eu-Tu,
Nos~Ele, Eu~V0s, etc, percorrendo as varias combinacdes possi-
veis de relacionamento inter-subjectivo; neste novo enfoque, 0
dado é uma revelacdo que nas suas multiplas expressbes (gesto,
face, fala, texto, obra-de-arte, presenca-auséncia, encontro e par-
ticipacdo) —-e tanto no plano da convivéncia inter-subjectiva
natural, como no caso incomum da experiéncia mistica — possibi-
litardA modalidades ndo coisificadoras de objectivacgao.

8. Neste novo contexto, o existente humano devera ser
visto como um ser”*para”si em transito progressivo para o limite
do Ser-em”"Si-para-Si, mediante uma infindavel revelacdo inte-
gradora.

9. E o problema critico consistird agora em encontrar o
critério para distinguir a revelacdo iluséria ou mentirosa da veri-
dica, e o fundamento para generalizar a experiéncia excepcional*
Ou entdo, como pretende Max Scheler (esse caminho sera ainda
mais dificil), em determinar fenomenologicamente um plano signi-
ficativo mais amplo e profundo que o tedrico. De qualquer
maneira, parafraseando Ortega y Gasset, cremos bem que esse
sera 0 «tema do nosso tempo».

10. Serd possivel levar a bom termo este contra**feito
conhecer, com a indispensavel lexigéncia critica? Quais as suas
consequéncias onto-gnosioldgicas? Abrird uma cisdo irreparavel
entre o plano cientifico-técnico e o plano filos6fico-metafisico?
Independentemente de uma resposta a estas interrogagfes, inte-

70 —



ressard sublinhar o seguinte (que poderd alids servir de predm-
bulo esclarecedor a uma anéalise da questdo): se o conhecimento
ndo puder ultrapassar a dualidade Eu-Isto, e 0 Ser se apresentar
necessariamente a consciéncia sob a forma de coisa, — toda a
aventura existencial ficara antecipadamente votada a frustragéo;
ndo tera mais sentido buscar um Ser que traz a Morte; a exis-
téncia serd absurda; existir serd resistir, construindo, enquanto
possivel, pela imaginacdo e pela ac¢do, um espaco habitavel; con-
finados aos seus alvéolos luminosos, nada mais restara aos homens
do que procurar, no dominio tecnolégico da Natureza, na vida
social e na cultura, uma outra objectividade que lhes dé, ainda
que provisoria e inseguramente, alguma consisténcia dntica»

Da Etiddade

11. Mas, sublinhe-se também que a situagdo €, por essén-
cia, transitiva, mau grado as dificuldades tedricas que levanta»
E a ela sé se resignam os que se deixam tolher por preconceitos,
e desistiem de olhar em frente» E que este mesmo quadro pessi-
mista abre ao homem uma nova dimensdo dntica— a dimenséo
do Bem e do Mal»

De facto, a recusa em aceitar um Ser-em~si obscuro, apesar
de tdo solidamente oposto ao Ndao-Ser, na sua exemplaridade de
dado e de objecto, marca o comeco da atitude ética, essencial a
todo o existente, pois propicia o exercicio inaugural da sua liber-
dade, ao constituir a perspectiva de um Ser~possiveUvalioso, como
alternativa desejavel face ao ser-dado; gnosiologia, ontologia e
ética revelam assim ligacGes profundas, e embora o enfoque cogni-
tivo seja inicial na ordem da fundamentacdo (que é propria da
filosofia), nem por isso deverd concluir-se que lhe pertence tam-
bémbém a ultima palavra»

12. Por sua vez, a experiéncia do mal, logo na forma ime-
diata do sofrimento insuportavel a que todo o humano esta
exposto, rasga, no Ser, uma dimensdo menos valiosa do que o
Nada» Assim se explica a ambivaléncia da metafora da Noite,
a um tempo ameacgadora e maternal, a que ja aludimos, e se
encontra uma justificacdo para a necrofilia» Este amor perverso
da Morte, que nos libertaria do Mal, possui ainda o fascinio de
uma inteira e rapida eficacia,
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E aqui se cruzam dois topicos antropolégicos fundamentis
— o0 amor e a liberdade — cuja determinagdo f enomenoldgica
exige 0 maximo rigor para evitar equivocos perigosos.

Da Vontade Humana e das suas Poténcias Negativas

13. A vontade humana €, por esséncia, capaz de negacfes
radicais; s6 isso possibilita a liberdade de um agente que néo é todo-
poderoso, mas, pelo contrario, se reconhece limitado, e se angustia
com as suas impoténcias.

Esta liberdade negadora considera logicamente a indepen-
déncia como condic¢do inicial do seu exercicio, e, para tanto, a
negacdo lhe basta.

Esponténea e facil na recusa, a vontade do homem dispde
ainda, no plano da accdo real, exercida sobre as circunstancias
exteriores, de uma temivel poténcia destruidora que atinge o
ponto maximo da eficacia na autodestruicao.

Todavia, a vontade negadora ainda ndo é uma vontade
livre. (Dai o nihilismo de todas as doutrinas éticas meramente anti-
repressivas ou «libertadoras»). Se é certo que s6 a negacdo
garante ao homem a independéncia, também é certo que a von-
tade livre, assim (negativamente constituida, ndo mais podera usar
gratuita e exclusivamente a negacdo. Importa insistir neste ponto,
pois é corrente a confusdo entre independéncia e autonomia.

Da Liberdade e da sua Raiz Etica

14, Uma Vez na posse dificil de uma vontade independente,
0 homem vé abrir-se diante de si um campo de actuagdo sui
generis: 0 campo de uma ac¢do intencional.

Podemos defini-lo dizendo que a sua estrutura é essencial-
mente ética, ou seja, se constitui a partir da avaliacdo da reali-
dade dada, e, no caso de ela sier negativa, se propde modificar
essa realidade, ma medida do possivel.

A accdo intencional distribui-se assim por quatro planos
distintos: 1) o plano do ser~dado; 2) o plano do ser-possivel;
3) o plano do ser-possivelLvalioso; 4) o plano do ser-possiveU
~valiosorealizaveh
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A vontade livre ndo deve refugiar-se nas facilidades da
accdo imaginaria; tem que plantar os pés «no duro chdo dos
obstaculos.

Por outro lado, a modificacdo do real exige-a posse prévia
de um projecto exequivel; s6 este permite a0 homem uma acg¢édo
eficaz, ou seja, o trabalho. (Aproveite-se o ensejo para desfazer
um equivoco muito comum; a confusdo entre trabalho entendido
em termos econdémicos e em termos existenciais. No primeiro
caso trata-se, precisamente, de uma acc¢do imposta petas necessi-
dades de sobrevivéncia e que, portanto, nunca é livre; no segundo,
de uma accdo eficaz que imprime no real um projecto gque visa a
sua melhoria, e que dessa fosma contribui para realizar, de modo
positivo, a liberdade humana. Embora os dois tipos de accdo
possam coincidir, ndo devem confundir-se),

O trabalho ndo se opGe s6 a accdo puramente imaginaria;
deve distinguir-se também da accdo intencional, que pode pro-
longa-lo idealmente e miesmo supera-lo. E a accdo intencional,
repetimos, que garante a liberdade aos seres impotentes que
somos, permitindo-nos projectar, no plano do ser-possivel-valioso,
como limite a atingir, 0 que ndo esteve mas nossas forgas realizar,
mas devia ser feito.

15. No inicio pois do acto positivamente livre, que éo
acto ético, esta a autonomia de uma vontade que tem de deter
minar os proprios fins em fungdo do Bem e do Mal. Como ¢ isso
possivel? Como apreender fenomenologicamente o0 Bem e 0 Mal?

Da Experiéncia Axioldgica

16. Na&o iremos transcrever aqui as minuciosas analises
que nos patentearam a estrutura da experiéncia axioldgica. Refe
riremos sé, topicamente, as seguintes conclusoes;

a) a vontade humana determina-se em funcéo de valores,
e visa compulsivamente a sua realizacao;

b) os valores sdo bipolares e 0 homem apetece necessaria
mente a sua dimenséo positiva,

c) os valores sdo hierarquizaveis, isto é, apresentam-se como
valendo mais uns do que outros, e carecendo de ser distribuidos
por uma escala axioldgica; também o homem ndo pode preferir
um valor inferior a um valor superior;
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d) em cada situagdo existencial concreta hd uma plurali
dade de valores realizaveis, o que obriga a opcoes;

e) tais opcOes requerem uma definitiva hierarquia axio
I6gica;

f) esta hierarquia sé pode ser estabelecida a partir do valor
supremo;

g) o valor supremo € uma apreensdao pessoal do Valor
absoluto, realizada mediante uma opcéao ética fundamental;

h) é nessa opg¢do ética fundamental que o homem assume,
em termos radicais mas positivos, a prépria liberdade;

i) é a partir desse ponto — terminal e inicial — que os
homens ascendem ao segundo estadio da sua eticidade.

17. Muitas questdes importantes e dificeis ficaram apon
tadas, de forma mais ou menos explicita, no paragrafo anterior.
Designadamente a que consiste em saber se havera regras objec
tivas a que possamaos recorrer na opg¢ao ética fundamental deter
minadora do valor supremo (sobre a natureza do Valor Absoluto
falaremos a seguir), e a que respeita as alteracdes que o estado
de necessidade, em que esta em perigo a prépria sobrevivéncia,
impde a hierarquia axiolégica assumida, ou seja, o problema das
flutuagdes circunstanciais de apreciacdo valorativa legitimamente
consentidas mesmo por uma escala de preferéncias tida por
definitiva.

Como temos em vista, porém, o esclarecimento da virtude
existencial da esperanca, vamos deixar essas temas de lado, e
passar de imediato a uma breve fenomenologia do Amor.

Breve Fenomenologia do Amor Humano e das suas Preversoes

18. Reportemo-nos as observacOes feitas acima sobre a
impossibilidade humana de amar os desvaleres, e de preferir o
valor menor ao superior.

Como compreender essa inamovivel vinculagdo da vontade
humana ao Bem? Como entender assim a liberdade? Como expli-
car o Mal?

19. No seguimento de anteriores observacdes diremos que
0 existente humano s6 podera imaginar o Ser como um infinito
iem-si-para-si. De facto, a transfinitude da consciéncia abre-nos a
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perspectiva da totalidade; por outro lado, a recusa do set-dado
sobre o modelo de coisa, e a accdo intencional levam-nos a
concepgdo do Ser como Acto.

Acto livrie e omnipotente, o Ser ndo pode deixar de coinci-
dir jubilosamente consigo mesmo, de se amar, ou seja, de identi-
ficar, em si a Realidade e 0 Bem»

Esta pois a nogdo mais racional de Valor Absoluto e, con-
sequentemente, o fundamento mais critico para a determinacdo
do valor supremo (*). Observe-se todavia que em qualquer
uma outra determinacdo, mais intuitiva ou voluntaria, se verificara
também uma fusdo entre o Ser e o Bem,

Ja André Breton, possuido por uma esperanca enlouque-
cida, proclamava que 0 que amamos existe e, com 0 seu tragico
humor surrealista, calcorreava as ruas de Paris, batendo a porta
dos apartamentos, perguntando se era ali que vivia a Nadja, a
mulher inventada e desejada pelo seu coragcdo. Também Santo
Agostinho, nas Confissfes, ao fazer «avant-la-lieitre», a lumi-
nosa fenomenologia do pecado, concluia que ele era fruto de
um perverso amor a Deus,

INa verdade, todo o acto livre e afirmativo é um acto de
amor a perfei¢do do Ser, Mas o amor do homem pode perverter-
se, quando ndo é amparado pela virtude existencial da esperanca.

Vamos pois tentar, para fecho deste estudo, um rapido
inventério das imperfeicdes mais tipicas do amor humano, obser-
vando desde ja que elas se distinguem pelo diverso grau de
desespero que contém,

20. Comecemos pela acomodada aceitacdo do mal exis-
tente que, embora possa revestir a forma de uma egolatria medio-
cre, nem por isso deixa de ser uma tragica renlncia a liberdade;
nela se absolutiza a finitude existencial, na desesperanca de uma
transcendéncia que assegure a progressiva e infindavel incorpo-
racdo de uma realidade valiosa. Esta absolutizacdo do finito e
do relativo é operada, como sempre, por uma decisdo orgulhosa
da vontade, que tem o poder de tudo negar. Os que aceitam o
quotidiano como um facto bruto, e se limitam a nele colher os
valores imediatamente disponiveis, desinteressados, pragmatica-
mente, de Deus e do Diabo, sem ideais nem exigéncias éticas,
e fugindo sistematicamente a vivéncia das situacdes-limite que
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desorganizam e pdem em eaiisd 6 seu pequeno mundo privado,
—-amam, perversamente, sem amor; no fundo, s6 o medo do
sofrimento insuportavel Ihes agita 0 coragdo; mas esconjuram-ino,
esperando que um regresso a inconsciéncia primordial os salvara,

21. Segue-se a necrofilia, e com ela, a legido dos fugiti
vos, dos abdicadores e dos suicidas. Agora ha um repddio intran
sigente do mal; e a imcapacidade para saborear 0s pequenos bens
do momento* N&o conseguem amar, embora tenham um grande
coracdo faminto. (A estes, Deus podera ndo lhes perdoar, mas
ndo os vomitard). Desamparados de toda a esperancga, vao suces
sivamente renunciando as situacdes existenciais em que o0 mal
permanece e se renova, implacavelmente.

22. Vem depois a raca dos violentos e dos revoltados.
«Olho por olho! Dente por dentel» Pretendem combater com o
mal, o mal que odeiam. E no seu desesperado e pouco licido
amor a um Bem ausente, ndo advertem que, por esse caminho,
s6 conseguem afasta-lo mais; ndo se ddo conta de que, valori
zando o mal como instrumento, acabardo por perverter-se e per
der o sentido e a apeténcia do Bem.

23. A seguir, os fanaticos, os amantes de um limitado e
exclusivo amor; estes renovam, a sua maneira, o pecado de abso-
lutizar o relativo, ou de relativizar o Absoluto (no caso dos fana
ticos religiosos). Tém um coragdo estreito que o 6dio acabara
por tomar; e uma esperanca estreita também, que terminara por
ndo prevalecer sobre o desespero.

24. Depois, ainda, apareceriam os amores imperfeitos dos
fracos, dos levianos, dos utopistas, dos invejosos, etc, (ndo
temos a pretensdo de ser exaustivos, tdo vasta é a gama de per
versfes do amor humano) cuja caracterizacdo nos dispensamos
de fazer agora, por ser dispensavel ao nosso proposito.

25. E para terminarmos estas consideragdes, s6 uma breve
referéncia ao amor quase perfeito dos Santos, e as suas cari
caturas mais frequentes. Comecemos por estas Gltimas.

Os Santos foram sempre homens carismaticos e perturba-
dores. E sempre incendiaram a imaginacdo do comum dos mor-
tais, levando-os a imitagdes mais ou menos deturpantes. Assim

76 —



como cada época configura os modelos de santidade que melhor
se quadram aos tipos humanos nela prevalentes, também possui 0s
seus tartufos* O traco que 0s une consiste na perversa valoriza-
cdo das formas mais elementares e faceis de amar, assim como
das mais escandalosas, sob 0 argumento capcioso de que o amor
é sempre bom e absolve de todo o mal. Existe ainda de comum
nestes tartufos (que certamente merecemos) a suficiéncia farisaica
segundo a qual ndo s6 podem mas devem julgar e condenar todos
0S que ndo comungam as suas «verdades». «Santamente» into-
lerantes, reivindicam o monopdlio da violéncia legitima. Como
sempre aconijeteu, a margem do Estado, com todos os inquisido-res-
mores.

26. Falemos, por altimo, do amor dificil e quase perfeito
dos Santos, a que j& aludimos. Embora neles a virtude existen-
cial da esperanca atinja a maxima altura, njem por isso € tran-
quilo o amor que lhes arde no coragdo. E que — homens devo-
tados ao Absoluto — claramente sentem que ha uma enorme dis-
tdncia entre a Qerteza intelectual da existéncia de Deus, e entre
a submissdo a sua Vontade, que pode ser herdica e total, e 0
amor que experimentam, efectivamente, por ~sse mesmo Deus
infinito.

E nem os consola saberem que s6 Deus pode amar-se per-
feitamente a Si mesmo. Por isso sdo constantes na caridade
(é mais facil amar as criaturas do que o Criador, embora fre-
quentemente se ouca dizer o contrario); sdo incansaveis na ora-
¢do; e buscam pela ascese, pelo sofrimento sacrificial, que liberta
dos amortes menores, sem os anular, e é, por assim dizer, a ora-
¢cdo do corpo, — o0 éxtase mistico em que a presenca de Deus
faz vibrar as cordas da sua afectividade. Mas 0s Santos sabem
gue nem este amor é imune as preversqges. E s6 a paz, a Paz
de Deus, que é tecida de inabalavel Esperanca () os tranquiliza e
Ilhes da a certeza de que estdo no caminho direito. Uma paz que
ndo é pacifista mem feita de capitulacGes perante o mal, mas
repousa na justa menorizacdo de tudo que é humano e acontece
nesta vida.

Eduardo Abranches de Soverat
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NOTAS

() Para uma mais clara concepcio deste Ser-em-Si-para-Si, deste Absoluto
pessoal auto-consciente e em Acto, assim como para o esclarecimento da forma
como o homem lhe esta onticamente ligado e aberto, — é necessario elucidar
varias; questdes complexas. Mas aqui deixaremos so, em breve nota a margem
(o tema, de que alids nos ocupamos ja em varios outros escritos, esta fora dos
nossos interesses de momento), a indicacdo das que nos parecem mais importantes.

A primeira diz respeito a dificuldade em conceber a nogéo, quase paradoxal,
de consciéncia absoluta. Refere-se a segunda a possibilidade de conciliar a eter-
nidade propria do Absoluto em Acto, com a temporalidade essencial ao conceito
de pessoa, inscrita alias também na estrutura de toda a consciéncia.

Deixaremos aqui unicamente dois apontamentos que, a nosso ver, poderdo
servir de guia para reflexes mais demoradas: a) se é por certo absurdo, imaginar
Deus como consciente, @ maneira humana, mais absurdo é, sem ddvida, imagina-lo
inconsciente, a semelhanga de uma pedra; trata-se pois de negar a consciéncia
humana, mas de forma positiva, no sentido de uma hiper-consciéncia; b) por sua
vez a nocdo de Acto Mal, que implica a no¢do de eterno-presente, onde toda a
temporalidade se explicite e realize,—'deve ser entendida como o perpétuo dina-
mismo da permanente renovac¢do do autoconhecimento, como 0 incessante compra-
zimento na vivéncia da propria plenitude, e como o permanente reafirmar da
prépria perfeicéo,

(%) Sem pretendermos invadir os terrenos dogmaticamente balizados da
teologia cristd, onde as incursfes dos leigos sdo sempre um tanto aventurosas,
diremos todavia que, a nosso ver, é a auséncia da virtude da Esperanca que amarra
0s anjos caidos e as almas condenadas a uma eterna separacdo de Deus. Esma-
gados pela inteira visdo da prépria iniquidade, ndo acreditam nunca que possam
ser perdoados. E nesse desespero perpétuo os sustentam o orgulho e a capacidade
de negacdo.
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ABSTRACT
Towards a phenomclogy of hope

The Author begins with a brief explanation of the essential characteristics
of the precarious nature of existence and of the radical attitude of «hope» which
originates in it.

Then he analyzes (under the topic entitled About counterfeited knowledge
— the anti-subject as a spontaneous but limited model of reality) the inadequay
between the spontaneous gnostic attitude and ontological demands seen from an
existential point of view, and suggests a solution to it.

Aferwards he states that such gnostic limitations and difficulties are lessened
when they are transferred to an ethical level, where human action is radically
inscribed.

And after making the analysis of the ethical act as well as of its axiologic
experience, he finishes by drawing a brief comment on Love, i.e., about the
essential connection thats links man, as long as he exists, to the Absolute Being
(«Being-in"Itself o-Itself»)»
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