A SITUACAO DE AMORIM VIANA (1822-1901)
NA HISTORIA DA FILOSOFIA PORTUGUESA

Os textos que vdo seguir-se desenvolvem e passam a escrito
uma conferéncia proferida no Ateneu Comercial do Porto, na sessdo
comemorativa do 120.c aniversario da sua Biblioteca.

Constam de um breve excurso sobre as caracteristicas gerais
da filosofia portuguesa e sobre as linhas medulares do seu desen-
volvimento, a que se segue um resumo do pensamento de Amorim
Viana (1822-1901), acompanhado de algumas notas sobre a vida
e a personalidade do filésofo que no Porto ensinou e escreveu
durante longos anos. Muito sucintas também, algumas conside-
ragbes que tentam situar o pensamento vianiano no quadro da
histéria das ideias, cujo esbogo se desenhou.

Sendo, ainda hoje, os temas tratados, tdo pouco conhecidos
entre nés, pareceu util que tivéssemos em mira n8o sé expor o que
lhes é essencial, mas despertar ainda, no leitor, o desejo de apro-
fundar o seu estudo. Por isso deliberadamente deixamos, a muitas
das hipéteses de trabalho, toda a for¢a do seu espontaneo surgi-
mento, sem que por isso tivéssemos aberto m#o da reserva critica
que as deve pdr em causa, e que, embora por vezes ndo expressa,
esteve sempre presente. Assim a Exposi¢do tenha ganho em
vivacidade, sem nada perder.

1
CARACTERISTICAS DA FILOSOFIA PORTUGUESA

A filosofia portuguesa foi, desde sempre, particularmente
tributaria da mentalidade e da problematica nacionais. Portugal
¢ um dos mais antigos Estados europeus. As condi¢Ses em que
se verificou a sua independéncia marcaram-lhe o caracter e o

— 287



destino. No extremo ocidental e norte da Ibéria estende-se uma
faixa litoranea, a partir do rio Douro, com peculiares caracteris-
ticas geograficas, étnicas e linguisticas; primeiro os celtas, depois
os suevos, ai se acantonaram e deixaram o seu sangue e a sua
cultura; isso terd contribuido, de forma especial, para formar uma
nag¢do embrionaria galaico-portuguesa que, no inicio do séc. XII,
se distinguia do resto da peninsula, pela lingua, pelas tradicdes
e pela maneira de ser. A contingéncia das aliangas politicas e os
azares da guerra, que nem sempre sio logicos, fizeram que essa
nag@o embrionéria se cindisse: ao norte ficou a Galiza, prisioneira,
até hoje, da grande Espanha que os castelhanos vieram a unificar;
ao sul, o reino independente de Portugal. Tal amputa¢fio desde
logo exigiu do novo Estado uma vontade politica nacional extre-
mamente forte, o colocou num desequilibrio dindmico que o pro-
jectou para sul, num movimento coincidente com o da «reconquista
cristd» que, por intermédio das «cruzadas», entdo se operava na
Europa, e o vocacionou ainda para integrar no seu tecido social
povos de diversas ragas e culturas. Estas caracteristicas, por sua
vez, conferiram ao novo reino uma mentalidade antecipadamente
moderna, que marcou a sua histéria.

Tal modernidade logo determinou, no plano interno, uma pre-
valéncia do interesse nacional sobre os particularismos feudais;
a perspectivaciio da vida econémica, designadamente do trabalho,
a luz de um precoce capitalismo de Estado; a progressiva buro-
cratizagdo da nobreza militar; a instauragdo de pequenas demo-
cracias municipais, etc. No plano externo, por virtude das «des-
cobertas» e da missionacfio, uma visdo universal da Humanidade
e a sua «igualizagdo», mediante a miscigenagfo e a integragfio
cultural realizadas & luz dos principios ecuménicos do cristianismo.
Também a expansdo ultramarina levou a uma valorizagfio da
experiéncia, da tecnologia e da eficacia.

Esta modernidade precoce e sui generis de Portugal que reali-
zou, na pratica, a alianga de uma das ideias-forca medievais
(a ideia de cristandade) com o mais dindmico vector da vida
contemporanea (o comércio mundial), nela integrando, em termos
progressistas e proprios, os equivocos ideais da Renascenga (matu-
ralizacdo e humaniza¢do do cristianismo) sintese logo expressa,
alias, através de um estilo barroco peculiar e extremamente vigo-
roso — explica o seu alheamento relativamente ao tardio mas
triunfante movimento modernizador que eclodiu na Europa Central
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a partir do séc. XVII (Iluminismo). Ao contrario do que entdo
se verificou além-Pirinéus, a crise vivida em Portugal néo era uma
crise de consciéncia histérica e cultural, era uma crise de exaustdo
fisica que, depois da derrota de Alcacer-Kibir, levou a perda da
independéncia em favor de Filipe Il de Espanha.

O conjunto de circunstancias que acabamos de referir, acres-
cido da posigdo que Portugal veio a assumir como paladino da
Contra-Reforma, vieram determinar a sua problematica filosofia
prépria e, bem assim, o estilo e o perfil mental dos seus pensadores.
Quanto aos temas: ético-juridicos, de filosofia politica e teolégicos.
Quanto a caracteristica tipica: o pendor pedagégico e messianico,
traduzindo um forte desejo de intervenc¢do social e um sentimento
de responsabilidade quanto & reforma do pais, & luz de grandes
ideais universais.

Dado que o nacionalismo cultural s6 se acentua a partir do
séc. XVII, pois, até a altura, as ideias e os autores circulavam
entre as nagBes sem barreiras linguisticas ou de fronteira politica
(por ex., os portugueses Sto. Anténio (1195-1231) e Pedro Hispano
(1205-1277) foram, de facto, personalidades europeias. S6 a partir
dessa época faz verdadeiramente sentido falar em filosofias nacio-
nais. Por isso, na Historia da Filosofia Portuguesa deve ser dado
particular relevo aos pensadores que, desde entdo, escrevendo em
portugués, mais profunda e exemplarmente meditaram, dentro dos
contextos problematicos tipicos da nossa cultura.

A cultura portuguesa foi marcada, desde as suas origens, pela
presenca simultdnea das trés religiSes momoteistas: cristianismo,
islamismo e judeismo. Tal circunstancia desde logo perspectivou
e privilegiou, no plano filoséfico, as seguintes quest3es: a) o pro-
blema do Absoluto; b) o entendimento desse Absoluto como pessoa;
c) o problema do Mal; d) as ligagSes entre o Absoluto ¢ o relativo
vistas em termos existenciais, e encaradas, p_referentemente, do
angulo da salvagdo. Estes topicos, todavia, s6 muito tarde, em
pleno séc. XIX, encontraram ambiente propicio ao seu tratamento
critico. Responsaveis foram as lutas sangrentas que entre essas
trés religiSes se travaram: contra os islamistas, a prolongada
«guerra santa» em que, como ja observamos, a empresa europeia
das «cruzadas» se aliou & reconquista empreendida pelos primeiros
reis portugueses para abater os «infiéis» e alargar o territorio
nacional; contra os judeus, o estigma do «deicidio», da morte de
Cristo que, & luz da sensibilidade e do direito criminal do tempo,
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(que ndo levavam em conta uma responsabilidade exclusivamente
individual, mas também familiar e comunitaria) — exigia, para
que pudessem ser integrados no corpo da nagdo, ndo s6 a apostasia,
mas ainda um periodo de prova e vigilancia que se prolongava por
geragSes. Dai a origem do tribunal da Inquisicdo, que mais tarde
passou a ocupar-se também das heresias cristds e dos protestantes),
Esta profunda insergéio do catolicismo na identidade macional por-
tuguesa levou pois a que o tratamento teérico e o aprofundamento
mistico das fundamentais questSes postas pelo monoteismo tivessem
sido negligenciados em favor de uma atitude fideista e voluntarista,
mais propensa & veeméncia apologética e & controvérsia sobre
diferendos dogmaticos de menor importancia. A Reforma e a
Contra-Reforma vieram estender este estado de coisas até & época
moderna, em que o individualismo e a nova ciéncia centraram a
especulagdo em quadros prioritariamente gnosiolégicos e antropo-
l6gicos. E ja em pleno séc. XIX, depois de esgotado todo o esforgo
anti-reformista levado a efeito pela Igreja Catélica, em grande
parte mercé da acgdo dos Jesuitas, e que, no ciclo da chamada
2.c Escolastica, muito ligado & Universidade de Coimbra, contou
com grandes pensadores, como Pedro da Fonseca (1528-1599)
e Francisco Suarez (1548-1617) — que as grandes questdes filo-
soficas, caracteristicas do monoteismo, vieram a equacionar-se e,
ainda assim, na cabeca de autores que se tinham afastado da
ortodoxia catélica. O contexto dessa especulagdo desdobra-se pelos
seguintes momentos: a) gnosioldgico (renovagdo do problema das
relagBes entre fé e razdo; inquiricio sobre a natureza do conheci-
mento humano e seus limites, ao abrigo da tese de que a metafisica
¢ indispensavel; b) metafisico (inquiri¢io sobre a natureza de Deus
ou do Absoluto, tendo em vista, prioritariamente, uma explicacdo
para a existéncia do Mal, mas procurando também uma base para
a Etica, e uma explicagdo definitiva para o problema do conhe-
cimento; «c) ético-juridico (fundamentacdo da liberdade, estabele-
cendo rumos para o comportamento individual e colectivo, e desco-
brindo o sentido da Histéria).

Os Autores que, no séc. XIX, mais profundamente escreveram
sobre estes temas foram Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846),
Amorim Viana (1822-1901), Cunha Seixas (1836-1895) e Antero
de Quental (1842-1891); na transicfo para o séc. XX e no inicio
deste, destacaram-se Sampaio Bruno (1867-1915), Leonardo de
Coimbra (1883-1936) e Anténio Sérgio (1883-1969).
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Os tragos mais comuns do seu pensamento sdo os seguintes:
a) critica do positivismo; b) defesa da tese de que ¢ possivel e
desejavel construir a Metafisica a partir da Ciéncia; c¢) defesa
da tese de que a Histéria se orienta no sentido de instaurar a
Liberdade, mas entendimento também de que o fim da Liberdade
é realizar o Bem.

11
A VIDA E OBRA DE AMORIM VIANA (1822-1901)

— Sintese interpretativa e critica —

Contrariando embora o ponto de vista do proprio Amorim
Viana que atribuia as biografias um grande valor antropolégico
e histérico, assim como o gosto e o interesse que nelas também
achamos — s6 nos ocuparemos, dos sucessos menos claros ou mais
significativos da sua vida, que alid sdo poucos.

A sua histéria pessoal é sobretudo interior, e s6 indirectamente
pode ser descrita, cotejando os pontos mais salientes do seu com-
portamento externo, com o conhecimento, tdo compreensivo quanto
possivel, da sua personalidade, da sua visio do mundo, e dos
seus ideais.

Pedro Amorim Viana nasceu em Lisboa, a 21 de Dezembro
de 1822. E aqui ja, a assinalar, uma mistura de sangues e classes
sociais que nfo é muito comum: alta burguesia endinheirada, de
origem estrangeira, linhagem aristocratica (alids muito estimada
pela Casa Real) pelo lado da mde, D. Maria Felizarda O’Neill,
e, com toda a probabilidade, ascendéncia também de cristdos novos.
Seu pai, Jodo Anténio de Amorim, teria juntado ao apelido o
topénimo Viana, para distinguir o seu ramo, oriundo da capital
do Minho, de uns outros Amorins suspeitos de judeismo. (Um
cristio de boa cepa ndo se inquietaria, nem daria um passo, para
evitar tais confusdes...).

Desta sua especial constelagdo familiar terdo decorrido duas
circunstancias de relevo. O facto de ter cursado em Paris, no
colégio D.Pedro de Alcantara, o emsino secundario; e um certo
distanciamento emocional, e uma certa desenvoltura critica, rela-
tivamente & ortodoxia catolica.

O referido colégio situava~se em Fonteney-aux-Roses, nos
arredores da capital francesa, tendo sido fundado e dirigido por
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Jos¢ da Silva Tavares, um pedagogo de assinalaveis méritos,
forcado a emigrar por ter abragado a causa legitimista; nele se
reuniram jovens provindos de familias portuguesas e brasileiras,
aristocraticas e da alta burguesia, a quem oferecia, como tudo
parece indicar, uma formagdo esclarecida, de muito bom nivel,
e fiel aos valores que a tradigfio portuguesa mais estimava.

N&o tendo sido nunca um «estrangeirado» no sentido menor
e provinciano do termo (em que ha um deslumbramento pelos
grandes centros europeus, mitificados e vistos de longe, e se cultua
um cosmopolitismo snob), foi-o no sentido de que, os anos de
formag8o, vividos em Paris, na adolescéncia, lhe deram um perfil
mental em que nfo se sobrevalorizava, por principio, 0 que vinha
de fora, mas também se ndo ficava prisioneiro de preconceitos
nativos. Isso terd contribuido decisivamente, creio-o bem, para o
delineamento do papel que veio a desempenhar na vida cultural
portuguesa.

Outro ponto que devera sublinhar-se é o da sua precoce
excentricidade. Ha efectivamente noticia de que o seu compor-
tamento no colégio denunciava um jovem de personalidade vincada,
introvertido e amigo da leitura, e com predilecgSes literarias apai-
xonadas e fora do comum; imagine-se que sabia de cor o poema
De Rerum Naturae, de Lucrécio, esse poeta estranho que se deixou
encantar pelo atomismo materialista de Demécrito e de Epicuro.
Ja na altura teria manifestado também gosto pela meditagio de
textos filoséficos, tendo sido Leibniz, muito provavelmente, o seu
autor preferido.

Uma vez concluida a preparagio secundaria, regressou ao
reino e matriculou-se, em 1842, na Universidade de Coimbra,
nos cursos de Matematica e de Filosofia. (Recorde-se que este
tltimo, fiel ainda & reforma pombalina, ministrava disciplinas de
indole cientifica — quimica, fisica, zoologia, botanica, geologia, etc.
— e nédo propriamente disciplinas filoséficas).

Parece ter sido um aluno irregular e pouco assiduo, a quem
sO interessavam as aulas que tratavam dos pontos mais dificeis
das matérias, e que muita vez se deixava ficar na cama, a ler os
classicos da Filosofia (*).

(1) Este seu gosto pela Filosofia e a circunstincia de, na altura, esta ser
ensinada, com especial relevo, na Faculdade de Direito, onde o professor Vicente
Férrer de Neto Paiva expunha as doutrinas de Krause (Karl C. F., 1781-1832),
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Varios foram os tragos de uma vida académica marcada pela
excentricidade: inteiramente alheia & boémia turbulenta e romantica
que entfio era de regra, e que tanto seduziu e marcou espiritos
superiores como os de Antero de Quental (1842-1891) e Ega de
Queir6z (1848-1928). Mesmo durante o breve periodo em que
se interessou pela convivéncia mundana, A.V. requintou por um
cuidado excessivo com a elegdncia do vestuario, em contraste com
o desleixo que entdo se cultivava, no uso generalizado dos trajos
académicos (tanto mais «distintos» quanto mais usados) em que
o rigor eclesiastico se degradava numa postura irreverente e fol-
gazd; e em contraste também com o proverbial desmazelo que
passou depois a ser-lhe peculiar, durante o resto da vida. Mais
importante, porém, do que isso, ¢ do que a fama que entdo parece
ter grangeado por ter resolvido um problema matematico que na

que tanto influenciaram o pensamento portugués e brasileiro (recorde-se, a pro-
posito, nosso José Maria da Cunha Seixas), levaram-nos & hipotese de que
A. V, deveria ter entio tomado conhecimento do Krausismo, e ter-se situado
criticamente a seu respeito. E tinhamos razdo. As pesquisas efectuadas (com a
colaboragio de Jofio Paulo Guerreiro Vaz) mostram que o filésofo esteve atento
a essas circunstincias do ensino do seu tempo. Primeiro o elogio 3 Faculdade de
Direito de Coimbra. Criticando o pendor nacional para mais apreciar o estilo
do que as ideias, reconhece que, no panorama portugués «s6 a boa organizacio
da Faculdade de Direito tem sido fonte abundante de ideias nas ciéncias sociais»
(in, Juizo Critico, pag. ll; preficio a A Sociedade e a Familia, Porto, 1867, da
autoria de Henrique Moreira). Depois o elogio, ainda que reticente, ao compéndio
de Direito Natural, do Prof. Férrer, que reconhece ter tido «salutar influéncia
na direccdo do estudo da filosofia juridica, que todavia fica manca, faltando-lhe
o apoio da filosofia pura» (in Andlise do Curso Elementar de Filosofia, de A. Ribeiro
da Costa e Almeida, Porto, 1864, pags. 7-8).

Por Gltimo a expressa, ainda que discreta, referéncia a Krause. «Para mim,
a teoria das ideias (de Platio) é ¢ mais sublime concepcdo do Universo, embora
incomplédta, Mas as ideias devem permanecer no seio de Deus. Precisam, para
viverem, dos esplendores das regides celestes. Trazidas a terra, exiremam-se e
definham-se. Parece-me terem caido neste erro alguns realistas da Idade Média e,
entre os escritores modernos, Krause, considerando a Humanidade como um todo
subsistente. Muitos materialistas tém semelhantes tendéncias. Nada hd tmais peri-
goso e menos filoséficon (Fisica e Metafisica, «A Renascengay», Porto, 1878, fasc. I,
Pag. 4, nota 2). Anote-se, para melhor avaliar a posicio de A.M., que ele preco-
nizava, como meio mais adequado e expedito para melhor e mais rapidamente
colmatarmos as lacunas e pentirias da nossa cultura filosofica, a leitura directa
dos grandes classicos. Isso explicard a forma excessivamente suméaria — e mesmo
discutivel — como se refere a Krause. Adiante voltaremos ao assunto,
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altura circulava nos meios cientificos, e que lhe mereceu a alcunha
de «Newton» (tudo indica porém que o seu talento matematico
ndo foi, na verdade, particularmente digno de registo) — ¢é o facto
de ter ingressado no «batalhdo académico».

A importancia deste alistamento ndo resulta do seu significado
ideologico determinavel em funcBo das efectivas caracteristicas
politicas do batalh&o, na altura, tanto mais dificil de avaliar quanto,
segundo cremos, ndo foram ainda forjados os instrumentos con-~
ceituais necessarios a uma analise histérica objectiva e profunda
desse periodo da vida colectiva portuguesa. Mas consiste no que
indica relativamente ao caracter, aos ideais e aos lacos de amizade e
camaradagem do nosso filosofo. O lance revela-nos algo de ines-
perado na personalidade de um introvertido excéntrico que come-
cava a desenhar-se: a disponibilidade para a ac¢fio, mesmo a mais
radical e perigosa, e a determinacdo em participar, por exigéncias
de ordem ética, na vida social circundante. E este trago de caracter,
entdo vindo a luz, manter-se-a bem vincado até ao fim dos seus
dias. Muito «portuguesmente», o pensador nfo se sentiu atraido
nunca pelas «torres de marfims.

Também assinala, embora de modo menos caracteristico, a
devogdo pelos ideais da liberdade individual face a um poder politico
prepotente e de vistas curtas. Anote-se que tais ideais, apesar de
banalizados numa retérica convencional, eram, no fundo, de forma
mais ou menos mediata, desejados por todos.

O terceiro ponto de interesse consiste, como dissemos, nas
rela¢des de amizade e camaradagem que, na circunstancia, se terdo
reforcado ou constituido. Faremos s6 referéncia a Eduardo Allen,
que tinha sido seu condiscipulo no colégio de Fontenay-aux-Roses
e veio a dirigir mais tarde a Biblioteca do Porto, e sobretudo, a
Delfim Maia, que anos depois viria a ser um dos fundadores da
revista «A Peninsula», a que Pedro A.V. logo se ligou e onde
publicaria os primeiros escritos.

Quanto ao mais, parece que o nosso filésofo, como era de
prever, ndo primou pelo aprumo militar nem pela eficacia bélica,
tendo sido, na vida do regimento, um estorvo complicativo que os
comandantes dispensariam com alivio...

Antes de abandonarmos Coimbra, a Coimbra das «tricanas»
e dos amores roméanticos, mais ou menos liricos, ou mais ou menos
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tragicos, a Coimbra do «Choupal> ¢ da «Quinta das Lagrimas»,
duas palavras sobre o que pensamos da soliddo afectiva e do
celibato ‘do nosso Autor, Comegaremos por referir que se nos afigu-
ram inteiramente destituida de fundamento, mas nfo de interesse,
antes pelo contrario, a noticia que lhe atribui alguns filhos naturais.
A confirmar-se hipotese tdo pouco provavel, teriamos que rever
toda a nossa interpretagdo da personalidade e do caracter de A. V..
Mas, repetimos, ndo nos parec nada que ela seja verdadeira.

O tépico é, na verdade, extremamente aliciante, mas muito
complexo. A sexualidade profunda oferece uma das chaves mais
eficazes para a decifra¢do e iluminagio das zonas radicais das
personalidades de excepgdo, basicamente irredutiveis ao quotidiano
comum. Nele se tem abusado, e continua a abusar, com uma
desenvoltura e um simplismo confrangedores, de perspectivas e
posicionamentos freudianos e neo-freudianos. N&o se mediu ainda,
em toda a sua extensdo, a importincia antropolégica do facto da
incarna¢do dos espiritos em corpos sexuados; nem se vislumbrou,
que o saibamos, o terreno prdprio e o valor do que poderiamos
chamar uma teologia e uma metafisica da sexualidade. Longe de
nés, é claro, a pretensfo de entrar aqui nesses temas. Permane-
ceremos na perspectiva de um semso-comum critico e bem inten-
cionado. E, mesmo assim, s6 tocaremos em dois pontos: diremos
que A.V. valorizou muito o papel existencial e social da Mulher,
considerando-a como a natural e mais eficaz «pedagoga» do «sen-
timento moral>. (Adiante retomaremos o assunto); e que o pen-
sador, em expressa referéncia ao seu préprio projecto de vida,
segundo parece, fez o elogio do celibato dos filosofos, dizendo
textualmente: «A Mulher completa-se como esposa e mide. O
homem que carece dela, para conforto e alento, precisa por vezes
de fugir & sua influéncia para dar vigor ao pensamento, quer quando
medita e filosofa, quer quando decreta como legislador».

Mas nem s6 os trabalhos escolares ocuparam A.V.. Cedo
iniciou também uma fecunda actividade de publicista, debutando
logo em 1852, na revista «A Peninsula», a que ja aludimos, nessa
data lancada, e de cujos propédsitos avultava o de desenvolver
uma reflexdo sobre os acontecimentos e temas culturais, fora das
limitadas perspectivas do partidarismo politico, e de uma cultura
francesa que todos cultivavam com uma exclusividade mais ou
menos superficial, em detrimento de outras culturas europeias,
designadamente da espanhola.
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E neste contexto, a que A. V. se mantera sempre fiel, que ira
cumprir-se o seu destino de «primeiro» filésofo portugués. Primeiro,
entenda-se (nunca nos interessaria um cotejo sempre discutivel
de méritos) no sentido de ter assumido por inteiro, antes de qual-
quer outro, em termoOs existenciais e sociais, a sua condi¢do de
filésofo.

*

O acontecimento fortuito que foi a ida para o Porto tera
marcado a existéncia desse pensador que a tanto se atrevia, sem
o respaldo de qualquer tradi¢do (a seguir trataremos do caso
especial de Silvestre Pinheiro Ferreira) num meio cultural to
adverso. E, ja nesta cidade, um episédio a que foi dada grande
repercussio piblica ().

Convém deixarmos vincado que A.V. ndo devera ser visto
s6 como © primeiro portugués que assumiu, por inteiro, como
dissemos, a sua singular e dificil vocagio filoséfica. Mas ainda
como aquele que iniciou temas especulativos auiénomos que pene-
traram no contexto cultural portugués e ai deram origem a uma
corrente metafisica que outros filosofos (alias também portuenses),
Sampaio Bruno (1867-1915) e Leonardo Coimbra (1883-1936)

(2) O tal episédio terd sido o seguinte: na tarde de 4 de Abril de 1852,
na rua do Caramujo, no Porto, A.V., mal chegado a essa cidade, nio se teria
descoberto 4 passagem do S. Sacramento, juntamente com outros redactores do
semanério «A Aurora», o que terd provocado escAndalo publico, queixas no governo
civil, e sujeicdo a juizo, no Tribunal de S.Bento, tudo com larga divulgacio na
Imprensa.

O episédio é referido por A.Cabral (Polémicas de Camilo, 1981, Lisboa,
2 vol,, pags. 114-15), que logo estranha que a noticia respeite a um tal E. A.
(Eduardo Augusto, e nio Pedro). Amorim Viana, Confirmimos a exactiddo
da referéncia, E nfo houve lapso, pois, logo no primeiro nimero do «jornal
literario» «A Aurora» (22 de Margo de 1852) se indica que o mesmo é redigido
por J. A. Soares - Teixeira e E. A. d’Amorim Viana, colaboracio alids muito curta,
pois logo no ntmero trés (Abril de 1852) se 1& que «O Snr., Eduardo Augusto
d’Amorim Viana deixou de fazer parte da redac¢do deste jornaly. Parece confir-
mar-se assim a hipGtese de que se tratava de um outro Amorim Viana. Alias
a Infrodugdo a este jornal, por ele também subscrita, é demasiadamente elementar
e ingénua para que o nosso filésofo pudesse ter partilhado a sua autoria. De qual-
quer maneira, e mesmo sem o apoio do episédio referido, continuamos a pensar
que estd certa a reconstituicdo que fizemos da personalidade publica de Viana.
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continuaram e trouxeram viva até aos nossos dias. Reinava entéo,
nas cabecas romanticas dos plumitivos, como na rua, um «mani-
queismo» virulento, simplista e redutor, que anulava todas as dife-
rengas que ndo pudessem ser extremadas num dualismo insanavel,
designadamente, nessa época marcada pelas lutas liberais, a dis-
tingio entre legitimistas, absolutistas, constitucionalistas, carlistas,
tradicionalistas, etc. Fossem quais fossem as mudangas operadas
no meio cultural portugués, esse dualismo radical encontrava sempre
a melhor maneira para se constituir.

Tinha-se firmado primeiro como vimos, no campo da Religido,
através de um espirito apologético que se movia num terreno em
que estavam em confronto tépicos teolégicos de pormenor, e se
punham de lado as grandes questSes de fundo. Com a moderni-
dade, como ja vimos também, os ideais da Ciéncia e da Tecnologia,
aliados aos da Politica (especialmente da Politica Econémica),
— vieram disputar 2 Religifo a legitimidade para orientar a vida
ptblica. E assim se abriu, também recheada de equivocos, uma
nova frente de hostilidades.

Alias esse radicalismo ideoldgico, fruto, em grande parte, insis-
timos, de toda uma pedagogia apologética entfio seguida pela Igreja
Catélica, aliava-se ao nosso natural pendor para um eclectismo
congragante e eficaz, no dominio, «mais sério», dos interesses e
da vida pratica, no comum aborrecimento e na decidida desvalo-
rizagdo das discussBes puramente tedricas.

Esta atitude anti-filosofica, generalizada e «esponténea», ori-
ginava, entre os melhores, uma «ma consciéncia» que, renunciando
4 autenticidade e a coeréncia, — se compensava, ¢ reforcava, num
partidarismo e companheirismo fanaticos; substituiamos as ideias
pelas pessoas, (o que tinha até, aspectos positivos), mas subor-
dinavamos depois as pessoas aos preconceitos ideolégicos...

Neste clima espiritual, um homem como A. V. estava destinado
a ser uma permanente pedra-de-escandalo, e a concitar a ma-
-querenga de gregos e troianos. Seria, como qualquer outro filésofo
ostensivo e sem mascara, na terra-de-ninguém que sempre separa
os que se julgam «bons», dos «maus» (uns e outros mais ou menos
incoerentes na respectiva «ortodoxia») — um heterodoxo particu-
larmente incémodo na sua coeréncia... Estaria destinado ao sacri-
ficio... S6 poderia salva-lo da «cicuta» a sua natural misantropia,
propensa a forjar-lhe um quotidiano excéntrico; e, na circunstancia,
nenhum «salvo-conduto» mais eficaz do que o ridiculo. Todos
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perdoam — maldosamente — quando se riem. Por outro lado, &
nessa mesma excentricidade (como na «loucuras dos bobos) que
as verdades podem ser mais facilmente escutadas e levadas a sério...

Observe-se todavia que s6 os filssofos com mascara partilham
a duplicidade tragica, mas degradante, dos bobos. O amor da
verdade ndo deve ser astucioso mas heréico, ou, pelo menos,
inocente e de boa intencdo.

A.V. compreendeu-o bem. Por longos anos repudiou o refugio
de uma excentricidade consentida, e participou na vida colectiva,
como professor e publicista, com exemplar empenhamento e equi-
librio. N&o teve desfalecimentos nem miragens na sua travessia
do deserto. S6 nos altimos anos a doenga o venceu. Mas ainda
entdo, acossado pelo vozear cruel do rapazio das ruas, na tragica
confusdo da sua vida interior, tera aflorado algum sentimento de
menosprézo por si mesmo; pelo contrario, o tera amparado, até
ao fim, a consciéncia da prépria dignidade.

Em resumo: do ponto de vista existencial e sociolégico, A. V.
assumiu, pela primeira vez em Portugal, a postura tipica do filésofo:
independente, critica, mas participante, no dmbito de uma accdo
pedagdgica e desinteressada, que nada mais pretende do que dar
voz-piblica & reflexdo racional sobre os acontecimentos e temas
que mais avultem na vida social.

%

Até que ponto terad entfio contribuido parar isso, apesar de
tudo, o meio social do Porto?

A figura do filésofo é convivente e urbana. Nio lhe convém
a simplicidade vegetativa (ou contemplativa) da vida rtistica. Nem
a rotina, a dissimulagdo e as querelas fateis, mas absorventes,
dos pequenos aglomerados provincianos.

E dos centros citadinos portugueses — Lisboa, Porto e Coim-
bra — talvez fosse o nortenho o mais propicio ao florescimento
e exercicio de uma reflexdo filosofica viva e auténoma. Lisboa
¢, ainda hoje, a «cidade da cérte»; o poder politico esta perto
demais para ndo seduzir ou frustrar. Em Coimbra ha o peso
excessivo de uma tradi¢fo universitaria que institucionalizou muito
convencionalismo menor, que nio acolhe bem a espontaneidade
da vida do espirito, e gera, por contraste, uma irreveréncia que
empurra a liberdade critica para a caricatura que em si mesma
se compraz; ou da & inteligéncia, liberta de ritualismos, uma aura
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romantica que lhe desvirtua a visdo simples da realidade, sem
narcisismos nem vaidades. No Porto, prevalece uma mentalidade
burguesa avessa a especulagdes, é certo, e fechada numa autosufi-
ciéncia por vezes muito limitada, embora apoiada, sempre, numa
postura pragmatica e realista. Mas isso permite, precisamente,
que a sua vida social, apesar de tudo complexa e variada, seja
particularmente vulneravel a uma observagdo critica, e facilmente
se acomode com excentricidades que nfo interfiram na esfera dos
negbcios nem perturbem excessivamente a rotina do quotidiano.
Os intelectuais do Porto distribuem-se por pequenas ilhas; mas
de 14 se véem uns aos outros; e tém todos, & sua mercé, o inteiro
panorama da cidade...

Acreditamos pois que, apesar de tudo, a providéncia tera
encaminhado A.V. para a urbe portuguesa onde melhor poderia
ter cumprido o seu destino.

*

Para maior clareza, serd a altura de vermos como a posigdo
de A.V. se distingue da de Silvestre Pinheiro Ferreira (1769-1846).

Na verdade, este pensador situou-se, de forma diferente, num
meio cultural mutto diverso. Atribuiu também a Filosofia (e nfo
s6 a Ciéncia ¢ & Técnica), um papel fundamental para orientar
a vida piiblica portuguesa, designadamente no plano politico; tam-
bém ele, — ainda que familiarizado com a cultura de além fron-
teiras, pois durante muitos anos viveu em Paris, onde desenvolveu
uma actividade intelectual muito intensa — se n#3o «estrangeirous;
acalentou mesmo o propdsito de abrir entre nés um caminho préprio
que aproveitasse o que havia de louvavel no pensamento moderno
europeu, integrando-o na nossa tradigdo.

Silvestre esta longe ja do optimismo radical de Verney (1713-
-1792) e de Pombal (1699-1782), que era animado por um cien-
tismo sumariamente anti-metafisico.

O Iuminismo Portugués (nem sempre tal circunstancia é
recordada) foi inspirar-se em Roma e em Viena, tendo sofrido
uma «filtragem» que lhe retirou, por vezes sem coeréncia, os ingre-
dientes hostis & nova forma de absolutismo real, entfio existente
na Buropa, e & dogmatica catélica tradicional. Endureceu-se num
«anti-jesuitismo» rancoroso que levou, nfo s6 a uma reforma inte-
gral e precipitada do ensino piiblico, mas, sobretudo, ao acolhimento
entusidstico e sem peias do «espirito moderno». Para isso tera
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por sua vez contribuido a circunstincia, também nem sempre
referida com o devido relevo, — de que os Jesuitas, na Europa,
combatiam sobretudo esse novo espirito, e nfo a «nova ciéncia»
que conheciam bem e até estimavam, desde que a pudessem com-
patibilizar com a dogmatica catolica e os fundamentos metafisicos
entdo para ela propostos.

Silvestre Pinheiro, como dizia, ja se encontrava fora desse
contexto cultural; o espirito moderno tocara-o, sobretudo no plano
politico: entendia que aboli¢o dos «priviléegios» e a instauragio
de uma «monarquia democratica» eram ideais irrecusaveis; mas
tinha dévidas, quanto ao merecimento e justificagio da nova pers-
pectiva cientifica e filosofica (sobretudo nos seus aspectos meto-
dolégicos) que julgava ser fruto mais da ignorancia do verdadeiro
pensamento de Aristételes (por isso traduziu e re-expds, em termos
que didacticamente considerou mais adequados, as Categorias), do
que resultado de uma critica pertinente.

Também as responsabilidades de uma vida politica activa
(Silvestre Pinheiro Ferreira, foi ministro, no Brasil, de D. Jogo VI)
obsessivamente dominada pelo propésito de evitar as revoltas libe-
rais e a guerra civil (no que foi rasteiramente contrariado pelos
intriguistas de todos os quadrantes, invejosos do seu talento) —
remeteram, sé para a fase final da sua vida, uma livre e directa
especulagdo filoséfica. Por outro lado ainda, como ja foi observado
por Aménio Paim, a surpreendente aceitagio de uma moral utili-
tarista, denunciava, por certo, um posicionamento metafisico e
teoldgico pouco nitido, rogando as fronteiras de um fideismo incon-
sequente; e, ao que tudo indica, a sua Teodiceia, ainda hoje par-
cialmente inédita, pouco adiantara no sentido de uma especulagdo
metafisica sobre o Absoluto.

Por todas estas razes, e outras mais que uma analise exaus-
tiva sem ddvida revelaria ainda, ndo chegou Silvestre Pinheiro a
iniciar uma corrente filoséfica auténoma e fecunda, «sintonizadas
com as nossas mais fundas inquietagSes culturais, e susceptivel
de ser desenvolvida, no tempo. Apesar de ter sido o primeiro a
trazer para o cenario cultural portugués a discussio auténoma e
critica de temas filos6ficos que agitavam a Europa mental da altura,
Silvestre Pinheiro Ferreira ndo pode ser considerado, salvo melhor
opinido, como o primeiro filosofo que em Portugal pensou, em
portugués, tépicos decorrentes da problematica nuclear da cultura
nacional. Julgamos que esse mérito terd pertencido, na verdade,

300 —



a AV, e isso sem embargo de ter tido como momento definidor
do seu projecto de acgio cultural, a intencfo de acompanhar os
pensadores franceses que no principio do século XIX, tiveram o
propésito de obviar a que os efeitos da Revolugdo, destruindo
«crengas e principios», provocassem a «desordem, a agitagdo e a
corrupgio»; para tanto seria necessario, como também A.V.
entendia, reanimar o sentimento religioso, e «inculcar» no vulgo
as verdades da economia social (o sublinhado é nosso). «Pelo
estudo, dominar as paixdes, dirigi-las e encaminhé-las ao bem geral».
Para tanto nfo haveria que seguir a via socialista, mas aquela que
«opera pelo conselho e pela insinua¢io» por parte dos escritores
que, pela indole das suas obras «tocam as raias da filosofia»; assim
como dos filésofos de profissdo (o sublinhado é nosso). Dentro
desta ordem de ideias, critica Victor Cousin (1792-1867) por nio
ter ido buscar & Metafisica o fundamento dos deveres sociais, mas
contentado com um recurso & experiéncia histérica, certamente
indispensavel as ciéncias humanas, mas que nfo pode ditar a
ultima palavra.

Este ponto de partida, marcadamente moralizador, e o enten-
dimento, (de recorte classico) que via na moral o caminho para
a felicidade, permaneciam pois numa visdo pré-kantiana, segundo
a qual era na Metafisica que deveriam ir buscar-se os supremos
principios orientadores da conduta humana. Mas este quadro,
de perfil tipicamente cartesiano, apresenta em A.V. uma particu-
laridade profundamente significativa. Enquanto que em Descartes,
e, de uma maneira geral, em todo o racionalismo iluminista, era
o método o motor e a garantia do progresso do saber, progresso
que, aliando a ciéncia e a filosofia, apontava para uma Metafisica
terminal, — em A.V. era prévia e inadiavel a tentativa de conhecer
racionalmente o Absoluto; logo ai a razdo se jogava por inteiro
e assumia os eventuais limites; tudo o mais vinha por acréscimo.
Concebida também a Filosofia como sistema que se desenvolve
a partir de principios, A.V. nfo problematizou, ao contrario do
filosofo franceés, a verdade inicial, o ponto firme que Arquimedes
também julgara bastante para levantar o mundo. Ele estava, obvia-
mente, no Absoluto, em Deus (3).

(8) Pensamos que é neste ponto que A.V. mais se afasta de Krause. Como
se sabe Krause pretendeu ser o verdadeiro continuador de Kant, opondo-se designa-
damente a Hegel, Fichete e Schelling. Levou uma vida intelectual obscura e s6
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Esta auséncia de uma perspectiva do progresso alicercada no
método, ou no «bom uso da razio», levou também desde logo A.V.
a avaliar, em termos definitivos, o poder desta para nos levar a
felicidade; ou seja, para resolver, em termos praticos, o problema
do mal. O seu veredicto foi negativo: a razdo, por si s6, ndo levava

alguns (poucos) discipulos o seguiram e se lhe mostraram fiéis. A sua influéncia
verificou-se sobretudo fora da Alemanha, nos Paises-Baixos, Espanha, Portugal,
Brasil e América de lingua castelhana, Ainda recentemente se realizou em Madrid
(1989) um coléquic sobre o Krausismo em que participou Anténio Paim que
apresentou uma comunicacio sobre O Krausismo Brasileirp,

Cremos bem que essa influéncia ficou a dever-se a dois factores principais:
a) porque as doutrinas de Krause abriam caminho para regressar a uma metafisica
racionalista de tipo wolfiano (Christian Wolff, 1679:7754); b) porque atribuia
a Etica e 4 Filosofia do Direito uma importincia fundamental para a construcio
da sociedade federativa do futuro.

Julgamos que o pensamento de Krause podera resumir-se como segue: a) Parte
de uma analise dos processos cognitivos do sujeito empirico, e entende que estes
processos realizam a «objectivagio», ou seja, a transformacio do dado em objecto
do conhecimento. b) Mas considera que a objectivacdo da Natureza (parece aban-
donar aqui o fenomenismo transcendental de Kant) nio pode ser efectuada pelo
sujeito empirico, mas por um Eu mais amplo e fundamental, raiz de todas as
subjectividades empiricas que lhes unificaria o psiquismo e a soma: a Humanidade.
c) Todavia esta nfo é auténoma nem metafisicamente radical; participa da
Natureza e do Espirito, que também, por sua vez, néo sio radicais nem auténomos,
mas estdo no Absoluto, isto é, em Deus. d) Assim, segundo Krause, o pensamento
«analitico e subjectivo» leva do sujeito empirico a Deus, e o pensamento «sintético
e objectivo» conduz do Absoluto a0 Homem. e) Comegando, o sistema Krausiano,
com uma teoria da «profo-essénciay, continua com uma «ciéneia da razéo, passa
a uma «ciéncia da natureza» e finaliza na «ciéncia da humanidades. t) Foi certa-
mente este itinerdrio de duplo sentido que liga 0 Homem a Deus e Deus ao Homem,
assim como as fases que o integram - que levou o filésofo a conceber o «panen-
tefsmo», segundo o qual o «Mundo estd em Deus», havendo entre ambos uma
continuidade cognitiva sem hiatos. g) Importante também, em Krause, é a ideia
de que o Espirito e a Nafureza se unificam na Humanidade (outro ponto que AV,
frontalmente rejeita), e que esta se compde de um «conjunto de seres que se
influenciam mutuamente, e que se vincuwlam a Deus, unidade supremay», h) As
formas da Humanidade e, sobretudo, as suas diferentes fases, sio grau de aperfei-
coamento progressivo, que culmina na «Humanidade Racionaby. (Anote-se que
esta perspectiva muito influenciou a teoria da histéria de Cunha Seixas). i) Nesta
Humanidade Racional s@o mais importantes as «associacSes» globais e universais,
com a Familia e a Naglio do que as «associagBes» particulares e (ou) sectoriais,
como o Estado e a Igreja. E nas primeiras que a Moral e o Direito plenamente
se realizam, j) A unificacho final da Humanidade nio deve resultar do dominio
de um Estado sobre os outros, mas da federagdo das associa¢Bes universais.
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a felicidade; tinha que ser orientada pelo «sentimento morals;
«impulso infalivel», se bem atendido, que conduzia ao conhecimento
da «Vontade do Criadors. Esta é o cerne, para o Homem, de toda
a realidade, de que o dogma religioso ¢ também expressdo, e de
que o «juizo moral», isto é, segundo Viana, o juizo que a nossa
razdo formulara «se nos colocarmos na posi¢do do espectador
imparcial>. Ainda que A.V. conforme supomos, ndo tenha enca-
rado o tema, parece-nos que ha aqui um paralelo com o volunta-
rismo cartesiano, quer atendendo & doutrina da «criagdo», por
Deus, das «verdades eternas», quer a visdo antropolégica que
considera, no Homem, mais importante a vontade do que a inte-
ligéncia, pois é enquanto livre (embora finito e impotente), que
ele se situa, frente a Deus, no mesmo plano. E uma perspectiva
cartesiana também, (e bem ortodoxa) quando entende que ha
um abismo intransponivel entre o mundo do espirito ¢ o mundo
da matéria,

Como se compreendera — e ja foi alias lucidamente sublinhado
por Jos¢ Marinho, que ao assunto dedicou algumas paginas de
analise profunda — o tema da razdo estd sempre no dmago de
uma especulagdo que tenha por objecto o Absoluto. E alias este
também o tépico que vai marcar o desenvolvimento das reflexdes
posteriores de Sampaio Bruno e Leonardo de Coimbra.

Alias esse autodidacta prodigioso e inexplicavel que foi Do-
mingos Tarroso (1860-1933), no seu temerario livro Filosofia
Existencial se ocupara também, temerariamente, do tema da razio,
ao pretender superar as «antinomias» e os «paralogismos» kan-
tianos, por argutamente logo ter observado que constituiam o mais
sério obstaculo ao regresso da Metafisica, entendida nos moldes
tradicionais.

N&o vamos tentar esclarecer agora esta dificil problematica,
nem para nela marcarmos a nossa prépria posi¢io. Deixamos
s6, bem sublinhado, que coube a A.V. o mérito de a ter aberto
no contexto do pensamento portuguds, em termos que ndo permitem
mais a sua marginaliza¢3o.

Quanto ao ponto de partida do seu projecto filosofico, que
acima deixdmos apontado, convird observar ainda que José Maria
da Cunha Seixas (1836-1895) o subscrevera nas suas linhas essen-
ciais, alheio também a atitude dos «estrangeirados», descrentes das
capacidades nacionais e deslumbrados sempre pelo que vem de
fora. De notar ainda que a prioridade atribuida por este pensador
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4 Filosofia da Historia, ou seja, a perspectivagdo metafisica da
experiéncia histérica, foi tépico que A.V. também tinha aflorado,
ao contestar a validade dessa mesma experiéncia, aceite na sua
mera factualidade.

Para completar este esbogo que pretende assinalar os prin-
cipais pontos de referéncia para uma localizagio de A.V. no
contexto do pensamento portugués, convird chamar ainda a ateng&o
para a atitude que assumiu relativamente & «geragdo de 70» e
as «Conferéncias do Casino»: condenag¢do veemente da violéncia
censéria do governo, que atentava contra a liberdade do pensa-
mento, mas distincia e discreto repiidio de muitas das teses entdo
defendidas, em especial do espirito «estrangeirado» que as animava.

*

Todo este estudo obedeceu a uma intengio de sintese. As
particularizacBes e exemplos s6 foram usados para salientar o que
mais interessava.

Seria deslocada,pois, uma exposi¢do analitica e problematica
do pensamento filoséfico de A.V.; e muito mais a sua critica.
Em estudos futuros conto ocupar-me desses topicos. Se ndo de
forma monografica, ao menos em trabalhos de reflexdo tedrica,
cujos temas o propiciem.

Penso alids que é esta a melhor estratégia para dar vida e
por a circular a filosofia portuguesa: caracterizar a personalidade,
a obra e o meio cultural dos nossos Autores, em sinteses que sejam,
simultaneamente, preambulares e conclusivas; atribuir depois ao
seu pensamento, no debate universal das ideias, o papel que lhes
couber; e assim ir ajudando a formar um quadro geral da cultura
portuguesa, cada vez mais discriminador, — ou mesmo mais pro-
blematico — mas mais articulado e unitario também.

Nesta conformidade, terminaremos fazendo um resumo da
Defesa do Racionalismo ou Analise da Fé (1866) — o tinico livro
que A.V. publicou.

AV. defende a metafisica e a necessidade do conhecimento
de Deus, a partir de uma posigdo optimista e progressista quanto
ao desenvolvimento do poder da razdo; esta defesa ndo se dirige
contudo contra o positivismo e o agnosticismo, mas contra o
fideismo dos crentes; em especial dos catélicos. Considera que

304 —



a fé é um estado de espirito de natureza gnosiolégica; todos os
homens sdo iluminados por Deus, mas a posse da perfeicdo a que
a alma pode ascender, e em que «parece possuida unicamente da
inclinagdo para o bem», exige esfor¢o para dominar as paix3es
e uma iluminagdo especial (fé actual) que fixe a aten¢do naquilo
que & revelado, para que a razio o examine; este exame poderd
ser suspenso ou anulado pela atengdo, ou desvirtuado pela imagi-
nagdo; mas, se for completo e rigoroso, terd de ser logico e levar
necessariamente a aceitagdo de uma verdade ou ao repidio de
um erro; por isso a fé actual reveste sempre a forma de uma
convicgdo racional como qualquer outra. Todavia, nunca a teologia
poderad reduzir-se integralmente a filosofia; persistird sempre um
residuo misterioso e simbélico no dogma, que lhe advém do seu
caracter pratico: pretende orientar a conduta dos homens, «educar
a humanidade». Por tal motivo a revela¢do actua também no plano
de afectividade originando o «sentimento morals, caracterizado
pela espontdnea apeténcia do bem e repidio do egoismo. O mal
nfo existe; é outro nome dado & imperfeigdo. Neste mundo e
nesta vida em que agora vivemos, essa imperfei¢do consiste no
poder afectivo do egoismo e na incapacidade da razdo para ver
como os planos paralelos mas incomunicaveis da matéria e do
espirito poderdo unificar-se; onticamente, a imperfeicdo consiste
na temporalidade e na fenomenalidade a que os homens estfo
presos, por mais que, nos sucessivos estadios dos mundos futuros,
se aproximem da eternidade plena de Deus, e cuja revelacdo tera
assim que ser sempre reduzida as condigBes humanas.

Eduardo Abranches de Soveral
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