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S. Justino — a sua doutrina sobre o Logos

1. Uma conversao

Justino nasceu nos principios do século II, de uma familia grega
e pagl, em Naplusa ', colénia romana, como tantas que surgiram den-
tro das fronteiras do Império.

Cedo sentiu em si o0 desejo de conhecer a verdade, o que o levou
— como aconteceria mais tarde a Agostinho de Hipona — a interes-
sar-se, umas apds outras, por vdrias das escolas filoséficas entdo pre-
dominantes: a escola estdica, a peripatética, a pitagdrica ¢ a neopla-
ténica 2, mas nenhuma delas o satisfez, como se pode ver no seu Did-
logo com Trifdo (2-8) %, que constitui, com as Apologias (I e I}4, o

I Naplusa corresponde 3 antiga Sicar judaica, na Samaria, perto do pogo de
Jacob, onde Jesus se encontrou com a samaritana (Jodo, 4, 4-6).

* A este percurso de Justino, uma referéncia nas Actas do seu martirio: «Omnes
quidem doctrinas conatus sum discere, at adhaesi veris doctrinis christiancrum.»
{...] (Procurei conhecer todas as doutrinas, mas acabei por abragar a doutrina verda-
deira dos cristdos [...] } (Liturgia Horarum, 1972: 1193).

3Trifdao era um rabino judeu com guem Juslino se encontrou em Efeso. O Did-
loge com Trifdo €, das obras que nos restam de Justino, a mais extensa. Nela expJe
o ponto de vista de um cristio sobre o Antigo Testamento e os problemas debati-
dos entre judeus e cristdos no sécolo 1.

4 () mais certo é que nao existern duas Apeologias; aquela que Eusébio de Cesa-
reia chama segunda nfo passa de um apéndice i primeira, como o atesta o préprio
inicio do escrito, que comega pela conjungdo copulativa xaf.
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unico legado que nos ficou de uma obra mais vasta. Os outros livros
de Justino — os Sintagmas contra Todas As Heresias, mencionado
pelo préprio autor na Apologia I (20, 6); um livro contra Mar-
cifio, citado por Santo [reneu, (Adv. Haer., IV, 6, 2) e por Eusé-
bio (H. E., IV, 11, 8) — desapareceram. Eusébio (ibidem, 18, 3) cita
ainda um Discurso aos Gregos, uma Refuta¢do ("EleyEod) contra
os Gregos, um tratado Sobre a Monarquia de Deus, que prova o mono-
teismo, nfio s segundo as Escrituras, mas também a partir dos li-
vros dos Gregos, um livro Sebre a Alma ¢ um outro referente aos
salmos.

Foi talvez em Efeso?, que Justino se encontrou casualmente com
um velho cristiio, cujo nome ndo reteve. A conversa entfio havida dis-
sipou as suas ilusdes: a alma humana nio pode atingir Deus pelos
seus préprios meios, segundo afirmava o platonismo de que estava
imbuido. Era essa a sua maior ambicio, que o levara até a deixar a
cidade para se recolher & beira-mar. S6 no Cristianismo poderia
Jastino encontrar a verdadeira filosofia, capaz de completar todas as
verdades parciais que havia encontrado até entdo nas correntes
filoséficas:

«Dito isto e muitas outras coisas que niio importa agora refe-
rir, foi-se embora o velho, exortando-me a seguir 0s seus conse-
lhos. Nic mais o voltei a ver. Mas logo senti que se acendia um
fogo na minha alma e se apoderava de mim o amor dos profe-
tas e daqueles homens que sfo amigos de Cristo, e, reflectindo
comigo mesmo sobre as ideias do ancifio, achei que esta era a tinica
fitosofia segura e proveitosa» (Didlogo com Trifdo, 8, 1)

Justino deixou depois a Asia ¢ dirigiu-se para Roma. Governa-
va, entdo, o Império, Antonino {138-161). E Roma era o centro onde
vinham desaguar todas as correntes do pensamento filoséfico e todas
as ideologias e préticas religiosas, designadamente as que tinham ori-
gem na Grécia ¢ no Médio Oriente. Abundavam as sinagogas judai-
cas, mas os cristios, apesar dos perigos a que estavam sujeitos, iam-
-se multiplicando. Pontos de referéncia eram 0s locais onde o apds-
tolo Pedro foi crucificado e onde Paulo, cidaddo romano que era, se

3 Cf. Eusébio de Cesareia, 1952: TV, 18, 6.
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8. JUSTINO — A SUA BDOUTRINA SOBRE O LOGOS

apresentara ao algoz para ser decapitado. Em Roma, Justino — que
era um leigo — tinha aberto uma escola. Usava ¢ manto de fildsofo
e conseguira atrair um grupo de discipulos que o seguiram inclu-
sivamente até ao martirio.

Se o encontro de Justino com o velho cristdo de Efeso o prepa-
rou para a leitura das Sagradas Escrituras, onde lhe parecia encon-
trar os elementos bdsicos da filosofia platdnica, a sua converséio defi-
nitiva realizar-se-ia em contacto com a comunidade cristi de Roma,
cujos adeptos davam exemplo de uma sincera e herdica pratica reli-
giosa. O facto de o simples nome de cristdo constituir um crime -
facto inexplicivel para a alma recta de Justino — impressionava-o
profundamente, assim como o culto exercido pelos cristdos ser desfi-
gurado por quem o via de fora, a ponto de correr o boato de que nele
se matava uma crianga ¢ se lhe bebia o sangue.

O filésofo sentia-se na obrigacdo de fazer chegar 4s mais altas
autoridades do Império®, ao Senado ¢ a todo o povo romano, a quem
escrevia, «nfo para adular nem para ganhar louvores», o seu protesto
sob a forma de apologia. Nela, afirmando-se um dos «homens de
toda a raga, injustamente odiados e vexados», em nome dos quais fa-
lava, dizia;

«Mas, para que se nio julgue que se trata de uma fanfarronice
nossa de auddcia sem razdo, pedimos que se examinem as acu-
sacOes contra os cristdos e, se se demonstrar que sfo verdadeiras,
que se castiguem, como ¢ conveniente que sejam castigados os
réus convictos; porém, se nio hd crime de que arguir-nos, o
verdadeiro discurso profbe que, por um simiples rumor malévolo,
se cometa uma injustica contra homens inocentes, ou, melhor
dizendo, a cometais contra vds mesmos, que julgais justo que os
assuntos se resolvam nfio por julgamento, mas por paixio.»
(Apeologia I, 3, 1)

Justino defende a neutralidade que um nome como tal repre-
senta. Para isso, alude ao facto de que o de filésofo compreende pes-

¢ «Ao imperador Tito Elic Adriano Antonino Pio, César Augusto, e a Veris-
simo seu filho, filésofo, e a Liicio, filho por natureza de César filésofo ¢ de Pio por
adopgdo, amigo do saber, ao sagrado Senado [...J» (Apelogia I, 1). Verissimo foi o
nome afectivo dado pelo imperador Adriano ao futuro imperador Marco Aurélio
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soas que sustentaram opinides ndo sé diversas, como até antagdni-
cas, e que entre eles houve quem ensinasse o atefsmo e quem, sendo
poeta, cantasse as impudéncias de Zeus com os seus filhos. Quanto
ao sentido moral das autoridades romanas, lembra que elas nédo proi-
bem a prética de tais doufrinas e que até estabelecem prémios para
quem «sonora ¢ elegantemente» insulta os deuses (cf. Ap. 1, 4, 9).

As Apologias de Justino, em vez de desfazerem o boato e torna-
rem o Cristianismo aceite pelas autoridades do Império, s lhe acar-
retaram dissabores: acabou por pagar caro a ousadia de haver redi-
gido escritos que tinham por finalidade garantir o direito de cidada-
nia aos cristdos (direito esse que nédo era negado aos judeus) ¢ a auto-
rizagio de exercerem os seus actos de culto.

Algum tempo depois, Justino, apesar do seu manto e da sua con-
dicio de filésofo, era preso. Conservam-se as Actas, que tudo indica
serem auténticas, do julgamento a que fol sujeito e da condenagfo
a morte que se the seguiu.

Nio vou reproduzir aqui todo o texto das Actas, mas apenas a
sua concluséo:

«Rdstico perguntou: ‘Portanto, tu €s cristdo?’ Justino confir-
mou: ‘Sim, sou cristfo’.

O prefeito disse a Justino: ‘Ouve, tu que &s tido por sdbio e
julgas conhecer a verdadeira doutrina, se fores flagelado e deca-
pitado, estds convencido de que subirds ao céu?’

Justino respondeu: ‘Esperc entrar naquela morada, se tiver de
sofrer o que dizes.” [...].

O prefeito Ruastico retorquiu: [...} ‘Aproximai-vos e todos jun-
tos sacrificai aos deuses.’

Tustino respondeu-lhe: ‘Nao hd ninguém que, sem perder a ra-
zio, abandone a piedade para cair na impiedade.” [...].

E os outros mdrtires disseram o mesmo: ‘Faz o que quiseres;
porque nds somos cristdos e ndo sacrificamos aos idolos.’

O prefeito Ristico pronunciou, entdoc, a sentenga [...]
Glorificando a Deus, os santos mdrtires safram para o lugar do

(Antonino), baseado no iltimo apelido deste, que primeiramente se chamava Marco
Anio Vero e que veio depois a preferir os apelidos Aurélio & Antonino, em home-
nagem, respectivamente, ao imperador, que o adoptara como filho, e ao avd deste,
Tito Aurélio Fulvo.
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costume e ali foram decapitados e consumaram o seu martirio,
dando testemunho da fé no Salvador» 7

2. A obra justiniana

Como notou Adalbert Hamman (1958:22) a «criginalidade de
Justino néo estd na sua qualidade literdria», alids directa e sem preo-
cupacgdes estilisticas, mas na «novidade do seu esforco teoldgico»,
que traduz uma opgdo consciente e € um testemunho. Os seus argu-
mentos ndo sdo fruto apenas da reflexdo teoldgica, mas, sobretudo,
da sua experiéncia de vida: concretamente da sua conversdo, que
constituiu uma total mudanga de rumo. As tentagdes a que se refere
foram vividas por ele.

As obras de Justino que chegaram até nés fornecem elementos
da mixima importincia, quer para o conhecimento do Cristianismo,
tal qual ele era vivido um século depois da morte de Cristo, quer pa-
ra o conhecimento do Judafsmo do tempo, quer ainda para a inter-
pretacdo judaica do Cristianismo. A esta titima categoria pertence o
extenso Didlogo com Trifdo, que tudo indica ser anterior as duas
Apologias. Tem ele trés objectivos bdsicos: substituir a Antiga pela
Nova Alianga; demonstrar que Jesus € a um tempo o Logos preexis-
tente, o instrumento da criacfio ¢ da revelagfio, e a concretizaciio das
profecias do Antigo Testamento; chamar os gentios para constituiremn
o novo povo de Deus.

? Rusticus dixit: «Nonne ergo christianus €s?» Iustinus dixit: «Ita, christianus
sums»,

Praefectus dixit ad lustinum: «Audi, qui doctus diceris et putas veras scire
doctrinas; si flagellis caesus capite plectaris, persuasumne habes te ascensurum
-esse in caelum?» lustinus dixit: «Spero me habiturum eius domum, si haec susti-
nuero [...]J» Rusticus praefectus dixit: «[...] Convenientes ergo unanimiter sacrifi-
cate diis». Tustinus dixit: «Nemo recte sentiens a pietate in impietatem delabiturs.
Itidem etiam reliqui martires dixerunt: Fac quod vis; nos enim christiani sumus et
idolis non sacrificamus». Rusticus praefectus sententiam pronuntiavit dicens [...]
Sancti martires glorificantes Deus, egressi in consuetum locum, capite obtruncati
sunt et consummarunt martyrium in Salvatoris confessione (Liturgia Horarum
(1972} 1, 1194-1195).
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Deixarei de parte o Didglogo com Trifdo, recorrendo a ele apenas
na medida em que ajudar na interpretagio das Apelogias, quer no
seu aspecto histdrico, quer na exegese biblica, comparada com as
correntes filoséficas do tempo, designadamente naquilo que se refere
ao Logos — uma palavra de uso corrente na filosofia da época e que
aparece também nas pdginas do Antigo ¢ do Novo Testamento. As
Apologias, apesar do questionamento sobre a sua interdependéncia,
visam a defesa jurfdica dos cristdos, a refutacdo dos erros do paga-
nismo e a demonstragio da verdade revelada, dividindo-se a primeira
(longior) em 68 capitulos, e a segunda (brevior) em 15 capitulos.

2.1. A Eucaristia

Pelo que diz respeito ao aspecto histérico, Justino constitai uma
fonte preciosa, completando os dados do Novo Testamento, designa-
damente os que se referem & liturgia do baptismo e, de modo parti-
cular, & da celebragfio da Eucaristia. O esquema da celebragiio enca-
ristica (na qual convergem duas tradi¢cbes — a da Sinagoga, pelo que
diz respeito & liturgia da Palavra, ¢ a especificamente cristd, a que
se referem os evangelhos sinépticos e a primeira carta de S. Paulo
aos Corintios) aparece, pela primeira vez, na Apologia . Esse es-
quema perdurou até aos nossos dias em todas as familias litdrgicas
cristds. *

* Permita-se-me que aduza aqui duas experiéncias pessoais. Durante o Conci-
lio Vaticano II, em que tive a felicidade de tomar parte, a assembleia de cada dia
era precedida pela celebracio da Eucaristia. No tive dificuldade em poder partici-
par, iratando-se do rito latino ou de ritos dele aproximados — v. g. o bracarense,
0 ambrosiano, 0 mogérabe... Mas, quando, algum tempo depois, as celebragfes pas-
saram a ser feitas em linguas desconhecidas — o copta, ¢ eslavo, ou as dos vérios
ritos de lingua grega — comecei a ter dificuldade; senti na pele o mesmo gue até
ao Concilio sentiam os nossos fiéis quando assistiam 2 celebragio da Eucaristia em
latim. Em ambos 0s casos, era esta palavra «assistir» que melhor traduzia a situa-
clio. «Assistir» € diferente de «participar». No entanto, fui dando conta de que em
todas as liturgias havia alguma coisa de comum — exactamente aquilo que nos foi
iegado por Justino ao descrever a celebragdo da Eucaristia em meados do sécu-
lo I1. Isso permitiu-me, apesar das dificuldades linguisticas, nfo me sentir totalmen-
te perdide. Noutra ocasifio, hd quatro ou cinco anos, numa reunifio ecuménica em
Ehrfurt, em que tomavam parte, em igual ndmero, membros da Igreja Ortodoxa, das

84 [6]



S, JUSTIND — A SUA DOUTRINA SQBRE O LOGOS

Era natural que ele fosse enriquecido, ao longo da histdria, com
alguns elementos adicionais — o acto penitencial, a recitagfio do Pai
Nosso, e, em certos dias, a do «Gléria» e do Credo dos Apdstolos
ou do Niceno-constantinopolitano. No esquema da celebragiio euca-
ristica descrito por S. Justino, a recitagio da prece eucaristica — na
qual se inserem as palavras da consagragio proferidas por Jesus na
Ultima Ceia e vém referidas nos Evangelhos Sindpticos — era dei-
xada & improvisagdo do «presidente». Mais tarde, dados os perigos
de adulteragdes heréticas (a que nfo escapavam 0§ proprios presi-
dentes num perfodo em que a linguagem teoldgica niio estava per-
feitamente definida), a Prece Eucaristica passou a obedecer a um
«cinon», ou regra, estabelecido pela autoridade da Igreja.

No Didlogo com Trifde, Justino refere-se por duas vezes (41 e
117) a celebragio eucaristica, pondo-a — sacrificio incruento ¢ me-
morial que € da paixo e morte de Jesus — ern confronto com os
sacrificios cruentos dos judeus. Para isso, usa as palavras de Mala-
quias (1, 10-12) quando profetiza que o Senhor ndo aceitard sacri-
ficios das miios do povo judeu, pois este ndo deixa de profanar o
seu Nome.

Vale a pena reproduzir aqui o texto da Apologia I em que, na
carta a Antonino Pio, ao Senado e ao povo em geral, faz a descrigio
da celebragdo da Eucaristia, segundo ele, no dia do Sol, «o dia
seguinte ao de Saturno», «por ser o primeiro dia em que Deus, trans-
formando as trevas e a matéria, fez o0 mundo, e também o dia em que
Jesus Cristo, nosso Salvador, ressuscitou dos mortos» {(Ap. I, 67,
3-5):

«No dia que se chama o do Sol %, celebra-se uma reuniio de
todos os que moram nas cidades ou nos campos, ¢ ali se 18em,

comunidades evangélicas ¢ da Igreja Catélica, tive oportunidade de assistrir s
diferentes celebragdes eucarfsticas. Af verfiquei o que j& havia constatado durante
o Concilio: 0 esquema de S#o Justino tanto aparecia nas celebrages feitas pelos
evangélicos, como nas dos ortodoxos, como ainda nas dos catélicos, apesar das
variagBes pré-prias de cada uma dessas Igrejas: sobriedade nas evangélicas,
sumptuosidade des-lumbrante nas ortodoxas e um mejo termo, quanto a esses aspec-
tos exteriores, nas celebragdes realizadas pelos catdlicos.

*De notar que Justino emprega & designagiio pagad que se manteve nas linguas
anglo-germinicas, ¢ ndo a forma latina «domingo».
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enquante o tempo o permite, as memorias dos apéstolos ou os
escritos dos profetas. Quando o leitor termina, o presidente, com
palavras suas, faz uma exortagiio e um convite a que imitemos
estes belos exemplos. De seguida, levantamo-nos todos e ergue-
mos as nossas preces.» ¥

Como se vé, a celebragfio da Eucaristia comecava, nos tempos
de S. Justino, pela liturgia da Palavra, cuja duragéio tinha como limite
o tempo de que se podia dispor. Leitor e celebrante ja possufam pa-
péis distintos.

A seguir, Justino descreve a consagragio, a comunhdo e também
a colecta, que, naquele tempo, era realizada no final da celebragio
e administrada pelo presidente. PSe em relevo também o papel dos
didconos (Ap. I, 67, 5-0):

«[...] Apresenta-se pdo, vinho e dgua'!, ¢ o presidente, de
acordo com as suas forcas, faz igualmente erguer a Deus as
suas preces e accdes de gracas, e todo o povo exclama: Amen/
Depois, procede-se & distribuigéio e partilha, que se faz a cada um,
dos alimentos consagrados pela acclio de gragas, e deles se en-
via aos ausentes por meio dos didconos. Os que possuem e gue-
rem, cada um segundo a sua livre determinagfo, oferecem o que
bem Thes parece, e os bens recolhidos sdo entregues ao presiden-
te, para socorro dos 6rfos e vitvas, dos que por doenga ou por
outra causa estdo necessitados, dos que estfo nos cérceres, dos
forasteiros; numa palavra, o presidente constitui-se provedor de
quantos se encontram em necessidade.»

0 Essas «preces» cairam em desuso na liturgia de rito latino, tendo sido de
novo inseridas na celebragdio da Eucaristia por decisdo do Concilic Vaticano II
(1962-1965).

"« gesto de misturar um pouco de dgua no vinho, que foi sempre praticado
na Igreja para a Eucaristia, tem uma origem mediterrinica. Beber o vinho sem lhe
misturar dgua, dado que o vinho dessa regifio € muito forte, era tido como um sinal
de intemperanga. A expressdo comum em grego para indicar o acto de deitar d4gua
no vinho significa ‘misturar’. Cedo se deu a este gesto uma interpretacio simbg-
lica, Ficou cldssica a de S#o Cipriano (f 258) que vé nele um simbolo da unifio dos
fidis com Cristo (Ep. 63 ad Caecilivm 13; Migne, P.L. 4, 384). Pode também pen-
sar-se numa utilizagiio do texto de Jodo 19, 34. A liturgia romana conservou para
este gesto uma antiga oragio {modificada no novo rito) que celebra a unifio da divin-
dade com a humanidade no mistério da encarnac@o» (Gelineau, 1970: 553, nota).
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Como condigdo para participar na Eucaristia, Justino lembra trés
pontos: admitir «como verdadeiros os nossos ensinamentos»; ter sido
«purificado pelo banho ' para a remissdo dos pecados e a regenera-
¢ion»; viver «como Cristo ensinou.» E justifica (Ap. I, 66, 1-3):

«Porque nfio tomamos estas coisas como pdo comum nem
bebida ordindria, mas, do mesmo modo que, pela virtude do Ver-
bo de Deus, Jesus Cristo nosso salvador tomou carne e sangue
para nossa salvag@o, assim o alimento consagrado pela oragio
formada pelas palavras de Cristo, este alimento, que deve nutrir
por assimilag@io o nosso sangue e a nossa carne, € a carne e 0 san-
gue de Jesus encarnado: tal € a nossa doutrina.

Os Apdstolos, nas suas memdrias, que se chamam Evange-
lhos, referem que Jesus Thes fez estas recomendacBes: tomou o
pdo, e tendo dado gragas, disse-lhes: ‘Fazei isto em memdria de
mim; isto é o meu corpo.” Tomou do mesmo modo o cdlice ¢, ten-
do dado gragas, disse-lhes: ‘Isto € o meu sangue’, ¢ deu-lhos a
eles sé.»

2.2. O Logos

2.2.1. O Logos disseminado e o Logos total

E de notar nas duas Apologias o modo como Justino encara o
relacionamento do Cristianismo com as doutrinas filosdficas pagis.
Por um lado, buscava afinidades, procurando defender os cristdos das
perseguicdes que lhes eram movidas:

«Se hd coisas que ngs dizemos de modo semelhante aos poe-
tas e aos fildsofos, que vdés honrais [...], por que razio somos
injustamente odiados mais do que ninguém?» (Ap. I, 20, 3).

A aproximagdo entre a cultura pagd e a mundividéncia cristd era
um caminho perigoso, que ndo deixou de ser explorado ao longo dos
tempos, mas, nas circunstincias em que Justino se encontrava, consti-

12 A palavra «baptismo» (de Bernilery, ‘mergulhar’) implica a ideia de «banhos,
que pode ser total (baptismo por imersfo) on parcial; é este que, por major facili-
dade prética, mais frequentemente se utiliza.
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tuia um argumento ad hominem, que poderia ter algum valimento de
ordem prética.

Por outro lado, o relacionamento do Cristianismo com as doutrinas
pagis feito pelo apologeta representava um processo de, num meio
adverso, tornar o Evangelho mais aceitdvel da parte do Imperador,
homem culto e conhecedor das correntes filoséficas do tempo. E néo
$6 da parte do Imperador, mas também do ptblico ilustrado, dade que
as Apologias ndo eram dirigidas apenas aquele, mas tambérn a este:

«O que Platfio, explicando a criagfio, diz no Timew, sobre o
Filho de Deus, ‘Deu-lhe forma de X no universo’, tomou-o igual-
mente de Moisés. Efectivamente, nos escritos de Moisés conta-
-se que, quando os israelitas tinham saido do Egipto e se encon-
travam no deserto, foram acometidos por feras, viboras, dspides
e lodo o género de serpentes, que causavam a morte a0 povo. En-
tdo, por inspiragdio ¢ impulso de Deus, Moisés tomou bronze ¢ fez
uma figura em forma de cruz, e colocou-a sobre o santo tabernd-
culo, dizendo ao povo: ‘Se olhardes para esta figura e acreditar-
des, salvar-vos-eis por ela’. E feito isto, conta ele que morreram
as serpentes e que 0 povo escapou. Platio deve ter lido isto e, nio
compreendendo exactamente nem entendendo que se tratava da
figura da cruz, e tomando-o pelo X grego, disse que a poténeia
que se segue ao primeiro Deus estava estendida pelo universo em
forma de X. O falar ele de um terceiro principio deve-se também
a ter lido em Moisés que o Espfrito de Deus pairava sobre as dgu-
as. Porque Platdo d4 o segundo lugar ao Verbo que vem de Deus
e que ele disse estar espargido em forma de X no Universo; e o
terceiro ao Espirito que se diz pairar sobre as dguas; dele se diz:
‘e o terceiro estd & volta do terceiro’» (Ap. I, 60, 1-7).

Outra aproximacéo curiosa € a que Justino faz entre Cristo e as
figuras da mitologia grega. O que ele pretende € encaminhar os pa-
gdos para compreenderem a verdade cristd. A este propdsito serd in-
teressante ler, na Apologia I, a comparacio entre Jesus Cristo e Her-
mes, «que vos» — acrescenta o apologeta dirigindo-se aos pagfos —
«chamais ao verbo (Logos) mensageiro de Deus [...]»; entre Cristo
e Perseu, por terem ambos nascido de uma virgem; entre Cristo, «que
sarava coxos e paraliticos e enfermos de nascenca e que ressuscitava
mortos», € o deus helénico da Medicina, Asclépio (Ap. /, 22, 2-5).
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Se as doutrinas pagés néo haviam contentado Justino, nem tudo
o que nelas tinha encontrado merecia, & luz do Evangelho, a sua
reprovagdo. E nem tudo estava em desacordo com o Cristianismo:

«[...] E, em geral, quanto fildsofos e poetas disseram acerca
da imortalidade da alma e da contemplagio das coisas celestes,
tomaram-no dos profetas, nfio sé para poder entendé-lo, mas tam-
bém para expressd-lo. Daf que pareca haver em todos como que
umas sementes de verdade; mas o facto de se contradizerem uns
aos outros ¢ prova de nfo haverem compreendido bem.» (Ap., [,
44, 9-10).

Sementes de verdade (oreppata oAnfeia ) — uma expressio
que Justino tomard da Filosofia, particularmente dos estdicos do
séc. IV a. C., aos quais (v.g. Zenfo e Cleantes ') se deve o conceito
de Advog oneppatikédg (razdo seminal ou gerativa) com que preten-
diam explicar o acordo universal de conhecimentos, que, segundo
eles, consistia na participagdo do logos individual no universal. A
mesma expressio e conceito foram retomados mais tarde, j4 em tem-
pos de Justino e posteriores, por moralistas come Plutarco (Mora-
lia, 637a), por novos filésofos estdicos como Marco Aurélio (Pensa-
mentos, 6, 24; cf. Didgenes Laéreio, 7, 148) e por neoplaténicos como
Plotino (Enéadas 3, 7, 4), para exprimir o principio da autentici-
dade individual de cada um dos seres, estendendo o seu poder dife-
renciador até a oposi¢io dos contririos, a que opunha a razio univer-
sal ordenadora do mundo.

A ideia de ‘semente’ Justino aduz a de ‘parte’, usando-as como
sinénimos. Ele diz, por exemplo, «quanto de bom disseram e falaram
fildsofos e legisladores, foi por eles elaborado, em fungéo da parte
do Verbo seminal (xota Adyoig pepolg ) que lhes coube (Ap. I,
10, 2). Nesta ideia, o apologeta voltard a insistir mais adiante (Ap.
fI, 13, 3). Para ele, Cristo é o «Verbo total» [Ap. If, 7(8), 3], «Verbo
que estd em tudo» (Ap. 71, 10, 8); e a semente desse Verbo acha-se
«ingénita em todo o género humano» [Ap. II, 7(8), 1].

BYd. Stoicorum Veterum Fragmenta. Ed. H. von Armin, Leipzig, 1903-1924,
(1, 28 e 1, 111, respectivamente).
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Surge, assim, uma nova funcio do Logos e uma nova influéncia
do estoicismo. Se na concepgdes anteriores, o logos essencial se pro-
longa em Adyor orepuatikdl que, disseminados nos seres, se desen-
volvem neles, presidem ao seu desenvolvimento, lhes dio a sua forca
individual ¢ a sua tensfio, tendo um papel cosmolégico, com Justino
passam a ter um papel antropoldgico.

2.2.2. As profecias e 0 Logos

Mas como explicar a existéncia dessas sementes de verdade nes-
sas filosofias, designadamente no platenismo, pelo qual Justine con-
servou sempre uma especial simpatia, o mesmo acontecendo com
Clemente de Alexandria ¢ ao contrdrio de Tertuliano, que adoptou
uma atitude de total rejei¢io? Como puderam estes filésofos — que
nd@o usufrufram, como aconteceu com o povo judaico e com os cris-
taos, do dom de uma revelagfio divina — aproximarem-se do Cris-
tianismo em tantos pontos das snas especulagdes?

A primeira via pela qual alguns deles — designadamente Sécra-
tes e Platdo — atingiram conclusdes tdo proximas da Revelagdo esta-
ria no facto de eles terem tido conhecimento dos livros sagrados do
Antigo Testamento, que constitui o patriménio essencial do povo
judaico. Justino néo pde de parte esta hipdtese. Em todo o caso, para
secundar tal afirmacfio, viu-se obrigado a «torcer» os textos dos
filosofos. Era uma forma de apologética, que se veio a verificar ndo
ter justificagfo, sobretudo quando se trata de assuntos que ultrapas-
sam a razdo natural e s6 poderiam ser conhecidos pela Revelacdo.

O problema da concérdia entre a verdade revelada e a filosofia
que transparece nos textos de Justino acima mencionados vem da
apologética judaica. O argumento principal era de ordem cronolg-
gica: Platdo viveu no séc. V a.C. Ora os livros de Moisés — o cha-
mado Pentateuco — foram escritos séculos antes. Mas, para Jus-
tino, este nfo era um argumento decisivo, como era para a apologé-
tica judaica: constitufa dificuldade saber como é que esses fildso-
fos gregos — como eram Sdcrates e Platdo — podiam ter tido aces-
so as Escrituras Sagradas, gravadas numa outra lingua e com um alfa-
beto totalmente diferente do grego. Tal facto nfo sé preocupou
os primitivos apologetas cristdos, como continua ainda hoje a cons-
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tituir problema . Na Apologia II, Justino tenta encontrar uma
solucfio.

O argumento decisivo da apologética cristd, para ele, nfio estava
nos milagres, que se poderiam atribuir a artes mdgicas, mas nas pro-
fecias. Depois de apresentar vdrias provas em favor dos cristéos,
em que se alonga desmedidamente "* (e isto € uma amostra da ma-
neira de escrever, em que se mistura o factual com o essencial
dos problemas, num estilo diversivo), Justino ataca de frente o
problema.

Alguém poderia dizer — comegca Justino, antecipando a objec-
¢do do adversdrio —: e se esse que vOs chamais Filho de Deus niio
passa de um simples homem que, por artes méagicas, fez isso que vés
chamais milagres? B interessante notar que Justino (como outros
apologetas ao longo dos séculos) teve em conta essa réplica e pro-
curou responder-lhe. As obras miraculosas que Cristo operou nfio
surgiram abruptamente, mas foram preditas pelos profetas. Ao longo
de numerosas péginas, Justino pde em paralelo as descrigbes dos
milagres narrados nos Evangelhos e a predigdo que dos mesmos fize-
ram os profetas. Se um facio se produz sem ser esperado, poderd ser
atribuido talvez, da parte de quem o faz, a artes mégicas e, da parte
de quem observa, a qualquer processo de alucinagZo; mas se este
mesmo facto foi antecipadamente predito, que melhor prova de que
ndo estamos diante de uma ilusdo? Justino alonga-se na descricfio des-
ses factos narrados pelos Evangelhos e do que os profetas
antecipadamente deles disseram. No final do capituio 31 da Apolo-
gia I, Justino resume assim essas consondncias entre as predigdes e
as narrativas dos evangelistas:

M Cf. Lagrange, *1914: 132 e ss.

15 Resuimindo: S6 os cristios sfio odiados por causa do nome de Cristo e,
pelo contririo, deixam-se em paz os adoradores de animais, de drvores e de rios.
Os cristiios desprezaram deuses corrompidos e consagraram-se ao Deus ingénito e
isento de todas as paixGes. Deixaram-se em paz {ao contririo do que aconteceu
com os cristdoes) homens que se afirmaram ser deuses (caso de Simao Mago) ou bias-
femaram do Deus criador, como o fizeram Marcifio e os seus sequazes. A afirma-
¢Ho da liberdade do homem em oposi¢iio aqueles {(como os estéicos) que a nega-
varm e diziam «tudo estd sujeito 4 fatalidade e ao destino»; o contrasie entre o proce-
dimento moral dos cristdos ¢ 0 dos paghos ete. (cf. Apologia I, passim).
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«Nos Livros dos Profetas, encontramos de antemfio anun-
ciado que Jesus, nosso Cristo, havia de vir, nascido de uma vir-
gem; que havia de chegar 4 idade adulta e curar toda a espécie
de enfermidades ¢ de debilidades ¢ de ressuscitar mortos; que
havia de ser objecto de invejas, desconhecido e crucificado; que
morreria e ressuscitaria e subiria aos céus; que € e se chama filho
de Deus; que haviam de ser enviados alguns [dos seus discipu-
los] para pregar estas coisas a todo o género humano e seriam 0s
gentios quem mais acreditaria neles. E estas profecias fizeram-se
umas cinco mil anos, outras trés mil, outras dois mil, outras
oitocentos anos antes que Ele aparecesse no mundo, pois é sabi-
do que os profetas se foram sucedendo uns aos ouiros de gera-
¢io em geragdo.»

Justino nio é forte em mimeros nem, &s vezes, em datas. Quan-
do diz que Moisés «foi o primeiro dos profetas» parece esquecer-
-se de que o libertador dos israelitas do Egipto viveu cerca de 1.500
anos antes de Cristo. Pode perguntar-se: Quem foram os outros que
profetizaram trés ou cinco mil anos antes da vinda do Salvador ao
mundo?

O argumento das profecias era valioso para quem delas tivesse
conhecimento. Estavam neste caso os judeus. Porque é que ndo se
converteram em massa e viram em Jesus a realizacfio das profecias?
Encontramo-nos diante de alge misterioso.

Os judeus esperavam um Messias, mas ndo esperavam que O
Messias fosse Deus. Isso seria contririo ao estritc monoteismo em
que foram educados. Também néo esperavam do Messias mais do que
a restaurag®o da sua soberania politica. Ora Jesus, com um sentido
pedagdgico admirdvel, sé aos poucos € que foi revelando quem Ele
era. Foi uma surpresa, E a primeira a ficar surpreendida deve ter
sido a prépria Mae. Concepcdo virginal ndo significava que aquele
que Ela assim concebera era alguém que pertencia a uma familia
divina — a Trindade — da qual ela nunca tinha ouvido falar na sina-
goga de Nazaré. Messias, sim. Mas que espécie de Messias? Quando
fazia algum milagre Jesus dizia que nfo dissessem nada a ninguém
e furtava-se as multiddes, que o queriam aclamar rei, escapando-se
para Jugares desertos. Quer dizer, os judeus eram detentores das pro-
fecias, mas, dado o seu apriorismo de ordem temporal, consideravam
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uma blasfémia o que Jesus acabou por dizer, primeiro perante o po-
vo e, mais tarde, perante o sinédrio. E foi assim que eles o crucifi-
caram. Paulo de Tarso, que era judeu, considerava algo de miste-
rioso que ele mesmo e os seus concidadfos ndo tivessem reconhe-
cido em Jesus a realizagio das profecias. Restava-lhe a esperanca de
que um dia — que sé Deus saberia quando — eles viessem a reco-
nhecer a verdade (Rom. cap. 7-8).

2.2.3. Cristdos pela graga

Judeus e gentios encontravam-se, pois, pelo que dizia respeito a
Jesus, numa situacdo paralela: os judeus eram detentores das profe-
cias, mas nfo as viram ou quiseram ver realizadas; os gentios, esses
nao possufam nem uma nem outra coisa.

Estariam uns e outros condenados a ficar fora do reino de Deus
para sempre? Justino comega a Apologia Il com um pardgrafo que
mostra a sua grandeza de alma. Parece-se com o orador que, para cap-
tar a atengio e a benevoléncia do auditdrio, the diz palavras que [he
serfio agradavels:

«Romanos, passaram-se ultimamente, na vossa cidade, coisas
estranhas sob a responsabilidade de Urbico, e, por toda a parte,
somos testemunhas de injusticas cometidas pelos magistrados.
Foi isso que me forgou a dirigir-vos este discurso em vosso fa-
vor, pois sois da mesma natureza que nés e irmios nossos, por
mais que vds, pela presuncio das vossas supostas dignidades, ndo
o reconhegais nem o queirais.» {Ap. 1I, 1, 1).

Tratava-se de mais um caso de perseguicdo de cristios, como
outros de que o fildsofo fora testemunha ao longo da sua vida. Admi-
rava-se de que homens como ele pudessem cometer atrocidades e
levantar caldnias contra quem nfo tinha outro crime que ser ¢ cha-
mar-se cristio. Justino nfo encontrava explicagio para isso sendo
na influéneia dos demdnios. Ao longo da sua obra, a demonologia
¢ um tema que frequentemente lhe vem & pena. Os demédnios, que
sugerem aos homens tais iniquidades, sfo, na interpretaciio do apolo-
geta, fruto do contbic entre 0s anjos maus de que fala a Escritura
e mulheres que eles conseguiram seduzir. Sfo esses demdnios que
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vém pervertendo a ordem criada por Deus para beneficio dos ho-
mens, mas de que eles se¢ apoderaram, quer pela magia, quer pelo
medo, quer pelos tormentos, fazendo que estes lhes oferecam sacrifi-
cios [cf. Ap. I, 4 (5)].

Justino, homem do seu tempo falando para homens do seu
ternpo, aproxima ainda os demoénios das figuras mitoldgicas:

«Os poetas e 0os mitdlogos nio sabiam que eram os anjos e 0
deménios deles nascidos gue tinham cometido todos os horrores
que eles contavam: faltas contra a Natureza, adultérios, crimes
contra as cidades ¢ as nagdes; eles atribufram todos esses vicios
ao préprio Deus e aos filhos por ele gerades, aos seus pretensos
irmaos, Posidon e Plutdo, e aos filhos destes. Eles deram a cada
um o nome gque cada um dos anjos tinha escolhido para si ou seus
fithos» [Ap. IT, 4 (5)]. ¢

Serd aos demdnios que o apologeta vai atribuir a impossibili-
dade de os judeus e todos aqueles que tiveram contacto com o Cris-
tianismo trilharem o seu caminho (Ap. 71, 13, 1). Mas, no pensa-
mento de Justing, Deus nfo abandona os homens. Deu a todos uma
razdo natural, capaz de, se assim quiserem, ultrapassar as tentagdes
demonfacas € de encontrar o caminho que leva a verdade e a virtude.
Os cristdos tiveram a graca de que, por eles, o Verbo inteiro, que &
Cristo, para nds aparecido, se fizesse corpo ¢ razio e alma.

Houve, no entanto, aqueles que repeliram os deménios & ten-
taram conhecer Deus, embora pela razdo. Aqui surge mais uma vez
a figura de Socrates, tantas vezes evocado nas Apologias e por quem
Justino sente uma enorme admiragiio. Dele diz agora que, quemn com

¥ Certamente que a demonologia de Justino era demasiado exagerada, pois atri-

bui aes deménios aquilo que tem a sua origer, quer na debilidade do ser humano
e nas suas mds inclinagfes («a carne»), quer no mau exemplo do «mundo» qué nos
rodeia, Nos nossos dias vem-se caindo no cxtremo oposto de chegar a negar a exis-
téncia dos demdnios em oposicio aberta a péginas dos Evangelhos, como sdo as
tentagBes demoniacas a que Jesus esteve sujeito durante os 40 dias que passou no
deserto. Outros casos de «possessdes diabdlicas» de que falam as pdginas sagradas
poderédo ser explicadas por outras causas. Por 'exempio «as possessdes diabdlicas»
de Maria Madalena (Lc. 8, 2) ndo poderfio ter uma explicagfio de natureza psi-
quica que a amizade e a ternura de Jesus foram curando pouco a pouco?
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mais empenho pds em préitica este ideal humano, foi o mestre de
Platéo: :

«f...] Expulsando da Reptiblica a2 Homere e aos outros poe-
tas, ensinou aos homens a repelir os demdnios maus que come-
teram as abominagdes de que falam os poetas, ao mesmo tempo
que os exortava ap conhecimento de Deus, para eles desconhe-
cido, por meio da investigagio da razfo, dizendo: ‘Ao Pai e arti-
fice do universo nio é ficil encontri-lo, nem, uma vez encontra-
do, é facil transmiti-lo a todos’. Foi isso que Cristo fez por sua
propria virtude.

Sécrates nfio pdde persuadir a ninguém a morrer por aguilo
que Ele ensinava; mas Cristo, que Sdcrates conheceu em parte
{porque ele era 0 Verbo presente em tudo, ele predisse o futuro
por meio dos profetas ¢ tomou pessoalmente a nossa natureza
para nos ensinar estas coisas), Cristo — digo — persuadiu nfio
56 os filésofos e os letrados, mas também os artes@os ¢ os igno-
rantes, que, por ele, desprezaram a opinifio pubiica, o mede e a
morte, porque Ele é a virtude do Pai inefdvel e nfio um produto
da raziio humana» (Ap. II, 10, 6).

Os pagdos t8m um logos participado e, «segundo a sua parte do
logos seminal», podem viver emn certo sentido segundo o «logos»;
mas o cristdo v&, segundo o conhecimento e a contemplagdo do «lo-
gos inteiro». O «logos inteiro» (Ap I, 5, 3-4; Ap 11, 10, 8) € Cristo,
a0 mesmo tempo «integralmente 16gico quanto ao seu corpo, o seu
logos e a sua alma» (Ap. /I, 10. 1) ¢ «o Todo do logos» (Ap.1I, 10,
3) . o que é bem diferente do logos participado:

«[...] Os escritores todos ¢ obscuramente puderam ver a rea-
lidade gragas & semente do Verbo neles ingénita. Uma coisa &, com
efeito, o germe e a imitago de algo que se dd conforme a capaci-
dade, e outra aquele mesmo cuja participagio ¢ imitagio se d4,
‘segundo a graca que daquele também procede» (Ap. 17, 13, 5-6).

A teologia de Justino encontrard, ao longo do tempo, formula-
¢Bes diversas. O préprio Concilio Vaticano II, na Constituigio Lumen
Gentium, 16, afirma que «aqueles que sem culpa ignoram o Evan-
gelho de Cristo e a Igreja e, todavia, procuram sinceramente Deus e
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sob o influxo da graga se esforcam por cumprir na obras a vontade
de Deus, conhecida através do ditame da consciéncia, podem conse-
guir a salvaciio eterna. Nem a Providéncia Divina nega os auxilios
necessdrios 4 salvagfio aqueles que, sem culpa da sua parte, ndo che-
garam ainda a um conhecimento explicito de Deus e se esforgam, néo
sem a graga divina, por levar uma vida recta. '’

3. Conclusao

Nos textos de Justino, além dos testemunhos histéricos sobre a
eucaristia e o baptismo dos primeires tempos, encontramos um con-
ceito dos filésofos pagios relido pela Optica cristd: o do logos. Per-
dendo o alcance cdsmice, que lhe conferiam os estdicos, ele ganha
uma feicdo antropolégica. O mais importante, no entanto, estd no
facto de que o logos jd nfo é o pneuma original, mas uma pessca
divina que, pela sua poténcia, cria, € imanente aos seres e, na Encar-
nacio, assume a forma humana.

Embora expondo as suas ideias de acordo com objectivos apolo-
géticos, o que torna algumas vezes pouco claro o seu pensamento,
pode-se depreender que Justino sublinha, em todo o ser humano, a
presenca de um logos parcial, a0 mesmo tempo fragmento e semente
em relagéio com o Logos do Pai, mas inferior ao Logos em plenitude,
que € Cristo: 0 Verbo agiu de uma forma disseminada, antes de Cristo,
no conjunto da Humanidade, ¢ depois, em plenitude, encarnando em
Cristo.
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