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A antropologia ¢ o colonialismo tem a mesma origem: 0 expansionismo
europeu. Os homens do Mundo Novo com as suas institui¢Ges, produgdes, técnicas,
usos e costumes estdo na origem das ciéncias antropoldgicas e do sistema colonial.
Até aos anos 50 aqueles povos foram, simultancamente, o objecto de estudo
privilegiado da antropologia e um reservatério inexordvel de forcas, humana e
natural, que a técnica ocidental, ao servico da ideologia colonial, explorou.

O antropdlogo, nos seus trabalhos de campo, beneficiou dos apoios da
administracio colonial o que o abrigou muita das vezes a colocar-se ao servigo
do colonizador. O que em determinado momento fora um incentivo para a
investigacdo antropoldgica acabaria por se tornar, em alguns casos, num obs-
taculo.

Historicamente implicados, a antropologia e o colonialismo, nfo podem
ser entendidos numa relagdo do tipo causal. A antropologia teria desabrochado,
igualmente, fora do contexto colonial. Mas nasceram e cresceram juntos, in-
fluenciando-se mutuamente. O administrador ¢ o antropdlogo confundiam-se.
Nzo nos ¢ dificil imaginar que, fora de um quadro colonial, a antropologia
tivesse tido outro rumo, outras preocupagfes e levantasse outras questdes.

A propria redefini¢do da antropologia, conceitos, métodos e temas, estd
ligada 2 descoloniza¢do do mundo e principalmente da Africa. Os conceitos de
ser-humano, sociedade, histéria, tempo e espago, arte e espiritualidade, com os
quais a antropologia sempre trabalhara, dando importantes contributos para a
sua defini¢do e esclarecimento, foram entfo revistos. A quase completa
ocidentaliza¢do do mundo, que coincidiu com a descolonizagio, num primeiro
momento parecia empobrecer a antropologia. O primitivo, que fora o seu objec-
to fundador esvaia-se, desaparecia ou, pelo menos, transformava-se diante do
olhar curioso do antropdlogo, ndo apenas pela sua presenga mas pelo que ele
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também representava. Nos anos 60 chegara-se mesmo a profetizar a morte da
antropologia (Maquet: 1964). Uma morte apenas aparente. A antropologia ad-
quiria, 1880 sim, um novo estatuto e novos, ainda que mais préximos, temas: o
processo de aculturagio, a relagio colono-colonizado ¢ as figuras do sincretismo.
Tudo isto acabaria por anular as taxonomias tradicionais, baseadas na oposigdo
entre primitivo e civilizado, e primeiro e terceiro mundos. A arte, o espago, a
sadde, a religifio ou 0 poder passaram a ser analisados pela antropologia, abor-
dando tanto as sociedades ditas elementares como as complexas. Nas suas andlises
transculturais, a antropologia procura, agora, ndo apenas afinidades ou diferen-
¢as mas outras categorias ou outras racionalidades, capazes de revelar o
desconhecido, o irracional ou ainda o inconsciente que habitam o mundo cada
vez mais conhecido e também mais complexo. De repente, quando ja existia um
entendimento mais ou menos completo ¢ acabado dos povos e das culturas que
construiram a ideia de Mundo ¢ Humanidade, ¢ também uma nova ordem, ainda
por auscultar, que emerge.

Mas, para além das novas especializagdes, a antropologia interroga-se acerca
do valor e sentido das suas pesquisas. Passa a reflectir no modo como foi
descrevendo, conhecendo e classificando o «outro» e na importincia desses
dados para a fundamentagfio da filosofia e ciéncia modernas. Se, efectivamente,
a partir do Renascimento a civilizagfo ocidental introduz na reflexfio acerca da
alteridade o outro homem vivendo de um outro modo num mundo desconheci-
do, pode dizer-se que assistimos neste momento ao fechamento de um ciclo.
Pensar 0 modo como pensamos 0 «outro» quando este declina parece ser o fim
do humanismo anunciado nas «Palavras ¢ nas Coisas».

O COLONIALISMO

A colonizagio deriva do conceito grego de colénia enquanto movimento
e estabelecimento de um povo de um pais num outro pais. O aspecto distintivo
da colonizagfo, que comegou nos finais do século XV e que teve como conse-
quéncia os primeiros impérios ultramarinos na América, Africa e Asia, é o de
estés emigrantes terem pretendido estabelecer uma sociedade semelhante aquela
que tinham deixado, tendo, inicialmente, que se confrontar com 0s povos que
14 se encontravam.

A soberania sobre o povo «descoberto» era ganha de diferentes modos e
requeria uma acgdo legal por parte do poténcia colonizadora, conforme a lei
interna, ¢ o reconhecimento implicito ou explicito das outras na¢des coloniais.
O resultado era a coldnia transformar-se numa possessio ou até mesmo numa
parte integrante da «mae-pétria» e os seus habitantes passarem a ter a naciona-
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lidade da nagéo que os colonizara. O conceito de nacionalidade ndo era univer-
sal, mesmo no interior do mesmo império. Havia diferentes estatutos conforme
os interesses do pais colonizador ¢ as realidades dos povos colonizados. As
discrepancias entre a administracdo britanica, francesa e portuguesa sublinham
as caracteristicas peculiares das coldnias e, sobretudo a politica adoptada pelos
povos colonizadores.

O SISTEMA COLONIAL BRITANICO

Os ingleses nunca trataram as suas col6nias como provincias da metrépo-
le. Cada coldnia tinha uma constitui¢io e governos préprios. Aos administradores
coloniais era-lhes dada uma considerdvel independéncia politica e econémica.
Um dos maiores impérios coloniais de todos os tempos, envolvendo todos os
continentes, parecia uma coleccdo de unidades politicas distintas, ligadas ape-
nas por uma nacionalidade comum cujo vinculo com a metrépole era essencialmente
econémico. O entdo maior império tinha o mais completo spectrum de governagdo.
Num dos extremos a governacdo directa, no outro a «lei indirecta». O exemplo
classico da primeira era a India. Neste caso, os costumes e as instituigdes
tradicionais eram abolidas ou ignoradas ¢ o governo local encontrava-se nas
maos dos oficiais ingleses. A politica de dominagio indirecta procurava preser-
var as estruturas politicas e sociais indigenas e fazer aliancas com o0s poderes
locais para, através deles, exercer a sua politica de interesses e de dominagéo.
Aplicada pela primeira vez em 1922 na Nigéria, alargando-se depois ao Uganda,
as zonas interiores das coldnias da Africa Ocidental, as ilhas Figji e Tonga e,
de uma certa forma também, ao Egipto e ao Iraque, a «lei indirecta», foi uma
consequéncia politica dos distirbios sociais na India e dos combates no Médio
Oriente ¢ ainda uma medida econdmica. Os encargos com o sistema burocratico
da administra¢fo tradicional tornaram-se demasiado pesados. Esta alteracfio releva
da capacidade britnica de inovar para poder preservar ¢ de um colonialismo
essencialmente econémico, pouco preocupado com a colonizagio cultural.

A ANTROPOLOGIA SOCIAL INGLESA E A ADMINISTRAGAO
COLONIAL

A partir de 1922 a ideia de preservar a «cultura indigena» ¢ as suas formas
tradicionais de autoridade torna-se uma preocupagio, mais ou menos generali-
zada, da politica colonial inglesa. A nova politica teve um grande impacto, no
s6 ao nivel da administra¢é@o local mas, também, na atitude do governo face aos
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antropdlogos e 2 investigagdo antropoldgica. O saber antropoldgico passou a
ser importante para a nova estratégia colonial. Desde entfo, ¢ até aos anos 50,
o didlogo entre os antropdlogos e os administradores coloniais é privilegiado e,
aparentemente, fecundo para ambas as partes, apesar dos malentendidos, das
agressdes e das desconfiancas miituas.

O que € que a administrag@o colonial esperava dos antropélogos?

E nas tarefas do quotidiano que o antropSlogo é mais requisitado, princi-
palmente para os casos de justica. Ele torna-se, no dizer de Drieberg (1926), o
clinico que os administradores coloniais devem consultar. Esta ideia encontra
a sua fundamenta¢do na concep¢lo organicista da cultura que a Escola Social
Britanica define como sendo «um instrumento, um aparelho para satisfazer as
necessidades fundamentais, isto é, a sobrevivéncia, a adaptacdo ao meio ¢ a
continuidade no sentido biolégico «(Malinowski: 1945 p. 430). E a luz desta
nog¢do de cultura que o contacto entre culturas serd auscultado.

O contacto torna-se¢ uma questdo preocupante para a administragio e para
os antropdlogos tomados, estes iltimos, pela nostalgia das sociedades «esté-
veis», «ndo-contaminadas» pelos valores da civilizagio ocidental. Nesta matéria,
e por diferentes razoes, administradores ¢ antropélogos tém ideias semelhantes.

«A civiliza¢io é uma droga — diz Hutton — e 0 seu consumo precisa de
ser cuidadosamente regulamentado e supervisionado. Os primitivos s@o per-
feitamente capazes de uma adaptagio gradual as mudangas que, se forem feitas
de uma forma brusca, os poderdo aniquilar, 0o que seria uma coisa ma.» (idem,
p. 230)

A ideia de uma evolugfio gradual € controlada, também fazia parte das
concepgdes de Malinowski.

«As transformagdes se forem sabiamente controladas podem assegurar um
desenvolvimento estdvel (...) [o antropélogo] tem de ter uma visdo ampla das
coisas, ndo s6 no que diz respeito aos nativos mas também a comunidade bran-
ca ¢ ao mundo em geral» (1930, p. 423-424)

As concepgdes dos funcionalistas quanto as transformacgfes sociais néo
diferem das dos difusionistas. Malinowski fala claramente na difusfo da cultura
europeia.

«A antropologia, até hi muito pouco tempo, nfio se interessava pelo estudo
das racas hibridas dos nativos fora do seu contexto original, nem dos processos
de difusdo quando estes acontecem entre as culturas europeias e nativa». (idem:
407)

Mas é Raymond Firth que em Tikopia, entre 1923 ¢ 1956, leva a cabo o
primeiro trabalho que da conta das grandes mudangas af ocorridas e apresenta
uma teoria explicativa que se basvia no principio, mais ou menos generalizado,
de substitui¢o. Um exemplo sdo os quatros lugares sagrados onde se centrava
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o «Trabalho dos deuses» — o ritual que era também o suporte do sistema
econdémico e politico da ilha, desenrolando-se duas vezes no ano durante um
longo periodo de tempo — foram substituidos por quatro igrejas anglicanas
que, ainda eram «governadas», cada uma delas por um dos quatro Ariki (chefe)
de Tikopia. Este trabalho de transformacdo - substitui¢io fora levado a cabo
por um missiondrio origindrio de uma ilha vizinha e que acabaria por se tornar,
ele préprio, na imagem do novo tikopiano. Dentro de uma perspectiva funcionalista,
se as institui¢des fundamentais eram substituidas por outras, era porque estas
eram capazes de satisfazer as necessidades fundamentais que estavam na ori-
gem das primeiras. Nesta abordagem as contradi¢Ges sdo minimizadas e, depois
do contacto, a sociedade permanece, para além das aparéncias, basicamente a
mesma. Os efeitos do contacto sfio tratados numa perspectiva horizontal, fazéndo
tdbua rasa da histéria ¢ dos complexos mecanismos das formas sincréticas.

Se por um lado existem, efectivamente, mecanismos de substitui¢do, por
outro existem também dentro do processo sincrético, atitudes, gestos, entidades
e institui¢des que sdo abolidas enquanto outras permanecem inalterdveis e outras
ainda adquirem uma nova feicdo ou emergem imprevisivelmente outras. Também
foram ingoradas as alterag6es profundas ocorridas nas institui¢bes, conceitos,
valores, atitudes e expectativas ocidentais. O Ocidente para poder ser entendido
pelas outras culturas, e para exercer o seu poder, teve de se adaptar as catego-
rias e aos valores dos povos que queria dominar. A Europa ao mesmo tempo
que aculturava o mundo era ela mesma aculturada. E no campo da estética, da
sensibilidade, que o Ocidente se torna mais vulnerdvel. O modernismo, nas
artes plasticas mas também na literatura, na misica, na arquitectura e no trata-
mento do corpo, ¢ antes do mais uma reinterpretagdo feita por alguns artistas
ocidentais das praticas culturais dos povos de Africa, das Américas e da Oceania
que sé a antropologia contemporinea comegou a abordar.

CRITICAS AO FUNCIONALISMO

O Movimento da New Left Review para alem de considerar o perfil do
informador do antropélogo no trabalho de campo nunca claramente definido,
critica 0 modo como a Escola Funcionalista subvalorizou ou até mesmo silen-
ciou o seu background colonial. Os estudos funcionalistas centrados em
microsociedades, como sistemas isolados capazes de se justificar a si mesmos,
inviabilisaram, no entender do grupo de Ardener, Godelard ¢ Banaji, a elabo-
ragdo uma teoria antropoldgica.

E em grande parte em reacglio a este aspecto do funcionalismo, que acenta
numa visdo essencialmente estdtica e fechada das sociedades primitivas
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também consideradas passivas, que Levi-Strauss redefine a natureza da antro-
pologia e do trabalho do antropdlogo.

«Uma das no¢des mais perniciosas legadas pelo funcionalismo e que ainda
domina tantos etnélogos é a nacfio de povos isolados, fechados sobre si pré-
prios, vivendo cada um por sua conta uma experiéncia particular de ordem
estética, mitica ou ritual. Ignora-se assim que antes da era colonial (...) esses
pOvVOS mais numerosos se encontravam também mais préximos uns dos outros».
(1979, ed. port: 1981, p. 125)

O COLONIALISMO FRANCES

O conceito de um governo préprio era completamente estranho a politica
colonial francesa. Em 1900 o Congresso de Sociologia Colonial fez um apelo
a uma «Politica Indigena».

«O dever das poténcias colonisadoras de respeitar os costumes, as tradi-
¢Oes, e até os preconceitos das populagdes submetidas a sua dominagdo» (Eveque
de Rosea citado por Brunschiwig: 1960 p. 174).

A dita «Politica Indigena» parece ter sido apenas uma figura de retdrica
¢ ndo propriamente um programa politico. A sua definicfo é vaga, «uma poli-
tica indigena que consiga ligar a populagiio através do coragfo ¢ dos interesses»
{«Cogrés d'Afrique Noire», Paris 1908.), e nfo se distingue da politica de as-
similagio que sempre fora a politica colonial francesa. Nos anos 20 os professores
da Ecole Colonialle de Paris defenderam a «lei indirecta» praticada nas col6-
nias britAnicas. Contudo, e até aos finais dos anos 40, a politica colonial francesa
permaneceu burocrdtica, centralizada e assimilacionista. Com esta politica a
Frang¢a procurava fundar um império cultural, espalhar a cultura francesa pelo
mundo inteiro em contraponto 2 «lei indirecta» britdnica que tinha uma outra
vocagdo, o estabelecimento de um império comercial. Paradoxalmente, sdo os
valores liberais da Revolugio Francesa que estio na base da vocagio hegeménica
e igualitdria da politica externa francesa. Foi o prestigio, mais do que os lucros
comerciais, que definiu a sua politica colonial. O Império era o simbolo neces-
sério da grandeza da Franca. A l6gica desta posi¢iio era de que os territrios
ultramarinos eram uma parte integrante da Reptblica Francesa, eram também
Franga e portanto os seus habitantes eram cidaddos franceses, com os mesmos
direitos dos que habitavam a metrépole.

Assim, as relagdes entre a administragfio colonial e as institui¢des antro-
polégicas, limitavam-se praticamente ao ensino. As expedi¢Ses antropoldgicas
com uma vocaglo particular para a colecta de artefactos foram também
promovidas, o que, de uma certa forma, se liga ao gosto pelo exotismo que €
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ainda uma figura de prestigio do poder colonial. Um poder fetiche capaz de
representar as outras culturas e, no limite, todas as culturas do mundo através
de alguns objectos que s@o para todos os efeitos residuais. H4, na vocagdo
coleccionista do Ocidente, e principalmente na sua vertente pedagdgica a partir
do sec.XIX, um mecanismo de redugo, de miniaturizagdo das culturas € povos
que sio exibidos em edificios faustosos para melhor sublinhar o poder da cultura
que os alberga.

OS ANTROPOLOGOS FRANCESES

Pode falar-se de uma escola inglesa de antropologia mas nio, pelo menos
com o mesmo sentido, de uma escola francesa. H4, isso sim, antropdlogos
franceses cujo pensamento foi decisivo para o amadurecimento da disciplina.
Esta caracterizacdo encontra a sua fundamentagdo nos suportes culturais e fi-
loséficos distintos dos britAnicos e dos franceses. A antropologia britdnica pode
ser assimilada ao empirismo. Decididamente ancorada no concreto, a escola
inglesa encontra nas instituigdes sociais — divisdo do trabalho, nog¢do de
propriedade, sistema econémico, juridico ¢ outros — a fundamentagfo ¢ mesmo
a compreensio de todas as produgdes culturais — arte, artefactos, magia e
religidio. Os franceses, no esteio do cartesianismo, exploraram a outra vertente
do pensamento de Mauss: as categorias inconscientes dos fendmenos sociais
determinantes para o entendimento da arte, da religido ¢ da magia.

A filosofia francesa baseada no «eu» teve uma influéncia decisiva na
vocagio da antropologia francesa, na reflexfo acerca da relagdo entre 0 «mesmo»
e 0 «outro» €, por conseguinte, na questdo em torno da objectividade do conhe-
cimento antropolégico.

«No desenrolar do trabalho de campo, o antropélogo, diz Levi-Strauss
— por mais objectivo e escrupuloso que seja — o que encontra, no final da
investigagdo, ndo ¢ nem a si préprio nem ao outro. Na melhor das hipéteses,
pode conseguir esclarecer por um mecanismo de sobreposicéo, de si e do outro,
aquilo que Mauss chamou os factos gerais de funcionamento e que demonstrou
serem Os mais universais ¢ os mais reais». (1966 p. 113)

OS ANTROPOLOGOS E O COLONIALISMO

A auséncia de uma escola francesa de antropologia implica a andlise de
alguns casos particulares (Griaule, Leiris e Levi-Strauss) para se pensar a rela-
¢do entre o fendémeno colonial e a antropologia em Franca.
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Nas vésperas da independéncia dos paises africanos a etnologia francesa
caracterizava-se essencialmente pelos trabalhos de pesquisa em arqueologia,
por estudos monogréficos em torno de alguns grupos étnicos da Africa Ociden-
tal e pelos contributos de Griaule sobre 0 pensamento mitico.

O aspecto particular da antropologia de Griaule reside no trabatho de
grupo contra 0 modelo anglo — americano do trabalho de campo individual do
observador-participante. Foi por isso, e pela sua concepgéio da etnologia como
uma «actividade dialogal», criticado severamente pela Antropologia Social
Britdnica. E por causa da «intimidade» com os Dogon, confirmada pela sua
participacfo nos rituais inicidticos ¢ pelo conhecimento do significado esotérico
dos mitos daquele povo da Africa Ocidental, que nos anos 50 Griaule esteve
ligado & administragio colonial como «O embaixador cultural que defendeu e
representou a cultura Dogon durante e depois do periodo colonial» (Clifford:
1988 p. 84).

A personalidade de Michel Leiris encontra-se no polo oposto desta perso-
nalidade ambigua e autoritdria que foi Marcel Griaule. Michel Leiris é, no que
diz respeito as relagdes entre a antropologia e o colonialismo o0 mais frontal dos
antropdlogos. No seu artigo «L'ethnographe devant le colonialisme» Leiris fala
do papel do etnégrafo durante a colonizacfio e descolonizagio. Em ambas as
situagbes dd &nfase ao papel necessariamente activo do etndgrafo:«...nfo €
possivel ndo nos interessarmos pelas actividades da administraggo colonial {...)
nés também somos responsaveis e néo basta dessolidarizarmo-nos de uma forma
platénica quando ndo concordamos com as suas acgbes» (1964 p. 128). Opon-
do-se a todas as formas de conservadorismo € as tentacdes evolucionistas, Michel
Leiris apresenta um programa de ac¢fo para a etnologia francesa, «... orientar
a etnologia francesa num sentido mais realista (...) fazer um estudo mais terra
a terra das actividades quotidianas, por exemplo da alimentacfio (...) e das
sociedades coloniais no apenas em torno dos povos nativos mas também sobre
os europeus (...) e sobre a relag@o colono-colonizado» (idem, 141) o que res-
salta deste artigo editado pela primeira vez em 1958 (na revista «Temps Modernes»)
¢ 0 seu pensamento liberatdrio, sem preconceitos ou md consciéncia de branco.
E, e ainda pode hoje sé-lo, um apelo 2 Histéria na qual definitivamente estamos
todos implicados.

No que diz respeito a Levi-Strauss e por circunstancias da vida, o seu tra-
balho de campo faz-se fora do espago colonial francés. Todavia, Levi-Strauss
refere-se vérias vezes a relagfo original entre o colonialismo ¢ a antropologia
sempre com a preocupacio de demarcar a ciéncia antropolégica da ideologia
colonial.

«Fala-se por vezes das nossas investigagdes como uma sequela do colo-
nialismo. Decerto que as duas coisas estdao ligadas, mas nada mais falso do que
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fazer da antropologia o tltimo avatar do espirito colonial: uma ideologia vergonhosa
A qual era oferecida uma dltima oportunidade de sobrevivéncia». (1973: 43)

O espirito anti-colonial conjuga-se em Levi-Strauss com a nostalgia dos
tempos em que 0s outros povos ainda n#o tinham sido contaminados pela civi-
lizacao ocidental, «quando nos era oferecido um espectdculo em todo o sen
esplendor, um especticulo que ainda nfio fora estragado ¢ maldito». Parece que
os antropdlogos naquele momento de crise, de transformagfo e que fora tam-
bém de perda, partilham deste sentimento, independentemente das suas convicgdes
politicas ou cientificas.

A POLITICA COLONIAL PORTUGUESA

A lei de 1869 ndo s6 acaba com a escravatura como desmantela os poderes
dos governadores-gerais. Alguns administradores mais esclarecidos propdem
reformas para a nova administracio colonial. Os dinheiros para a construgdo do
caminho de ferro ou para as campanhas de pacificagio, que entdo se intensifi-
cam, vinham de Lisboa e era ai que tudo se decidia. Era contra este estado de
coisas que Mouzinho de Albuquerque em 1898 fazia a apologia da politica
colonial britanica.

«Nio se pode comparar esta administragdo com a das coldnias britanicas
tdo simples e independente, tdo pouco burocratizada, uma administrag¢do redu-
zida sem aquele nimero infinito de leis quase todas elas desnecessérias...»
(citado por Newitt: 1981 p. 176.)

Em 1910, quando os republicanos tomaram o poder, iniciou-se uma poli-
tica de descentralizagio que garantia a auronomia administrativa para Angola
e Mocambique. O golpe militar de 1926 acabaria por mudar completamente a
situagdo e as reformas entio pensadas. A partir de 1928 as coldénias foram
absorvidas pela politica do Estado Novo. Os territérios ultramarinos tornaram-
-se uma parte integral do estado portugués, o que implicava a construgio de
uma economia comum e a atribui¢fio da nacionalidade portuguesa a todos os -
seus habitantes. Contra a politica da «assimila¢io uniformizada» da Primeira
Repiblica, Salazar introduz uma lei racial. Estabelece duas comunidades, a dos
indigenas ou nativos e a dos ndo-indigenas, ou seja, os brancos, 0s mestigos ¢
os assimilados e, a partir dos anos 40 promove o povoamento das colénias, ao
qual aquela lei ndo é alheia. Os privilégios dados aos brancos, mestigos e
«assimilados» sfo mais do que uma vontade de uniformizagfo socio-cultural,
relevam da vocagio hegeménica da raga branca que € uma das bases da politica
colonial prosseguida por Salazar. A ideia era que o negro era capaz, se devi-
damente educado, de se aproximar do estado de civilizagdo do europeu. O
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assimilado era uma caricatura do branco porque, supostamente, ndo tinha uma
cultura original. Era desprovido de regras de comportamento e até mesmo de
uma lingua que, por se¢ tratar da dos africanos tinha o estatuto de dialecto. O
portugués que os africanos falavam era «portugués de preto» o que contrasta
com a designacfio de «portugués do Brasil» ou até mesmo do «brasileiro» como
também se chega, ainda hoje, a designar. Mas, a0 mesmo tempo que Salazar
langava um pacote de leis raciais promovia também uma sociedade multi-racial
¢ realgava a ideia de que sO Portugal era capaz de o fazer. O Lusotropicalismo,
teorizado por Gilberto Freyre para a sociedade brasileira, era a ideologia ade-
quada para alimentar o consenso social interno e para manter e justificar as
politicas coloniais. Implicitamente o Lusotropicalismo assume que 0s portugue-
ses sfo «sui generis» na capacidade de se adaptarem as outras realidades culturais
e, por essa via, capazes de estabelecer rela¢Ges amigdveis, nfio-racistas com o0s
povos ndo-europeus. Desta capacidade de adaptagdo e da necessidade de
miscegenacdo, consequéncia do baixo indice demografico de Portugal de entdo
¢ de a maior parte dos emigrantes, incluindo o contigente militar, partir sem as
familias, Salazar deduz um igualitarismo ¢ uma auséncia de racismo nunca de
facto confirmados. Pelo contrdrio, Silva Cunha (Administrador de Angola ¢
Ministro do Ultramar nos anos 60) num relatdrio de 1955 acerca dos movimen-
tos messidnicos em Angola aponta os comportamentos racistas dos colonos
como sendo a «origem da violenta reaccfio anti-europeia». Em 1957 afirma que
a descriminacfio racial continua a agravar-se «(...) e traduz-se nas relagbes com
os indigenas primitivos, na tendéncia para os considerar uma espécie de sub-
humanidade de qualidade inferior desmerecedora de qualquer consideragio, o
que tem consequéncias sociais gravissimas pois implica que nas relagées inter-
raciais tende a formar-se um ambiente de hostilidade latente(...) as praticas
segregatdrias traduzem-se no seu quase isolamento de convivio com o branco.
(citado por Donato Gallo: 1988 p. 82-83). Porém, no 2 volume do seu livro,
«Aspectos dos Movimentos Associativos na Africa Negra», ainda o mesmo
autor e relativamente ao mesmo pafs, nega-o. Retomando os argumentos do
Lusotropicalismo considera que, «(...) por causa das caracteristicas especificas
do colonialismo portugués, ndo hd em Angola oposi¢des ou protestos, virtudes
da auséncia de descriminagfo racial e da politica de assimilagio»(ibidem). Jorge
Dias, um dos grandes defensores do Lusotropicalismo ¢ um dos responsiveis
pela sua vulgarizacfio, em 1957 num relatério sobre as popula¢cbes Maconde
denuncia o comportamento racista dos colonos portugueses (idem: 67). Mas em
1965/66 afirma: «(...) Nos portugueses, que por tradicio somos cristios na
verdadeira acepgdo da palavra, e por temperamento somos humanos (...) Estas
qualidades evitaram que tivéssemos dado lugar a grandes conflitos raciais, antes
pelo contrério, ao fim de tantos séculos de contacto com povos de outras ragas
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e culturas, conseguimos sempre formas de convivio harmoniosas que por vezes,
se traduziram em fusdes raciais ou em civilizagGes originais como é o caso do
Brasil» («Antropologia Cultural»: 136) Estas afirmagGes tio contraditdrias pa-
recem confirmar a ideia de que o Lusotropicalismo ndo é uma teoria pensada,
capaz de nos esclarecer acerca da relacfio que estabelecemos com a alteridade,
mas uma ideologia que forja a realidade ¢ que ainda hoje faz parte do nosso
senso comum,

A IDEOLOGIA DE SALAZAR

Salazar inventou uma tradicdo. Como qualquer déspota fez um pais a sua
prépria imagem: isolado, humilde, tradicional ¢ trabalhador. Teve a sagacidade
de moldar certos aspectos culturais 4 sua vontade e ideia do mundo; o
Lusotropicalismo € apenas uma das suas apropriagdes. Identificou a cultura
portuguesa ao Cristianismo e promoveu o culto mariano. Um ano apés a revo-
lucdo fascista, a Nossa Senhora de Fétima apareceu aos trés pastorzinhos e
Salazar fez do «milagre» o milagre da sua nova e inequivoca ordem. Com
Salazar Portugal viveu, durante quase meio século, uma identidade fabricada,
desligada de uma prética e de uma Histéria com os outros povos. A Histdria de
Portugal, feita de milagres que o fascismo compds, colocou Portugal num es-
paco indefinido, era «Portugal no Mundo» e ndo com o mundo, um Portugal
anquilosado na figura mitica dos impossiveis argonautas do principio do sec.
XV. Salazar reacende a consciéncia imperial dos portugueses, glorifica o passado
e a importéncia de Portugal no cumprimento da sua missio em Africa. O es-
pirito, a Histéria e a t&émpera dos portugueses passaram a ser a «sua» medida
e ndo as condi¢cSes em que 0s portugueses entfio viviam. E preciso permanecer
vivo no Povo Portugués o sonho do além-mar e o orgutho ¢ a consciéncia do
Império. Africa é mais do que a terra capaz de produzir o que a metrdpole
precisa. A Africa é para nés uma justificacdo moral e a imagem do nosso poder.
Sem ela seriamos um pequeno pais, com ela somos uma grande nagéo». (Edi-
torial in «O Mundo Portugués» 2, 1935, p. 218) '

A ANTROPOLOGIA EM PORTUGAL

Até 1974 a antropologia em Portugal esteve ao servigo do colonialismo e
nunca elaborou um corpo tedrico capaz de dar conta da sociedade e da cultura
portuguesa e, por consequéncia, definir uma ac¢do descomprometida do poder
politico. A antropologia era colonial e servia exclusivamente para controlar as
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populactes nas coldnias e justificar na metrépole a sua actuagdo no ultramar.
Os trabalhos de Etnografia portuguesa do grupo de Jorge Dias e Veiga de
Oliveira, sdo uma recolha importante de ancestrais comportamentos mas que,
devido aos constrangimentos politicos, também nunca foram analisados de uma
forma sistemdtica dentro do quadro social e cultural que os produziu. Um es-
tudo comparativo daquele material poderia esclarecer ou revelar aspectos de
uma identidade que o poder politico queria ver sistematicamente fragmentada
nas suas formas folcléricas, quer dizer gratuitas ¢ no entanto agraddveis. Nas
vésperas da Revolugdo de Abril de 74 a Antropologia Portuguesa compreendia
quase exclusivamente relatérios de missiondrios, administradores ¢ guardas de
posto que viviam nas aldeias ¢ que, por via de uma proximidade com as popu-
lagGes, deixaram relatos mais ou menos pormenorizados do que viam e viviam.
Eram uma espécie de didrios a bordo de um continente cheio de incompreen-
siveis, logo primitivos, comportamentos de que os autores eram o testemunho.
«Grosso modo» era esta a ideia da Antropologia em Portugal, o que os olhos
viam e os demais sentidos transportavam era a verdade. A explicagfo do que
descreviam ndo era dada em termos do significado que os gestos, as vestes, as
institui¢Ges, as artes ou os artefactos tinham para os seus actores ou autores.
Tdo pouco a antropologia se interrogava acerca dos valores ou das «realidade
invisiveis» que teciam as complexas ¢ intrigantes situa¢des que exaustivamente
foram descrevendo. «Mesmo os melhores antropdlogos portugueses manifestaram
este etnocentrismo, muitas vezes acompanhado de fortes doses de paternalismon».
(Bender: idem. p. 295-96). Jorge Dias ¢ um desses antropélogos cuja vocagéo
cientifica nunca pode ser plenamente assumida. Sentimos isso ao ler os seus
escritos tedricos ou as suas monografias que aqui e além tomam as cores da
moral e da ideologia. H4 vérios exemplos desse pensamento truncado, que por
isso nunca chega a ser um pensamento, mas um compromisso ndo sé com a
ideologia mas também com as diferentes teorias antropoldgicas das quais Jorge
Dias procura sempre retirar 0s aspectos «mais vélidos». E Jorge Dias fala tam-
bém desses compromissos, das limitagdes do trabalho de campo, nédo sé pela
distancia e soliddo mas pela «vida dupla: uma de pura aparéncia para estar bem
com a administragfo e outra, que € a sua vida real, praticada as ocultas» (1965/
66:112).

Definitivamente a antropologia em Portugal tinha um sentido diferente do
que tinha em Franga ou em Inglaterra. Santos Jinior € um dos intérpretes de
uma antropologia ancorada nas Ci&ncias Naturais.

«Q somatdrio destes trés factores — geogréficos, histéricos e antropold-
gicos — constitui um quadro de elementos ecolégicos (...) admitindo o conceito
ecoldgico para a Etnografia, os seus métodos de estudo tém de ser os métodos
objectivos das Ciéncias Naturais» (1970/71:4)
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A escola do Porto que até aos anos 40 € a escola antropolégica mais
florescente em Portugal, congrega os estudos de Arqueologia, Antropologia
Fisica e Etnografia e também os mais dedicados investigadores. Mendes Corréa,
director e fundador da escola, Jorge Dias, numa fase inicial na esteira dos seus
antecessores Ricardo Severo, Rocha Peixoto, Fonseca Cardoso. Todos eles per-
manecem mais ou menos fiéis a concepcio da antropologia como a sintese das
Ciencias Humanas. E, enquanto a antropologia na Europa se repensava €
questionava as suas relagdes originais com o colonialismo, em Portugal retomava-
se ou permanecia-se arreigado ao ideal do «progresso» do positivismo e, ainda
que de uma maneira nova, ao principio darwiniano da selec¢io do melhor.

«Abandonou-se a preocupacdo dum evolucionismo unilinear ¢ mecanico
(...) reconhece-se a complexidade extrema dos problemas etnogenéticos, das
classificacdes, afinidades e hierarquias raciais, a necessidade de se considerar
menos importante do que se supunna o papel morfogenético do meio e, pelo
contrario, mais poderosa e transcendente a ac¢do de factores hereditdrios e
constitucionais» (Mendes Corréa: 1944 p. 34).

O corolédrio destas concepgdes deterministas, alheio as grandes transfor-
macdes sociais, politicas cientificas e filoséficas do pds-guerra, era a ideia de
que a antropologia era o estudo dos povos colonizados, uma ciéncia fundamen-
tal para «orientar a ac¢do politica, religiosa, econémica, comercial ou industrial
em muitos aglomerados humanos» (ibidem: XXI).

CONCLUSAO

Pode concluir-se uma afinidade entre as politicas coloniais portuguesa e
francesa no que diz respeito as praticas assimilacionistas e ao centralismo bu-
rocratico. As politicas de identidade que levam franceses e portugueses a estabelecer
nas colénias as mesmas instituicdes da metrdpole e a politica paternalista do
«indigenato», em que os africanos «n#o-assimilados» eram submetidos a um
regime especial, sdo as afinidades maiores. No caso francés aquelas politicas
baseiam-se na ideia da universalidade da cultura francesa, uma sociedade aberta
onde os homens eram apenas avaliados pelo seu mérito ¢ inteligéncia, indepen-
dentemente da raca e da nacionalidade. No caso portugués aquelas mesmas
priticas baseiam-se na identidade de Portugal com os valores universais do
Cristianismo ¢ na ideologia do Lusotropicalismo.

Apesar da politica da «lei indirecta» britdnica ou da «autoridade local»
como se passou a chamar no pés-guerra, isso nfo quer dizer que a Inglaterra
no tenha levado a cabo préticas que resultaram assimilacionistas. A promogio

“de uma classe média africana cujo estatuto dependia da educagiio e da satde,
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e ndo da linhagem, levou tambem ao enfraquecimento dos chefes e das leis
tradicionais. O que o liberalismo britAnico permitiu foi a organizag&o dos afri-
canos em associagdes com propositos politicos e econdmicos ¢ tolerou de uma
certa forma as actividades nacionalistas. Estes aspectos contrastam definitiva-
mente com as politicas francesas e portuguesas que nunca aceitaram as organizagoes
africanas, tradicionais ou aculturadas, para dialogar.

No que diz respeito a influéncia das praticas coloniais no crescimento da
disciplina antropoldgica, o caso inglés &, pelo facto de ter levado a cabo os dois
modelos coloniais, esclarecedor de como as politicas coloniais determinaram o
crescimento ou o definhar da antropologia. Apesar da Antropologia Social Britinica
desde muito cedo se apresentar como uma ciéncia til para a administragfo, e
esta se ter tornado no melhor suporte para a disciplina, na India, onde sempre
vigorou a administragfo directa de tipo assimilacionista, nunca foram promo-
vidos os estudos sociolégicos. (Kuper: 1983). E a ideia do desenvolvimento
econdmico ¢ da autonomia administrativa que leva ao incremento da antropo-
logia.

Mas enquanto que os franceses e os ingleses foram mudando de atitude no
modo de administrarem as suas coldnias, pressionados pelas mudangas sociais
e politicas em Africa, Portugal permaneceu fiel & colonizagfio baseada no ren-
dimento agricola, no trabalho for¢ado e no proselitismo cristdo. Mas hd uma
explicac@o para que aquelas poténcias tenham alterado as suas politicas colo-
niais. O impacto da 2* Guerra Mundial fez sentir a necessidade e a importéincia
das colonias, a esquerda, imediatamente a seguir & guerra, passou a ter uma
influéncia nas democracias europeias e as Nacdes Unidas apresentavam reformas
para o sistema colonial. O facto de Portugal nfo ter participado na guerra e ndo
pertencer as Nagdes Unidas impediu o debate interno e o criticismo. A antropologia,
tal como as outras Ciéncias Humanas, nfio encontravam em Portugal o terreno
possivel para crescer. «O etnégrafo recolhe e o politico no gabinete reflete ¢
teoriza»: assim se fez, e por isso poderemos dizer que em Portugal até 74 fez-
-se apenas Etnografia e Antropologia Colonial. Sé desde entfio é que a Antropologia
Cultural e Social ganhou entre nds um espago institucional independente.
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