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RESUMO: Logo apds sua morte, em 1226, S. Francisco de Assis foi
identificado como c6pia perfeita de Cristo. Esse aspecto foi intensificado pelos
estigmas que ele teria recebido e os quais a tradigdo artistico-literdria destacou
com o passar dos anos. Paralelamente, esse santo foi associado também ao anjo
apocaliptico do sexto selo que apareceria no final dos tempos. Com a expressio
“serafim chagado” referimo-nos a essas duas maneiras de caracterizd-lo, as quais,
na verdade, estdo inter-relacionadas. Este artigo objetiva examinar a representagio
hagiografica desse santo em alguns textos em prosa da literatura de espiritualidade
publicados em Portugal entre os séculos XVI e XVIIL

PALAVRAS-CHAVE: S. Francisco de Assis; Estigmatizagio; Hagiografia

portuguesa; Alegoria; Hermenéutica crista.

ABSTRACT: Just after the death of St. Francis of Assisi in 1226 he was
identified as a perfect copy of Christ. This aspect was intensified by the reception
of the stigmata that he would have received and that artistic and literary tradition
emphasized over the years. At the same time, this saint was also associated with the
apocalyptic angel of the sixth seal that would appear at the end of the world. With

the expression “wounded seraph” we refer to these two forms of characterizing him,
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which in fact are interrelated. This paper aims to examine this saint’s hagiographic
representation in some texts in prose of the literature of spirituality published in
Portugal between the 16th and 18th centuries.

KEY-WORDS: St. Francis of Assisi; Stigmatization; Portuguese hagiography;

Allegory; Christian hermeneutics.
Introdugao

No século XVI, o poeta franciscano arrdbido Frei Agostinho da Cruz (1540-
1619) — no mundo chamado Agostinho Pimenta, irmao do célebre poeta Diogo
Bernardes (ca 1530-1596) — escreveu um soneto sobre S. Francisco de Assis que
revela as duas principais caracteristicas atribuidas a esse santo pela hagiografia
sdofranciscana portuguesa — em prosa e em verso — no arco temporal que vai
do século XVI ao XVIII. Caracterizado como “serdfico”, nesse poema o santo é
também identificado como um Alter Christus:

Serafico Francisco, sprito puro,
Profundo mar de amor e de humildade,
Exemplo de pobreza e caridade,

De faustos e honras vds imigo duro.

De santa fé coluna e forte muro,
Espelho de limpeza e castidade,
Clara fonte de clara e sa bondade,

Sempre servo de Deos firme e seguro.

Como é proprio de amante desejar-se
Na cousa amada todo transformado,
E vés com tanto amor o desejastes,

Deos, de vosso ardor santo namorado,

Quis também nesse habito encerrar-se,

E vés no proprio Deos vos transformastes'.

Analogamente, no Elogio ds chagas do serafico patriarca S. Francisco, divididos
em cinco discursos panegyricos (1745), Frei Francisco Xavier dos Serafins apresenta

' CRUZ, Frei Agostinho da — Sonetos e elegias. Estudo, estabelecimento critico do texto ¢ notas de RAFAEL,
Anténio Gil. Lisboa: Hiena Editora, 1994, p. 143.
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o fundador dos Menores com os mesmos atributos: “Era Aaron vivissima figura
de Christo: quem podia succeder-lhe neste piedoso emprego, adornado de
Pontificaes insignias, senad este Serafim Chagado, vestido pelo mesmo Christo
no monte Alverne das Sacerdotaes vestiduras [...]”2. Na sequéncia, declara
ainda que S. Francisco fora decorado pelas “Pontificaes insignias, que sad as
sacrossantas vestiduras de suas Chagas™.

Encontra-se, nesses dois exemplos, a representagao cldssica de S. Francisco
nas Letras portuguesas do periodo moderno. Nio ambicionamos, neste artigo,
extinguir o assunto, mas apenas examinar sua presenca em algumas Vidas
portuguesas sobre o santo publicadas nesse periodo. Como nio abordaremos
a questio na poesia e na parenética portuguesas, nio poderfamos deixar, ao
menos, de destacar brevemente a imagem dele presente também nessas tipologias
textuais®.

Como ponto de partida, é preciso lembrar que a estigmatizacio de S.
Francisco esteve, desde o século XIII, no centro de um intenso debate acerca,
principalmente, da veracidade do milagre. A primeira narrativa a testemunhar
a “grande novidade” estd presente na Epistola Encyclica de Transitu Sancti
Francisci, uma carta de Frei Elias de Cortona, vigério-geral da Ordem dos Frades
Menores, escrita alguns dias apds a morte do santo ocorrida na madrugada de
3 para 4 de outubro de 1226. Anunciando aos irmaos a morte do fundador, o
vigdrio apresentava-o como estigmatizado, declarando ser esse um novo milagre,
jamais ocorrido antes’. De acordo com a historiadora Chiara Frugoni, Elias
sustentava, basicamente, que “um ser humano se tornara semelhante a Deus,
que sua carne destinada ao pecado se tornara a de Cristo”. Como lembra a

2 SERAFINS, Frei Francisco Xavier dos — Elogio ds chagas do Seraphico Patriarca S. Francisco, dividido em cinco
discursos panegyricos. Na Officina de Francisco da Silva, 1745, p. 09.

> SERAFINS, Frei Francisco Xavier dos — Elogio ds chagas do Seraphico Patriarca S. Francisco, dividido em cinco
discursos panegyricos. Ob. cit., p. 09.

# Pretendemos analisar a questio de maneira mais completa — prosa, poesia e parenética — em nossa tese de douto-
rado, que se encontra em curso na Universidade Estadual de Campinas (Brasil), com financiamento do Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq / Brasil).

> “Et his dictis, annuntio uobis gaudium magnum et miraculi nouitatem. A saeculo non est auditum tale signum
praeterquam in Filio Dei, qui est Christus Dominus. Non diu ante mortem frater et pater noster apparuit crucifixus,
quinque plagas, quae vere sunt stigmata Christi, portans in corpore suo. Nam manus eius et pm'ef quasi puncturas
claworum habuerunt, ex utraque parte confixas, reseruantes cicatrices et clauorum nigredinem ostendentes. Latus uero
eius lanceatum apparuit et saepe sanguinem enaporauit” (Epistola Encyclica de Transitu Sancti Francisci, 15-19). In
LEONARDI, Claudio — La letteratura francescana. Francesco e Chiara d’Assisi (Volume I). Milano: Fondazione
Lorenzo Valla, 2004, p. 248-255. Sobre essa enciclica de Frei Elias, veja: ACCROCCA, Felice — La lettera (o le
lettere) di frate Elia sul transito di san Francesco. In «Frate Francesco», 69 (2003), p. 503-520.

¢ FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Tradugio de CAROTTI, Federico. Sao Paulo: Cia.
Das Letras, 2011, p. 127.
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mesma investigadora, apesar do novo milagre ter sido aprovado pela Igreja, havia
resisténcia do povo, dos artistas e do préprio clero em dar-lhe crédito’. Essa
situagdo teria obrigado a Igreja —a comegar pelo papa Gregério IX (1145-1241)
— a repreender os incrédulos através de bulas papais, e, somente em 1291, “nada
menos que nove bulas se dirigem contra os céticos, severamente advertidos e
condenados™. A maior resisténcia vinha dos clérigos, que viam os frades
franciscanos como concorrentes no arrebatamento de fiéis e, consequentemente,
na arrecadagao de dinheiro provindo de doagdes; e dos “dominicanos invejosos,
que iniciaram uma longa luta para retirar dos franciscanos a exclusividade do
prodigio, exaltando os estigmas invisiveis de sua santa, Catarina de Siena™.

Em 1993, a mesma Chiara Frugoni publicava uma obra que se tornaria
indispensdvel para o debate sobre a estigmatizacio de Francisco, apresentando,
j4 no titulo, a tese defendida: Francesco e l'invenzione dele stimmate'®. De uma
maneira geral, Frugoni defendia que os estigmas teriam sido inventados por
Frei Elias e, a partir dele, tido diferentes contornos e reverberagoes nos textos
primitivos da tradigio franciscana bem como nas imagens que procuraram
retratd-lo. Outro historiador de renome, André Vauchez, ao contrério, é mais
cauteloso em negar tal milagre: “Que aconteceu exatamente no Alverne num
certo dia de setembro de 12242”"". Ele mesmo responde: “E dificil responder
com exatiddo, porque Francisco nio o fez constar em seus escritos e proibiu
mesmo que falassem do caso”2. Para Vauchez, a historiadora italiana procurou
negar o milagre fisico dos estigmas evidenciando-lhes a natureza espiritual, ao
que questiona: “Mas por que ¢ que um evento tao surpreendente nio havia de
deixar tragos fisicos, permanecendo puramente espiritual?”’s.

A parte essas disputas sobre a veracidade ou nio do fendémeno', os

7 Cf. FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Ob. cit., p.130-131.

8 FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Ob. cit., p. 131.

> FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Ob. cit., p. 131.

1 Cf. FRUGONI, Chiara — Francesco e l'invenzione dele stimmate. Una storia per parole e immagini fino a Bonaven-
tura e Giotto. Torino: Giulio Finaudi Editore, 2010.

"WVAUCHEZ, André — Francisco de Assis entre histéria e memdria. Tradugao de ANTUNES, José David e LOPES,
Noémia . Lisboa: Instituto Piaget, 2009, p. 174.

2 VAUCHEZ, André — Francisco de Assis entre histéria e memdria. Ob. cit., p. 174.

¥ VAUCHEZ, André — Francisco de Assis entre histéria e memdria. Ob. cit., p. 285.

' Sobre a questio dos estigmas, além dos trabalhos j4 citados, indicamos os seguintes: VAUCHEZ, André — Les
stigmates de saint Frangois et leurs détracteurs dans les derniers siécles du moyen dge. «Mélanges d’archéologie et
d’histoire», Tome 80 (1968), p. 595-625; BORTOLUSSI, Liviana — Le stigmate di san Francesco nei dibattiti
del’900. Bologna: Centro editoriale dehoniano, 2013; FORTHOMME, Bernard — /1 canto del corpo ardente. La
stimmatizzazione di san Francesco d’Assisi. Padova: Messaggero di Santo Antonio — Editrice, 2012; DAVIDSON,
Arnold 1. — Miracles of bodily transformation, or how St. Francis received the stigmata. «Critical Inquiry», v. 35
(2009); MUESSIG, Carolyn — 7he Stigmata Debate in Theology and Art in the Late Middle Ages. In: BRUSATT,
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investigadores s3o uninimes em afirmar que a imagem de Francisco passada
A posteridade teria sido a construida por Sio Boaventura (1221-1274). Tal
constatagio se deve ao fato de a Legenda Maior (1266) boaventuriana ter sido
decretada Vida oficial do santo, ordenando-se, apds sua publicagio, em 1266,
15 — de todas as
outras hagiografias. A representagio boaventuriana de S. Francisco imperaria até

no Capitulo Geral de Paris, a destrui¢io — “com grande éxito’

o século XIX quando, declara Chiara Frugoni, “foram casualmente encontradas
algumas cdpias das biografias condenadas, e os historiadores comecaram a
descobrir discrepancias entre datas e informagoes™, formando um intenso
debate académico que ficou conhecido como “Questdo Franciscana”. Essa
“questao” nao estd de toda resolvida, o que pode ser comprovado pela Vida
recentemente descoberta, escrita por Tomds de Celano (ca. 1200-1265) entre
os anos de 1232 e 1239, presente no manuscrito NAL 3245 da Bibliothéque
nationale de France, e divulgada em 2015 por Jacques Dalarun em edigio
critica.

Nio objetivamos entrar no debate referido acerca da veracidade ou nio da
estigmatizagdo do santo, assunto, nos dizeres de André Vauchez, “extremamente

delicado e complexo™®.

Propomos, isso sim, examinar a representagio
do “Serafim chagado” nas seguintes obras da literatura de espiritualidade
portuguesa: Crénicas da Ordem dos Frades Menores (Primeira parte: 1557), de
Frei Marcos de Lisboa (1511-1591); Historia das vidas e feitos heroycos, & obras
insignes dos sanctos (1567), de Frei Diogo do Rosdrio (2-1580); e Paraiso mystico
da Sagrada Ordem dos Frades Menores (1750), de Frei Antonio Caetano de S.

Boaventura (1669-1749).

Celeste; ENENKEL, Karl; MELION, Walter (Ed.) — The Authority of the Word: Reflecting on Image and Text in
Northern Europe, 1400-1700. Leiden; Boston: Brill, 2012, p. 481-504; MUESSIG, Carolyn — Signs of Salvation:
The Evolution of Stigmatic Spirituality Before Francis of Assisi. «Church History», 82 (2013), p. 4068; MUESSIG,
Carolyn — Roberto Caracciolos sermon on the miracle of the stigmatization of Francis of Assisi. «Anuario de Estudios
Medievales», 42/1 (2012), p. 77-93; BENFATTT, Solanus — 7he five wounds of Saint Francis. An Historical and Spi-
ritual investigation. Charlotte: TAN Books, 2011; ¢ VLOEBERGS, Sander — Wounding love: a mystical-theological
exploration of stigmatization. «International Journal of Philosophy and Theology» (2016).

> FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Ob. cit., p. 141.

1© FRUGONI, Chiara — Vida de um homem: Francisco de Assis. Ob. cit., p. 141.

7 Cf. CELANENSIS, Thome — «Vita patris nostri Francisci». Présentation et édition critique de DALARUN,
Jacques. «Analecta Bolandiana», 133/1 (2015), p. 23-86.

'8 VAUCHEZ, André — Francisco de Assis entre histéria e memdria. Ob. cit., p. 175.
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1. Crénicas da Ordem dos Frades Menores (Primeira Parte: 1557), de
Frei Marcos de Lisboa (1511-1591)

As Crénicas da Ordem dos Frades Menores é o texto mais importante da
tradigao literdria franciscana de Portugal, um divisor de 4guas na histéria da
Ordem dos Frades Menores nesse pais e fonte para a maioria dos que, depois
de Frei Marcos de Lisboa, seu autor, dedicaram-se a escrever sobre S. Francisco,
nio s6 em terras lusitanas, mas também em grande parte da Europa, como
comprovam as quase 100 edigoes que elas conheceram pela Europa até o século
XIX".

A Vida de S. Francisco presente nessa obra foi influenciada principalmente
pelas legendas® escritas por S. Boaventura. Essa constatacio nio é nenhuma
novidade, j& que Felice Accrocca lucidamente j4 a examinou, chamando a
atencio para as diversas obras utilizadas pelo frade portugués, que teria fundido
diversas fontes e tradigoes?’. Nesse exercicio de produgio textual, “Marco
seppe construire un racconto che, nella struttura generale, ricaldava la Legenda
maior di Bonaventura”. O cronista utiliza a legenda de Boaventura como
uma espécie de espinha dorsal, um alicerce sobre o qual enxerta narrativas
provenientes de diversas fontes. Nesse sentido, como jé notou José Adriano de
Freitas Carvalho, a Legenda Maior “funciona — muitas vezes, mas nem sempre
— como a introdugio ao tema ou aspecto da biografia de Francisco que Marcos
de Lisboa quer desenvolver™. Accrocca constata também que a narrativa nao
segue uma ordem cronoldgico-linear, ji que, a sequéncia ¢ rompida, muitas
vezes, para expor eventos os mais diversos®’. Além disso, o mesmo investigador
lembra que esse nio é um método de produgio textual totalmente novo entre

19 Cf. CARVALHO, José Adriano de Freitas — «Ao leitor». In LISBOA, Marcos de — Crénica da Ordem dos Frades
Menores (12 parte / Edigo fac-simile). Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2001, p.10.

' S. Boaventura escreveu duas Vidas de S. Francisco: a citada Legenda Maior (1263) e a Legenda Menor (1263).
2! Cf. ACCROCCA, Felice — ‘Non sai tu che S. Francesco é in terra un angelo del cielo’. Limmagine di san Francesco
nelle Croniche di Marco da Lisbona. In Frei Marcos de Lisboa: cronista franciscano e bispo do Porto. Porto: Centro
Interuniversitdrio de Histéria da Espiritualidade (C.I.LU.H.E.)/Instituto de Cultura Portuguesa/ Faculdade de
Letras do Porto, 2002, p. 227. Sobre as diversas fontes utilizadas por Frei Marcos para a construcio da vida de
S. Francisco, veja também (principalmente as pdginas de 9 a 11): CARVALHO, José Adriano de Freitas — Para
a histéria de um texto e de uma fonte das Crénicas de Fr. Marcos de Lisboa: o Floreto — ou os ‘Floretos? — de S. Fran-
cisco. In Frei Marcos de Lisboa: cronista franciscano e bispo do Porto. Porto: Centro Interuniversitdrio de Histéria
da Espiritualidade (C.I.U.H.E.)/Instituto de Cultura Portuguesa/ Faculdade de Letras do Porto, 2002, p. 9-57.
22 ACCROCCA, Felice — “Non sai tu che S. Francesco é in terra un angelo del cielo’. Limmagine di san Francesco nelle
Croniche di Marco da Lisbona. Ob. cit., p. 227.

» CARVALHO, José¢ Adriano de Freitas — Para a histéria de um texto e de uma fonte das Cronicas de Fr. Marcos de
Lisboa: o Floreto — ou os Floretos? — de S. Francisco. Ob. cit., p. 56.

% Cf. ACCROCCA, Felice — ‘Non sai tu che S. Francesco ¢ in terra un angelo del cielo’. Limmagine di san Francesco
nelle Croniche di Marco da Lisbona. Ob. cit., p. 227.
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os franciscanos, pois Tomds de Celano, no Memoriale in desiderio animae
(1246-1247)% e o préprio Boaventura, na Legenda Maior, influenciado por
este, seguiram a mesma tendéncia®®. Accrocca, portanto, parece desvendar o
“método” de produgio textual levado a cabo por Frei Marcos: “nelle sezioni in
cui segue un ordine cronoldgico e nel libro terzo Marco utiliza prevalentemente
la Legenda maior di Bonaventura; nelle sezioni tematiche, invece, segue fonti
diverse™?.

A principal influéncia das Crénicas, portanto provém da obra do Doctor
Seraphicus, inclusive a técnica interpretativa por meio da qual o Nove Testamento
é visto como adaptagio e atualizacio do Antigo. Nesse sistema hermenéutico, a
Ordem dos Frades Menores aparece como uma nova “camada interpretativa’,
de tal modo que o surgimento de S. Francisco teria sido profetizado na
literatura vétero e neotestamentdria. Inspirado por essa exegese, Boaventura
apresenta S. Francisco como o serafim do sexto selo apocaliptico, o que significa
interpretd-lo como o anjo visto por S. Jodo e o qual apareceria, segundo o
vaticinio joanino, no final dos tempos. Esse anjo, conforme ¢é declarado no
Livro do Apocalipse, subia do Oriente carregando o selo do Deus vivo (Ap 7,
2). Boaventura, entio, explicando essa passagem biblica, declara: “Hunc Dei
nuntium amabilem Christo, imitabilem nobis et admirabilem mundo servum

Dei fuisse Franciscum”?®.

O “selo do Deus vivo”, por sua vez, fora associado
aos estigmas que Francisco teria milagrosamente recebido no monte Alverne
pouco antes de sua morte. No Antigo Testamento, por sua vez, a profecia fora
anunciada por Isafas, que teria visto, acima do trono do Senhor, em pé, vérios
serafins, “cada um com seis asas: com duas cobriam a face, com duas cobriam
os pés e com duas voavam” (Is 6, 1-2)%. Essa descri¢ao dos serafins isaiticos ¢
tomada, inclusive, pela maioria dos hagiégrafos medievais como modelo para a
caracterizac¢io do serafim que teria aparecido no monte Alverne a S. Francisco
na ocasido em que teria sido estigmatizado. Tal hermenéutica “em camadas” ¢

aproveitada por Frei Marcos de Lisboa, como comprova o seguinte excerto das

» Cf. ACCROCCA, Felice — ‘Non sai tu che S. Francesco é in terra un angelo del cielo’. Limmagine di san Francesco
nelle Croniche di Marco da Lisbona. Ob. cit., p. 227.

26 Para mais detalhes da estrutura geral da Vida de S. Francisco nas Crénicas, veja o artigo de Accrocca que temos
citado, especificamente a parte intitulada “La vita di san Francesco: un’architettura ispirata dalla Legenda maior”,
entre as paginas 227-234.

2 ACCROCCA, Felice — “Non sai tu che S. Francesco é in terra un angelo del cielo’. Limmagine di san Francesco nelle
Croniche di Marco da Lisbona. Ob. cit., p. 239.

8 Legenda Maior, Prologus, 2. Edicao utilizada neste artigo: “Legenda maior Sancti Francisci”. Legendae S. Francisci
Assisiensis saec. XIIT et XIV conscriptae, 1. «Analecta Franciscana». Quarachi, Tomo X, p. 557-652.

¥ Tradugdo: Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2001. Neste artigo, citamos sempre a partir dessa edigao.
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Crénicas:

E muy particularmente o amado discipulo Saé lodo Euangelista &
Propheta prophetizou o tempo & estado do glorioso Padre Sio Francisco &
seus filhos, em o sexto capitulo do Apocalypse em o abrimento do sexto sello
dizendo. E como se abrisse o sexto sello, foy feito grande terremoto, & o sol
se tornou escuro, como saco de cilicio, & a liia pareceo toda ensanguentada,
& as estrellas cairio do Ceo sobre a terra [...]. E vi outro Anjo que subia do
nascimento do sol, & trazia o sinal de Deos viuo, ¢ deu grandes brados aos
quatro Anjos a que era encommendado fazer mal a terra & mar [...]. Esta
prophecia de Sio lodo, segundo da testemunho Vbertino, Sio Boauentura
seraphico Doctor a pregou, & affirrnou em hum capitulo prouincial em
Paris, que se entendia do Padre Sam Francisco. E que elle era certo & por
reuelagoés dininas que nio podia duuidar, que Sio Francisco era o Anjo
do sexto sello, & que em todos o senarios deste liuro do Apocalypse Sio
lodo punha os olhos em o collegio dos frades Menores perfectos imitadores
de Christo. O mesmo affirmou frey lodo de Parma vario sanctissimo, cuja
santidade confirmou & mostrou nosso Senhor com muitos & muy grandes
milagres.

Segundo apreende-se do excerto, para o cronista, e segundo ele profetizado
por S. Jodo, o anjo do sexto selo apocaliptico é figura® de S. Francisco, colocando
tal interpretago sob a autoridade de Ubertino de Casale (1259-1330)32, de Frei

3 Crénicas, Prologo I, fol. 1r. Edi¢do utilizada: LISBOA, Marcos de — Crénica da Ordem dos Frades Menores (12
parte / Edigdo fac-simile). Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2001. Citamos sempre a partir
dessa edigio.

*' Nao abordaremos detalhadamente aqui o conceito de figura. Segundo Erich Auerbach, “esse tipo de interpre-
tagdo tinha como objetivo mostrar que todas as pessoas ¢ acontecimentos do Velho Testamento eram prefigura-
goes do Novo Testamento ¢ de sua histéria de redencaol...]. A figura profética era um fato histérico concreto,
preenchida por fatos histéricos concretos [...]” (AUERBACH, Erich — Figura. Tradugio de MACHADO, Duda.
Sdo Paulo: Atica, 1997, p. 28). Sobre esse conceito, tomamos a liberdade de indicar dois de nossos trabalhos:
MAERKI, 7hiago — Hagiografia e literatura: um estudo da Legenda Maior Sancti Francisci, de Boaventura de Bagno-
regio. Campinas: Universidade Estadual de Campinas/Instituto de Estudos da Linguagem, 2013. Dissertagio de
mestrado; e MAERKI, Thiago — O pensamento analdgico’ nas Crénicas da Ordem dos Frades Menores, de Marcos de
Lisboa. «Cuadernos Medievales», n. 18 (2015), p. 83-101.

2O cronista tem em vista o Arbor Vitae Crucifixae Jesu Christi, o qual, segundo declara o préprio Ubertino de
Casale, estaria terminado em 1305. Sobre a circulagio e influéncia desta obra em Portugal, veja os seguintes con-
tributos: CARVALHO, José Adriano de Freitas — Livros e leituras de espiritualidades franciscanos na segunda metade
do século XV em Portugal. «Carthaginensia», v. 11 (1991), p. 127-228; CARVALHO, José Adriano de Freitas —
Profetizar e conquistar em Portugal dos fins do século XV aos meados do século XVI: introducio a um projecto. Revista
de Histéria» (C.H.U.P), v. 11 (1991), p. 65-93; ¢ CARVALHO, Jos¢ Adriano de Freitas - Achegas ao estudo da
influéncia da Arbor Vitae e da Apocalypsis Nova no século XVI em Portugal. «Via Spiritus», v. 1 (1994), p. 55-109.
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Joao de Parma (1209-1289) e de S. Boaventura. Deste, o cronista tem em conta,
indubitavelmente, o trecho do prélogo da Legenda Maior hd pouco citado. Para
Frei Marcos, o anjo do sexto selo apocaliptico ¢, pois, figura de Francisco e
o surgimento dele fora profetizado pelo profeta Isafas e pelo Apocalipse. Essa
chave interpretativa estd latente — implicita ou explicitamente — na maioria
da produgio letrada portuguesa dedicada ao santo, dado comprovado, por
exemplo, pelo adjetivo “serdfico” largamente presente nos titulos de obras sobre
S. Francisco e a Ordem por ele fundada®.

2. Historia das vidas e feitos heroycos, & obras insignes dos sanctos
(1567), de Frei Diogo do Rosério (2-1580)

A Historia das vidas e feitos heroycos, €& obras insignes dos sanctos (1567), de
Frei Diogo do Rosdrio (2-1580), ¢ um dos Flos Sanctorum de maior sucesso da
tradigao literdria portuguesa. Conforme atesta Maria Clara de Almeida Lucas, a
primeira edigio dessa obra conhecera frequentes reedigoes até 1869-70, ano de
que data a dltima edigio conhecida®. O autor, frade dominicano, teria aceitado,
a pedido de Frei Bartolomeu dos Mdrtires, arcebispo de Braga, compilar um
novo Flos Sanctorum, que, ji na edigio de 1567, apresentava a maioria dos
santos presentes no Ho Flos Sanctorum em Lingoagé Portugues (1513) — cujo
1, texto a que
o autor nunca se refere’® — sendo que o ndmero de Vidas foi se alargado a cada

Unico exemplar encontra-se na Biblioteca Nacional de Portuga

reedigio. Se o autor do manuscrito de 1513 nio apresenta as fontes utilizadas e
transcritas, o mesmo nio pode ser dito do texto do frade dominicano, “prédigo
em referéncias as fontes utilizadas™’.

No que diz respeito especificamente & Vida de S. Francisco, o autor
apresenta previamente o seguinte titulo: “Historia da vida do bem-aventurado
Sao Fracisco Patriarcha e fundador da ordem dos Menores, segundo a escreve
Sao Boauentura, e sancto Antonino terceira parte: e a chronica da dita ordem,

» A ttulo de exemplo, seguem algumas indicagoes: Passo do glorioso e xerafico Sad Francisco, presente no Cancio-
neiro de D. Maria Henriques (1579-1591), de D. Francisco da Costa; El mayor pequeno, vida e muerte del Serafin
humano... (1647), de D. Francisco Manuel de Melo; Primazia Serafica na regiam da America... (1733), de Frei
Apolindrio da Conceicao; Vida Admiravel do mais raro milagre da natureza... o serafico S. Francisco de Assis (1737),
de Manuel da Silva Moraes; e Orbe Serafico Novo Brasilico... (1761), de Frei Anténio de Santa Maria Jaboatao.

3 Cf. LUCAS, Maria Clara de Almeida — Hagiografia Medieval Portuguesa. Lisboa: Instituto de Cultura e Lingua
Portuguesa/Ministério da Educagio, 1984, p. 12 (Biblioteca Breve, vol. 89).

3 BNP — Res. 157 A.

% Cf. LUCAS, Maria Clara de Almeida — Ob. cit., p. 18.

¥ LUCAS, Maria Clara de Almeida — Ob. cit., p. 18.
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e outros™. Do Doctor Seraphicus, Fr. Diogo do Rosdrio utiliza a Legenda
Maior; de Santo Anténio — dominicano e arcebispo de Florenga entre 1446
e 1459 — o Chronicon partibus tribus distincta ab initio mundi ad MCCCLX
(1477); e “a chronica da dita ordem” refere-se indubitavelmente as Crénicas
de Frei Marcos de Lisboa. Desta transcreve longos fragmentos, eliminando
alguns trechos com o objetivo de diminuir a narrativa do cronista, tarefa essa
adequada ao Flos Sanctorum que ¢ de natureza breve, oferecendo somente os
eventos indispensdveis da vida de cada personagem santoral. Essa estratégica
¢ perceptivel desde o primeiro pardgrafo, como comprova o cotejamento dos

textos:

Crénicas™
Apareceo a graga de Deos nosso Saluador
nestes derradeiros tépos em seu seruo
Francisco, o qual o padre das misericordias &
lunes quis dotar de tdo largas merces de sua
benignidade, q (como no discurso de sua vida
claramente se ve) nio so das treuas do mido
o trouxe 4 verdadeira luz, mas o fez grande em
merecimentos em perfei¢io de toda virtude,
& 6 muy esclarecidos misterios da cruz, q
lhe particularmente comunicou, em sua igreja
marauilhosaméte o exalgou & deu lugar &
estado muy ilustre. Foy este vardo Francisco de
Italia do valle Spoletino, natural da cidade de
Assis, & seu nascimento no anno de Christo
de mil cento & oitenta & dous. Seu pay era
mercador rico de honesta & limpa geragio, &
chamauase Pero Bernardez, & sua miy dona
Picha muy hérada & deuota matrona. Em
seu baptismo lhe foy posto nome Iodo per sua
mdy, o qual despois em a chrisma lhe tirou o

pay, & fez chamar Francisco.

Historia das vidas e feitos heroycos*!

Apareceo a graga de Deos nosso Saluador
nestes derradeiros tempos em seu seruo
Francisco: o qual o padre das misericordias e
lunes quis dotar de tdo largas merces de sua
benignidade, que (como no discurso de sua
vida claramente se vee) nio soo das treuas
do mundo o trouxe aa verdadeira luz, mas o
fez grande em merecimentos em perfeycio
de toda virtude. Foy este vario Francisco de
Italia do valle Spoletano, natural da cidade de
Assis, e seu nasciméto no anno do Senhor de
mil cento e oytenta e dous annos: Seu pay era
mercador rico de honesta e limpa geragio: e
sua mdy muy hérada e deuota matrona. No
baptismo lhe foi posto nome Joao per sua may,
mas na chrisma lho tirou o pay, e fez chamar

Francisco.

3 ROSARIO, Diogo do (Frei) — Historia das vidas e feitos heroycos, & obras insignes dos sanctos... (Segunda Parte).
Impresso em Coimbra: em casa de Antonio de Mariz, Anno da encarnagao de 1577, fol. 161v. Citamos sempre

a partir dessa edigao.

39 Crénicas, 1, 1; fol. 1r.
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Poder-se-ia pensar que ambos os textos possuem como fonte a Legenda
Maior", j& que Frei Marcos transcreve dela a maior parte desse excerto. No
entanto, 2 mudanga de nome na crisma nio aparece em S. Boaventura, dado
que por si s6 comprova que esse trecho nio ¢ transcrito diretamente da legenda
boaventuriana pelo autor dominicano. Além disso, mesmo que assim o fosse,
seria, obviamente, impossivel que a tradugio do texto latino executada por
Frei Diogo do Rosdrio concordasse em tudo com a do cronista. Portanto,
especificamente neste excerto — e em grande parte da Vida de Francisco presente
neste Flos Sanctorum — Boaventura é fonte indireta, j4 que a matriz primeira sio
as Crénicas, embora o autor suprima algumas partes. Com isso, o dominicano
objetiva eliminar partes desnecessdrias, como o nome dos pais de S. Francisco e
todo o trecho indicativo de que Deus havia-lhe concedido os mistérios da cruz;
fatos esses que s3o apenas acréscimos  afirmativa anterior de que teria merecido
toda a virtude e perfeicio.
narrativa da estigamatizagio, Frei Diogo do Rosdrio

\

Relativamente 2
prefere transcrever o texto da Legenda Maior sem a intermediagao das Crénicas.
Para esse evento, Frei Marcos utiliza o texto boaventuriano®, embora inclua
acréscimos que colhe doutros autores. Esses acrescentos nio aparecem no texto
do dominicano, que procura transcrever/traduzir a biografia oficial do santo,
como comprova o cotejamento dos textos:

Legenda Maior®

1. Cum igitur seraphicis desideriorum ardoribus
sursum  ageretur in  Deum et compassiva
dulcedine in eum transformaretur, qui ex
caritate nimia voluit crucifigi: quodam mane
circa festum Exaltationis sanctae Crucis, dum
oraret in latere montis, vidit Seraph unum sex
alas habentem, tam ignitas quam splendidas, de

caelorum sublimitate descendere.

2. Cumgque volatu celerrimo pervenisset ad aeris

Histéria das vidas e feitos heroycos..."!

1. Pois como fosse supremamente mouido em
Deos com hiis seraficos ardores e desejos celestiais,
e fosse transformado co hia compassiva dogura,
naquele piadoso senhor, que por sua charidade
grandissima quis ser por nos crucificado, hiia
manhad cerca da festa, vio descer do alto do Ceo
hiia semelhanca de Seraphim, que tinha seis asas

tdo acesas de fogo que davio grande resplandor,

2. ¢ wvoando co grande ligeireza, quando

40 ROSARIO, Diogo do (Frei) — Historia das vidas e feitos heroycos, & obras insignes dos sanctos... Ob. cit., fol.

162 r.

# Cf. Legenda Maior, Prologus, 1.

2 Cf. Crénicas 11, LV, fol. 103r-103v.
® Legenda Maior, X111, 3.

4“4 ROSARIO, Diogo do (Frei) — Historia das vidas e feitos heroycos, & obras insignes dos sanctos... Ob. cit., fol. 167 r.
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locum wviro Dei propinquum, apparuit inter

alas effigies hominis crucifixi, in modum crucis

manus et pedes extensos habentis et cruci affixos.
Duae alae super caput ipsius elevabantur, duae
ad volandum extendebantur, duae vero totum

velabant corpus.

3. Hoc

mixtumque moerore gaudium cor eius incurrit.

videns,  vehementer  obstupuit,
Laetabatur quidem in gratioso aspectu, quo a
Christo sub specie Seraph cernebat se conspici,
sed crucis affixio compassivi doloris gladio ipsius

animam pertransibat.

4. Admirabatur quam  plurimum in tam

inscrutabilis  visionis aspectu,  sciens, quod

passionis infirmitas cum immortalitate spiritus

seraphici nullatenus conveniret.

5. Intellexit tandem ex hoc, Domino revelante,
quod ideo huius modi visio sic divina providentia
suis fuerat praesentata conspectibus, ut amicus
Christi praenosset, se non per martyrium carnis,
sed per incendium mentis totum in Christi

crucifixi similitudinem transformandum.

6. Disparens igitur visio mirabilem in corde
ipsius reliquit ardorem, sed et in carne non

minus mirabilem signorum impressit effigiem.

7. Statim namque in manibus eius et
pedibus  apparere  coeperunt signa  clavorum
quemadmodum paulo ante in effigie illa viri

crucifixi conspexerat. Manus enim et pedes in

chegou cerca do baraé de Deos, apareceo entre
as asas a figura de hum homem crucificado, que
tinha os pees e mdos estendidas, encravadas na
mesma cruz: e tinha as duas asas aleuantadas
marauilhosaméte sobre a cabeca, e as duas trazia
estédidas para voar, e as outras duas cobrido todo

0 corpo.

3. Vendo isto o seruo de Deos, foi em algia
maneira espantado, e sentio no seu coragio
alegria misturada com tristeza. Alegrauase com
ver que 0 olhaua nosso Redemptor graciosamente:
e cosiderando que estaua encranado na Cruz,
trespassaua sua alma hum cutelo de dor e

compaixdo.

4. Marauilhanase muito, sabendo que a
enfermidade da paixio, em nenhia maneira
podia concordar com a imortalidade do spiritu

seraphico.

5. Finalmente entendeo por isto o bario santo
(reuelandolho interiormente no seu coragdo,
o Seior que de fora lhe aparecia) que poz esta
visdo, pola diuina prouidencia aos seus olhos
apresétada, que o amigo de Christo, naé per
martyrio de carne, mas por inflamacio da alma
com excellentissimo amor, auia de ser totalméte
transformado na semelhica de Jesu Christo

crucificado.

6. E desaparecedo a visao, deixou hum
marauilhoso ardor no coragcio do santo, e ni
menos marauilhosa figura de suas sagradas

c/mgﬂx impreml em sua carne,

7. porque /ogo nesse ponto ﬂpﬂrecenio nas suas

mdos e pees os sinaes dos crauos, como 0 auia
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visto naquela figura do crucificado: ¢ apareceriio
nas suas mdos e pees traspassados com crauos, e
parecido as cabegas dos crauos na parte de dentro
das mdos, e nos pees da parte de cima: e as pontas
dos crauos estaudo retornadas e quase dobradas.
Na outra parte contraira, erio as cabegas dos
crauos redondas e negras, e as potas longas

retorcidas, as quaes se lewantauio da carne,

e sobrepujaudo a outra carne. E a dobradura
dos crauos debaixo dos pees, sahia tanto fora
que ndo deixaua assentar as pritas no chio: e
no encoruamento redondo arcual das mesmas
pontas, podiido meter facilmente o dedo da mao.
8. Dextrum quoque latus quasi lancea 8. Assi mesmo tinha traspassado o lado direito,
transfixum, rubra cicatrice obductum erat, quod — como de hiia lanca feita nelle hia chaga e hum
saepe sanguinem sacrum effundens, tunicam et sinal vermelho, pola qual derramauna sempre
[femoralia respergebat. sangue com que ensangoentaud a tinica ¢ os

panos secretos.

Constata-se, como hd pouco referimos, que esse excerto do Flos Sanctorum
¢ transcrito e traduzido diretamente da Legenda Maior. No entanto, dois
aspectos presentes no “trecho 1”7 chamam-nos a aten¢io. O primeiro ¢ o fato
de o autor ter suprimido a marca temporal “circa festum Exaltationis sanctae
Crucis” limitando-se a referir apenas “cerca da festa’, nio especificando a que
festa se refere. Teria sido essa uma gralha de impressao? Essa hipStese nio se
sustenta porque as duas edigoes que consultamos — a de 1577% e a de 16814 —
fazem o mesmo, inclusive nio assinalando qualquer festa, referindo apenas que
ocorrera durante uma manhi: “estando orando no dito monte, hita manhai vio
descer do alto ceo hiia semelhanga de serafim”¥. O outro aspecto diz respeito a
caracterizacio do serafim. Uma tradugio mais fidedigna da Legenda Maior seria
que Francisco teria visto descer dos céus “um serafim tendo seis asas” [“vidir
Seraph unum sex alas habentem’], ou, como geralmente preferem as recentes

4 ROSARIO, Diogo do (Frei) — Historia das vidas & feitos heroicos & obras insignes dos sanctos... Ob. cit., fol. 334 v.
i ROSARIO, Diogo do (Frei) — Flos sanctorum. Historia das vidas de Christo S. N. e de sua santissima May, vidas
dos santos e svas festas... Lisboa: por Antonio Craesbeck de Mello. Anno 1681, p. 768.

¥ ROSARIO, Diogo do (Frei) — Historia das vidas & feitos heroicos & obras insignes dos sanctos... Ob. Cit., fol. 334
v. A ortografia da edi¢ao de 1681 concorda plenamente, neste trecho, com a da edigio de 1577.
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tradugoes, “um serafim com seis asas”. Contudo, o texto das trés edigoes desse
Flos Sanctorum traz “uma semelhanga de serafim”. Por qué? A resposta nio
estd tdo clara, mas o texto de Frei Diogo do Rosdrio parece, apesar de seguir
majoritariamente a Legenda Maior, se aproximar, nesse trecho, das Crénicas de
Frei Marcos, que traz “hiia semelhanca de Seraphim™#. De qualquer forma, este
flos sanctorum é mais um texto da literatura franciscana portuguesa a se filiar &
corrente hermenéutica que vé Francisco somo o “serafim chagado”, ainda que
Frei Diogo do Rosdrio o faga de maneira (talvez) inconsciente quando transcreve
trechos inteiros da Legenda Maior e das Cronicas.

3. Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores (1750), de
Frei Antonio Caetano de S. Boaventura (1669-1749)

Um dos textos mais representativos da literatura franciscana portuguesa é
o intitulado Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores (1750), de
Frei Antonio Caetano de S. Boaventura (1669-1749). Em tal obra, as analogias
funcionam desde o principio como uma espécie de linha com que o autor
vai costurando todo o texto. Tal intuito revela-se jd no titulo, que apresenta a
Ordem dos Frades Menores como um “paraiso mistico” em analogia direta com
o0 “paraiso fisico” ou paraiso terreal criado por Deus.

Na parte paratextual, dentre as “aprovacoes”, encontra-se a da Ordem,
escrita por Frei Manoel do Espirito Santo. Nela se exalta a semelhanca entre os
dois paraisos: “expondo este Paraiso as prodigiosas Analogias, com que muito
se iguala ao verdadeiro, em tudo todos os mundanos lhe ficaram reconhecendo
huma muy particular similhanga™”. Semelhanga esta que o autor coloca em
relevo ao longo de toda a obra tracando paralelos entre os dois paraisos. Outro
paratexto, a “aprovacio” de Frei Feliz do Rosdrio, qualificador do Santo Oficio,
afirma que Sdo Francisco é uma espécie de segundo Adio que Deus mandara
ao mundo. No entanto, o autor aponta trés diferencas entre o “Paraiso Fisico”
e 0 “Paraiso Mistico™ 1 - naquele Deus separou a drvore da vida da 4rvore da
ciéncia, enquanto neste as uniu; 2 - aquele era defendido pela espada, e este por
escudo, porque a espada serve para ofender e o escudo para defender-se; € 3 - no

8 Crénicas 11, LV, fol. 103r.

4 ESPIRITO SANTO, Manoel do (Frei) — Aprovagao da Ordem». In S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de
(Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Porto: Na officina de Manoel Pedroso Coimbra,
1750, pdgina inumerada.
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“Paraiso Fisico” perdeu-se a fé, e o “Paraiso Mistico” restaurou-a*. Portanto,
a intencdo do qualificador do Santo Oficio ¢ aproximar ambos os parafsos de
forma que o fundado por S. Francisco se sobressaia ao primeiro, que, apesar das
diferengas, pode ser considerado figura do segundo.

De acordo com Frei Antonio Caetano de Sio Boaventura, a fundacao da
Ordem dos Frades Menores estava decretada na mente divina desde a eternidade
e que, por isso, fazia sentido “que antes houvesse della predicaé por algum
daqueles insignes homens, que o mesmo Deos determinou, para lhes revelar as
couzas grandes, que depois havia de fazer”'. Na sequéncia, apoiando-se numa
passagem do Livro de Amds, defende que Deus nio faz qualquer coisa sem que
antes revele os seus segredos aos profetas®. Os profetas, portanto, detém o poder
de conhecer os acontecimentos divinos previamente para orientar 0 povo no
caminho de Deus. E, se tudo o que sucede estd presente na mente divina e
é revelado aos profetas, a Ordem dos Frades Menores, antes mesmo de sua
existéncia na Terra, j& figurava na mente divina e fora por ele revelada a Joaquim
de Fiori (1132-1202), que teria vaticinado, em seus Comentdrios sobre Jeremias,
o surgimento dos franciscanos muitos anos antes da fundacio da Ordem. Frei
Antonio Caetano, entdo, procura mostrar a técnica figural citando um trecho de
Bartolomeu de Pisa, que teria prenunciado que “a Ordem dos Menores, que hd
de durar athe os Gltimos tempos passara pello mar a quilomar, gostara asperos
pastos, a Rainha do austro a protegera, e fomentard na sua amargura. Passara o
rio Eufrates, e se mitigara o impeto das suas agoas™. Depois, o autor interpreta
a profecia relacionando-a 4 expansio franciscana pelos quatro cantos do mundo,
que embora ainda incompleta, completar-se-ia no futuro. Dessa forma, a
presenga dos franciscanos em todo o mundo conhecido ¢ a comprovagio da
realizacao do vaticinio que fora revelado por Deus a Bartolomeu de Pisa.

Toda a linha argumentativa do autor se baseia, pois, em analogias. As
semelhancas e paralelismos tornam-se a principal estratégia textual empregada
por Frei Antonio Caetano. Nio podia passar-lhe despercebida a similitude
mais empregada pelos autores franciscanos: a semelhanca entre S. Francisco
e Cristo. O autor lembra que Francisco teve doze seguidores no inicio da

50 Cf. ROSARIO, Feliz do (Frei) — «Aprovagao do Santo Oficio». In S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de
(Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob. cit., pagina inumerada.

°''S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. O1.

>2 “Pois o Senhor Iahweh néo faz coisa alguma sem revelar o seu segredo a seus servos, os profetas” (Am 3, 7).

%' S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 02.
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fundagio da Ordem, da mesma maneira que o apostolado jesuitico iniciou-se
com o seguimento de doze apdstolos. Da mesma forma que Jesus fora traido
por Judas, Francisco o fora por Joao Capela®, “para que em tudo parecesse”,
argumenta o autor, ‘semelhante hum Apostolado a outro Apostolado™. Jesus
fundara a Igreja Catdlica; Francisco, analogicamente, no Paraiso Mystico, é
apresentado também como auténtico fundador. Para exemplificar esta analogia,
o0 autor emprega um trecho da bula Ite et vos in vineam meam (29 de maio de
1517) do papa Ledo X (1475-1521), na qual o pontifice se refere 3 Ordem
dos Frades Menores nos seguintes termos: “esta é aquela sagrada Religiao dos
Frades Menores Santa, e immaculada na qual como em espelho sem macula se
ve¢ a forma da vida de Christo, e dos Apostolos™®. Assim, as analogias nio se
fundamentam apenas por meio de exemplos biblicos, mas colhem também do
magistério eclesidstico — cujo papa ¢ o principal representante — arquétipos para
a construcio da similitude.

Estruturalmente, a obra divide-se em sete analogias. Cada uma delas
compée um capitulo dedicado a um tema especifico e inicia-se com uma citagao
em latim retirada do Génesis”’. A passagem biblica funciona como mote 2
elaboragao das analogias, as quais o autor associa uma caracteristica relacionada
4 Ordem dos Frades Menores, passando a desenvolver o texto com o objetivo
de elucid4-la. A principal inten¢io de Frei Antonio Caetano ¢ tracar paralelos
entre o livro biblico e a ordem religiosa a que pertence a fim de comprovar que
com “proporc¢io e analogia” — como refere o autor no inicio de cada uma das
sete analogias — o “paraiso mistico” da Ordem é uma espécie de segunda versao
do paraiso terreal criado por Deus.

O quadro a seguir esclarece sumariamente a estrutura da obra:

54 A comparagio entre o nimero de seguidores de Jesus e o de Francisco e o paralelismo entre Judas e Frei Joio
Capela estao presentes no primeiro capitulo dos Fiorerti: “In prima ¢ da considerare, che il glorioso Messar Santo
Francesco in tutti gli atti della vita sua fu conforme a Cristo benedetto: che come Cristo nel principio della sua
predicazione elesse dodici Apostoli, a dispregiare ogni cosa mondana, a seguitare lui in povertade, e nell’altre
virtudi; cosi Santo Francesco elesse dal principio del fondamento dell'Ordine dodici Compagni, possessori
dell’altissima povertade, e come uno de’ dodici Apostoli di Cristo, riprovato da Dio, finalmente s'impicco per la
gola; cosi uno de’ dodici Compagni di Santo Francesco, ch’ebbe nome Frate Giovanni dalla Cappella, apottato, e
finalmente s'impiccod se medesimo per la gola” (I Fioretti, I — Edi¢ao utilizada: Fonti Francescane. Padova: Editrici
Francescane, 2015). Frei Jodo Capela volta a ser referido no capitulo 31 da mesma obra.

> S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 03.

¢ Apud S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores.
Ob. cit., p. 07.

%7 Frei Antonio Caetano transcreve os versiculos biblicos sempre a partir da chamada Vulgata Clementina, texto
oficial das Sagradas Escrituras de 1592 a 1979.

O autor elucida o motivo de serem dois querubins, diferentemente do que aparece no versiculo genesfaco
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o VerSiculos <« 7 7 . b2 “« 7 2L el
Analogias L Paraiso Fisico Paraiso Mistico
Biblicos
Plantaverat autem Deus plantou na Terra | Deus plantou na Igreja
I Dominus Deus um “Parafso fisico” um “Paraiso mistico”,
paradisum voluptatis” cheio de frutos e a Ordem dos Frades
(Gn 2,8) delicias. Menores.
“In quo posuit hominem Deus colocou o D-eus- colocou o
» L. _ primeiro homem,
11 quem creaverat primeiro homem, Adio, .
Gn 2.8 neste “Parafso fisico” Francisco, neste
este “Parafso fisico”. “p.os i
(Gn2.8) Paraiso mistico”.
“Lignum etiam vitae in Deus plantou a 4rvore Deus plantou a regra,
III medio paradisi” da vida neste “Parafso a drvore da vida deste
(Gn 2,9) fisico”. “Paraiso mistico.
Deus colocou o
Deus colocou o primeiro homem,
Et posuit eum in primeiro homem, Adéo, Francisco, neste
1\% paradiso, ut o peraretur” neste “Parafso Fisico” “Parafso Mistico” nio
(Gn 2,15) para cultivé-lo, mas ndo para comer dele, mas
6 para o seu sustento. para cultivd-lo em
beneficio da Igreja.
Deus colocou Adao Deus colocou Francisco
neste “Parafso fisico” neste “Paraiso mistico”
“Et posuit eum in nio sé para ,trabalhar, nio sé para ,trabalhar,
. » mas também para mas também para
A% paradiso, ut o peraretur L . .
Gn 2.15) guardar os animais e guardd-lo dos apetites
ns evitar que deturpassem brutais por meio da
sua amenidade e vivéncia dos trés votos
ormosura. religiosos.
fi lig
A Igreja, através do
€Dt f1s Sumo Pontifice
Deste “Parafso fisico . Pt
brotava um fio que inundou este “Paraiso
“Eluvius egrediebatur de e q mistico” com
. se dividia em quatro .
VI loco Paradisi . privilégios, o qual se
. bragos, os quais L
(Gn 2,10) . . dividiu em quatro
compreendiam a maior
bragos e espalhou-se
parte do mundo.
pelos quatro cantos do
mundo.
Deus colocou dois
« X Deus colocou dois querubins, S. Francisco
‘Et collocavit ante L X N
X o querubins 4 entrada do e S. Domingos, &
VII Paradisum Cherubim - o
Paraiso Fisico” para entrada do “Paraiso
(Gn 3, 24)

protegé-lo.”®

Mistico” para
protegé-lo.
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Interessa aos nossos propositos examinar mais detidamente a “Analogia 117

desse Paraiso Mystico, pois nela se narra mais detidamente a vida de Francisco.
Trata-se de uma hagiografia alegorizante da vida do santo, dividida em seis
capitulos que expdem desde acontecimentos que antecederam seu nascimento
— como vaticinios sobre seu surgimento — até milagres realizados apds sua
morte. Estruturalmente, o texto nio se diferencia daquilo a que os estudiosos
tendem a classificar como “legenda’, ou seja, uma narrativa mais ou menos
arquitetada por um comeco, meio e fim, mesmo que os acontecimentos nao
estejam cronologicamente dispostos. Cada analogia é aberta com uma espécie
de resumo no qual o autor apresenta também seus principais objetivos. Isso
pode ser notado na abertura da segunda analogia, que transcrevemos a seguir:

Poz Deos no Paraizo o primeiro homem, que tinha creado a sua
imagem, e similbanga. Formou-o fora delle, e depoes o fez introduzir pelos
Anjos naquelle lugar de dilicias, para que soubese, que naé era seu senhor,
mas s6 colono, como notou neste lugar Cornelio Alapide. Com proporcdo,
e Analogia ao primeiro homem creou Deos outro homem, chamado
Francisco verdadeiramente novo, porque Imagem, e similhanca muyto viva
de Christo crucificado, como dice o Doutor Seraphico. Depoes de adulto
o colocou no Paraizo Mystico da Ordem Seraphica, dando-lhe a entender
que lho entregava, naé como a senhor delle, mas como a instromento da
sua providencia para o seu governo. Deste grande homem trataremos,
descrevendo summariamente a sua portentoza vida, e morte para congolagdo
dos seus devotos®.

Francisco, como se apreende do excerto, é um “novo Adio”, um “novo
homem”, criado & imagem e semelhanca do préprio Deus, semelhanca essa
que se torna visivel pela impressio das chagas. Deus criara-o nio somente
por analogia, mas também proporcionalmente a Adao: se o primeiro homem
habitara o primeiro paraiso, esse segundo homem também devia habitar o
Parafso Mistico; se o primeiro fora criado a imagem e semelhanca de Deus, o
segundo também o devia ser; se Adio nio fora senhor daquele primeiro paraiso,

citado: “Pos Deos 4 entrada do Paraiso Terreal hum Cherubim, ou dous Cherubins, porque o Cardial Caetano l¢
Cherubins no plurar” (Paraiso Mystico, 1750, p. 601).

*” Presente entre as paginas 158 e 259.

% 'S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 158.
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Francisco também nio o seria da Ordem que fundara. Assim, Frei Antonio
de S. Boaventura atribui ao divino uma maneira prépria de criar: Deus cria
simultaneamente por analogia e propor¢io, numa constante atualizacio de seu
primeiro ato criador.

Dessa segunda analogia, interessa-nos o exame mais aprofundado da parte
inicial, destinada, como jd apontamos, 4 descri¢io dos vaticinios sobre o santo
e o quinto capitulo, em que se narra o milagre da estigmatizacio. As primeiras
linhas do primeiro capitulo ¢ a transcrigo literal do inicio da Legenda Maior
de S. Boaventura®, embora o autor nio a cite explicitamente. No entanto, o
leitor do século XVIII mais ou menos familiarizado com a literatura franciscana
nio teria dificuldades em reconhecer a transcricio. Transcrever a abertura da
Legenda Maior no inicio da Vida de Francisco ¢ uma técnica de construgio
textual frequente entre os autores franciscanos. Ao lado de S. Boaventura,
Bartolomeu de Pisa parece ser outra grande influéncia, cujo texto, igual modo,
¢ inimeras vezes transcrito por Frei Antonio de S. Boaventura, embora também
nem sempre seja citado.

S. Boaventura é apresentado como uma espécie de profeta, o primeiro que
teria reconhecido o anjo do sexto selo apocaliptico como figura de Francisco.
“Eu me persuado”, afirma o autor do Paraiso Mystico, “e sem temeridade, que o
Santo Doutor alcangou esta intelligécia por especial revelagio divina dictadolha
o Espirito Santo para mayor gloria do Santo Patriarca”?. A partir dai, tracam-se
paralelos entre o livro do Apocalipse e a vida de Francisco a fim de provar que
o anjo do sexto selo é figura do santo. Lembra-se, por exemplo, que, quando o
sexto selo foi aberto, um grande terremoto abalou a Terra. O mesmo sucedeu
ap6s o nascimento de Francisco, quando a Igreja foi abalada pelo surgimento
do “imperador Frederico II e outros Principes, introduzindo os Sarracenos nas
terras do Patrimonio de S. Pedro contra o Papa, Cardeaes, Ecclesiasticos, e
Religiosos”63. Dessa maneira, o autor prossegue, nitidamente sob a influéncia
de Bartolomeu de Pisa — alids como ele préprio confessa: “todo este discurso

¢! “Apareceo a graca de Deos Salvador nosso nestes ultimos dias em o seu servo Francisco a todos os verdadeiros
humildes, e amigos da santa pobreza que venerando nelle a superaffluente Misericordia de Deos, com o seu exem-
plo aprenderam a negar-se a impiedade dos desejos seculares, vivendo conformes a Christo em uma viva esperanga
dos bens celestiaes” (S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades
Menores. Ob. cit., p. 158).

¢ S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 159.

¢ S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 160.
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¢ do venerdvel Pisa”*~ construindo outros paralelos com o mesmo propésito.

Antes de finalizar essa parte, que serve de introduc¢do & Vida de Francisco,
o autor procura elucidar os fundamentos de sua hermenéutica. Declara que
muitos textos das Sagradas Escrituras possuem dois “sentidos literais”, os quais
ele chama de “grammatical” e “perabolico”. Esses dois sentidos, afirma ainda,
podem ser nio s6 “subordinados” como também “disparados”. Exemplificando
essa exegese, o autor explica que, “ainda que este Anjo [...] e principal significado
se entenda litteralmente de Christo, no secundario, ¢ menos principal se pode
tambem entender litteralmente de Francisco sem alguma repugnancia®®. De
acordo com essa interpretagio, um acontecimento pode ser interpretado de
duas maneiras distintas, relacionadas ou nio. Essa hermenéutica, como vimos,
solidificada por S. Boaventura, é reaproveitada pelo autor do Paraiso Mystico.
Para ele, o anjo do sexto selo representa simbolicamente o préprio Cristo ao
mesmo tempo em que é figura expressa de S. Francisco. Essa interpretacio sé
pode ser do tipo “subordinado”, j4 que o anjo é como um sindeto que associa
Cristo e Francisco na histéria da salvacio. Segundo o autor, a prova mais visivel
dessa uniao mistica sdo as chagas. Elas sao o sinal do Deus vivo presente naquele
anjo que sobe do Oriente e que deve ser identificado, conforme declara o papa
Ledo X na bula “Ire vos” (1517), inclusive empregando o termo “figurado”,
como sendo o santo de Assis: “Francisco o declara o Papa figurado naquele Anjo,
que no Apocalypse tinha a Imagem de Deos vivo, ou de Christo crucificado™®.

Na parte primeira do quinto capitulo, Frei Antonio de S. Boaventura
aloca a narrativa da estigmatizacio de Francisco, narrativa essa que, seguindo a
tendéncia de seus antecessores, o autor edifica sob a égide do Doctor Seraphicus.
Transcrevemo-la a seguir:

Antes da festa da Exaltacaé da Cruz, guiado da Providencia Divina,
subio ao Monte Alverne, onde principiando quarenta dias de jejum em
honra do Archanjo S. Miguel, se achou favorecido da dogura da celeste
contemplacam com mayor abundancia, do que em outras occasioens
experimentava; e como se elevasse aquelle Seraphico espirito & vehemencia
dos incendios do seuw abrasado amor, vio hum Seraphim com seis azas

'S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 161.
% S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 162.
% S. BOAVENTURA, Antonio Caetano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., p. 161.
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refulgentes, que descia da eminencia do Ceo, e chegando com apregado voo
nam muyto distante do lugar, onde estava o servo de Deos, appareceo entre
as azas a figura de hum homem em huma Cruz, pregados nella os pés, e as
mads, dispostas de sorte as azas, que duas se levantam sobre a cabega, duas se
estendiad para voar, ¢ com as outras duas cobria todo o mais corpo. A vista
desta nova maravilha ficou absorto, e pasmado Francisco, experimentando
no seu coragam hum in explicavel goso, mas misturado com alguma tristeza,
porque ainda que a vista se occupava em hum objecto tam agradavel, a forma
de crucificado lhes trespassara com vehemente dor o coragaé. Desappareceo a
visam, deixando no coracam do Santo Patriarca hum extraordinario ardor,
e no corpo huma impressa imagem do sew amado Jesu crucicado, porque nas
mads, e nos pés se viad os cravos do crucifixo da mesma sorte, que os tinha
visto no Seraphim, apparecendo na parte interior das maés, e no peito dos pés
as cabegas dos cravos, e na parte opposta as pontas retrocidas. Erao as cabecas
dos cravos redondas, e da cor de ferro, e as pontas da outra parte das mads, e
pés retrocidas, e de sorte que sobre pujavam a mais carne. O lado direito s
via ferido com huma cizura, como langa, tam profunda, que continuamente
estava langando, sangue, que se via na tunica, e em occasioens era tanto,
que chegava a rubricar os pannos da honestidade. Desceo poes o Santo do
Monte, trasendo no seu corpo huma viva imagem de Christo crucificado,
naé escripta em taboas de pedra figurada pelas mads de algum artifice, mas
impressa maravilbosamente nos seus membros com o dedo de Deos vivo.
Todas estas palavras sam do Doutor Seraphico® .

Como declara o autor no final do excerto, toda a narrativa da estigmatizacio
¢ transcrita de S. Boaventura, especificamente da Legenda Maior. Nao restam
dtvidas, pois, de que Frei Antonio de S. Boaventura é mais um que se filia ao
grupo que vé Francisco nio somente como o anjo do sexto selo, mas também
como o perfeito imitador de Cristo, um Alter Christus, o “serafim chagado”.

Palavras finais

Como mostramos ao longo deste artigo, nio restam duvidas de que
S. Francisco de Assis, na literatura de espiritualidade portuguesa — e mais

¢ S. BOAVENTURA, Antonio Cactano de (Frei) — Paraiso mystico da Sagrada Ordem dos Frades Menores. Ob.
cit., pp. 225-226.
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especificamente franciscana —, fora interpretado e representado como o “serafim
chagado”. Partindo da andlise de trés obras, apresentamos apenas resultados
parciais de nossa investigagio em curso, a qual pretende examinar tal aspecto
também em outras obras da tradicio literdria luso-franciscana do mesmo
perfodo pertencentes a outros géneros textuais como a poesia e a parenética.
Estamos convencidos de que essa “hermenéutica serdfica” — chamemo-la assim
— propagandeada mais fortemente pelas legendas de S. Boaventura — para quem
Francisco havia se transformado na semelhanca de Cristo crucificado (“in Christi
crucifixi similitudinem transformandum”®) — e, em Portugal, evidentemente e
largamente utilizada por Frei Marcos de Lisboa, o “Boaventura portugués”, foi
decisiva para a representacio hagiogréfica desse santo nas Letras portuguesas
até pelo menos a primeira metade do século XVIII, quando comegou a perder
forga. Nio podia ter sido diferente, ja que tal exegese influenciara até mesmo
dois grandes mestres da arte universal: Giotto (1267-1337), com seus afrescos
sobre a vida do Poverello presentes na Basilica Inferior de S. Francisco de Assis,
em Assis; e Dante Alighieri (1265-1321)%, que, no canto XI do “Paraiso” de sua
Divina Comédia (entre 1304-1321), além de caracterizd-lo como “tutto serafico
in ardore” (XI, 37) anota ainda sobre o “milagre” ocorrido no rochoso Monte
Alverne: “nel crudo sasso intra Tevero e Arno / da Cristo prese 'ultimo sigillo, /
che le sue membra due anni portano™ (XI, 106-108).

Artigo recebido em 15/07/2016
Artigo aceite para publicagio em 21/10/2016.

S Legenda Maior, X111, 3.

 Sobre a presenca de Francisco na obra de Dante, veja os artigos presentes em: CASCIANI, Santa (Org.) — Dante
and the Franciscans. Leiden; Boston: Brill, 2006; ¢ NICK, Havely — Dante and the Franciscans: Poverty and the
Papacy in the Commedia. Cambridge: Cambridge University Press, 2004.

70 Utilizamos a edigdo de G. Petrocchi, da Societa Dantesca Italiana, cujo canto XI estd em: Fonti Francescane.

Padova: Editrici Francescane, 2015, pp.1371-1380.



