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Materiapara el espiritu.
Tierra Santa, Gran reliquia de las Peregrinaciones
(siglo XVI)

1. Viajes a Jerusalény reliquias

Entre las reliquias, como en casi todo, hay jeifiagguJna reliquia se
ha definido como el resto material de Cristo, leg¥h 0 santos o un objeto que
haya estado en contacto con su cuerpo, el cualaebése contacto se ha hecho
participe de sus méritos y por ello de la graciandi Sin embargo, hay que
establecer diferencias entre las reliquias de dosos, por mas venerables que
sean, que merecen un culto de dulia; de las ded@, que son acreedoras de
un culto de hiperdulia; y, situadas aparte, la€dgto, cuyo culto debido es de
latria. La Iglesia, con su postura de ambigiiedad pauchas reliquias, ha
concedido un lugar de veneracion aparte a las Mérdan y Cristo, lo mismo
que el creyente, de ahi que podamos deducir quexiste ningun lugar mas
sagrado que Tierra Santa y en especial Jerusaléhe@® podriamos afirmar
que ese espacio en el que vivié terrenalmente rdswuconstituye en todos los
sentidos la mas gigantesca y venerada reliquiaadeeligion catélica. Sin
embargo, frente a los restos de santos y martieslignaron los relicarios
europeos de la Edad Media y la Moderna, la mayotepade los vestigios
materiales sagrados de Tierra Santa no puedenastadados, salvo en lo que
se refiere a pequefios restos, como los del lefia deiz u otros, por lo que el
acceso a la maxima reliquia de la cristiandad exigedesplazamiento, una
peregrinacion. Estos viajes han dado lugar a uremeatliteratura de relaciones,
que en su origen se remontan a la alta Edad Medizontindan
ininterrumpidamente hasta la actualidad, lo qudicapuna amplia variedad de
tipos de obras y finalidades. Entre ellos los queraia un viaje personal y
pretenden reflejar los sentimientos del peregrinn fundamentalmente la
expresiéon de una devocién intima suscitada pagléecion fisica con la realidad
material de Tierra Santa, que es lo que el peregrindbuscando, y si esta
devocién no necesariamente ocupa el centro debrela todas las obras, su
presencia es uno de los ingredientes habitualedlas Las reliquias, pues, en
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un sentido amplio desempefian un papel relevants@ntextos y por eso seran
la fuente de este trabajo.

En la Espafia de finales del siglo XV y durante el X\danzan un
namero significativo los peregrinos que ademas ealizar un viaje, lo
escribieron y llegaron a imprimirlo. Repasar laslibgrafias del Siglo de Oro
para extraer descripciones o relatos de viajesrsaT8anta ofrece un resultado
curioso, que agrupa las obras al menos en dosdperionoldgicos: el primero
abarca desde el Ultimo decenio del siglo XV (14@&ta 1533; y el segundo
comienza hacia los afios setenta del mismo siglmoC3 se tratara de oleadas,
hasta 1533, fecha de publicacion deVierdadera informaciéon de la Tierra
Santade Antonio de Aranda, se escriben —y se publican — un buen pufiado
de textos. La segunda oleada se abre en 1573 apatizion dellratadode los
misterios y estaciones de la Tierra Sam& Antonio de Medina y en afios
sucesivos se reimprimirdn obras viejas (Encinajgbez de Ribera) junto a
otras nuevas, algunas de mucho éxito como la deciSm Guerrero. Entre
ambos periodos traza un puente la relacion de Aramee se reimprimié con
constancia hasta 1584. Esta seria la relacion adgatle las obras:

-El Cruzado, Los misterios de JerusalenViaje realizado h. 1485.

[Sevilla: Jacobo Cromberger, 1511-15], 4°, 44?i6$. (Bevilla, 1515; Sevilla,
1520; Sevilla, 1529; Sevilla, 1533). El texto tammbg& haya integrado en parte
en el Ms. 10883 de la BNM.

-Bernardo de Breidenbach,\Viaje de la Tierra SantaViaje hecho en 1485*
Zaragoza: Pablo Hurus, 1498 (ed. facsimil, Madvldhisterio de Educacion y
Ciencia, etc., 1974). Primeras ediciones en latlegnan, 1486.

- Fray Antonio de Lisboa,Viaje a Oriente Realizado en 1507.

Manuscrito, integrado en el Ms. 10883 de la BNMycedente del monasterio
jerénimo de Guadalupe (ed. y estudio de A. Roddgueriino, «El viaje a
Oriente de fray Antonio de Lisboa (1507Revista de Estudios Extremefiv's
(1949), pp. 31-103).

- Fray Diego de Mérida, Viaje a Oriente Realizado en 1512.
Manuscrito, integrado en el Ms. 10883 de la BNMycedente del monasterio
jeronimo de Guadalupe (ed. y estudio de A. Roddgueiiino, «Viaje a

! Entre otras contamos con la de CarlosRGA-ROMERAL PEREZ, Bio-bibliografia de viajeros
espafioles (siglos XVI-XV]IMadrid, 1998, que puede ser Util, aunque debdearge con cuidado
por ser menos minuciosa de lo que debiera; asimi®ooge autores castellanos la de Nathan
SCHUR, Jerusalem in Pilgrim’s and Travellers Accounts: Aematic Bibliography of Western
Christian Itineraries, 1300-191derusalem, 1980.
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Oriente», Analecta Sacra Tarraconensi§1945), pp. 115-187; luego en
Barcelona: Balmesiana, 1946).

- Antonio de Medina, Tratado de los misterios y estaciones de la Tiereat
Viaje realizado en 1514, escrito en 1526 (perma&n@anuscrito).
Salamanca, herederos de Juan de Canova, 1573.

-Alonso Gomez de Figuerdahlcazar imperial de la fama del muy ilustrisimo
sefior el Gran Capitan(viaje posiblemente ficticio, en verso).

Valencia: Diego Gumiel, 1514.

- Juan del Encina, Tribagia o via sacra de HierusalemViaje realizado en
1519.

Ademas del Ms. 17510 de la BNM, se da noticia desiguientes ediciones, que
salvo la primera unen la obra de Encina con la déqiez de Ribera:Roma,
1521; Lisboa, 1580; Sevilla, 1606; Lisboa, 1608; Madrid3a?

- Fadrique Enriquez de Ribera, El viage que hizo a JerusalenViaje
realizado en 1519.

Manuscritos (BNM: Ms. 9355y Ms. 17510). (*Sevilla, 1521; *Lisboa, 1580;
Sevilla, Francisco Pérez, 1606; Lisboa, Antonio Adza 1608; Madrid:
Francisco Martinez Abad, 1733). El titulo completg® el Ms. 9355 es el
siguiente:Este libro es el viaje que yo, don Fadrique Enriques Ribera,
marqués de Tarifa hize a Jerusalen, de todo y @saobsas en él me pasaron
desde que sali de mi casa de Bornos miércoles qeaito de noviembre de

2 Sobre este viajeid. Pedro ENA TENA, Estudio de un desconocido relato de viaje a TiSaata
in Dicenda, Cuadernos de Filologia Hispani@(1990), 187-203.

3 Sin duda se trata de uno de los libros de viajésrasalén mas editado y estudiado, debido a la
destacada personalidad literaria de su awidr,las ediciones de A. M.2ARIBALDO, en Juan del
ENCINA, Obras completgsMadrid, 1977, Il, 187-279; y de M. A.EREz PRIEGO, en Juan del
ENCINA, Obras completagsMadrid, 1996, 407-472. En cuanto a estudios, s&amtre otros, Nieves
BARANDA, La Tribagiay otras peregrinaciones a Tierra Santa Actas do IV Congresso da
Associacéo Hispanica de Literatura Medievialsboa, 1993, 1V, 199-203; VicenteeBrRAN, Juan

del Encina, el marqués de Tarifa y el viaje a Jatés in Libros de viaje. Actas de las jornadas
sobre los libros de viajes en el mundo romanMarcia, 1996, 73-86; los recogidos en el volumen
Humanismo vy literatura en tiempos de Juan del Emc{ad. de Javier GUIJARRO), Salamanca,
1999; y César DMINGUEZ, Juan del Encina, el peregrino: temas y técnicasladaTribagiax
Londres, 2000. En estos breves repasos bibliogsificecedo de un asterisco las no localizadas o
dudosas.

4 Este manuscrito ha sido dado a conocer por PedrCi®& MARTIN, La cruzada pacifica: la
peregrinacién a Jerusalén de don Fadrique EnriqieRiberaBarcelona, 1997.
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quinientos y diez y ocho hasta veinte de otubrguileientos e veynte afios que
entré en Sevilld

- Tratado muy devoto del viaje e misterios de la TéeBanta de Jerusalem e
de Monte Sinay Segun lo recuerdan dos religiosos sacerdotesadertien del

glorioso maestro y doctor de la iglesia padre Samédimo, profesor desta
santa casa e monasterio de N.S. Santa Maria de &upel En el qual se
contienen muchas cossas de gran devocién para kmi®o de animas
devotas. 460 fols

Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 10883.

- Pedro Manuel Jiménez de Urrea,Peregrinacion de lerusalem, Roma y
Santiago Burgos, 1523.

Impreso perdido; incluido en Bidexde 1551 (Martinez Bujanaa1984, n° 68,
366 y 561)

- ifigo Lopez de Loyola,Autobiografia Viaje realizado en 1523.

La vida de Ifiigo Lépez de Loyola, en la que relatavémeente su viaje a
Jerusalén, fue redactada por dictado del Sante @863 y 1555. Se difundio
s6lo manuscrita hasta el siglo XVIII, aunque seocem traducciones al latin y
otras lenguas desde principios del siglo XVl

- Fray Antonio de Aranda, Verdadera informacién de la Tierra Sancta segun
la disposicién en que en el afio de mil y quinientogreynta el auctor la vio y

passedViaje realizado en 1530.

Alcala de Henares, Miguel de Eguia, 1533 (otras@uis: Toledo,1537; Alcala
de Henares, 1539; Sevilla, 1539; Toledo, 1545; dmld551; Alcala de Hena-
res, 1563; Alcala de Henares, 1568; Alcala de HEndr584; Madrid, 1664).

° Edicién moderna de Joaquim&zALEZ MORENO, Desde Sevilla a Jerusalg8evilla, 1974.

6 José M\RTINEZ DE BUJANDA, Index de I'Inquistion espagnole, 1551, 1554, 15SBerbrooke/
Ginebra, 1984.

! Vid. San Ignacio DE LOYOLAQObras eds. y estudios de IgnaciBARRAGUIRRE S.l., C. de
DALMASES, S.I., y M. Ruiz JURADO, S.l., Madrid, 1997, pp. 73-177, el viaje en 1321la
importancia del viaje en su pensamiento es fundtahe®gin ha destacado John CiNQThe Idea
of Pilgrimage in the Experience of Ignatius LoydfasuCatholic Reform from cardinal Ximenes to
the Council of Trent, 1495-156Blueva York, 1990, 129-142.
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En mi relacion se cuentan d8celatos de peregrinaciéon de diferentes
caracteristicas y origenes. Salvo el de Breident#sdin de Maguncia, que es
una traduccion, los demas fueron escritos en tastepara lectores castellanos.
Los menos se mantuvieron manuscritos en la éposardoogidos en la
compilacién del monasterio de Guadalupe, que suntigias de hasta cuatro
obras distintas, dos de las cuales conocemos pas filentes; el viaje del
Marqués de Tarifa, el de Juan del Encina y el dg Antonio Medina, que se
imprimieron bastantes afios después. La mayoria s® elirectamente a
imprenta y parte de ellos tuvieron varias edicipsEndo los mas famosos el de
fray Antonio Cruzado hasta los afios treinta y efrdg Antonio de Aranda a
partir de entonces. Los autores de las obras pedena varias 6rdenes
religiosas o son seglares: franciscanos fueronretd@o, Medina y Aranda;
jerénimos fray Diego de Mérida y fray Antonio de lhas; religiosos fueron
Breidenbach, Encina; y seglares GOmez de Fig&eExariquez de Ribera y
Jiménez de Urrea. Por ultimo, la mayoria son esarpero los hay en verso
como el de GOmez de Figuerda (redondillas de oeheos), el de Juan del
Encina (coplas de arte mayor) y el de Urrea, éstdige quiza debido a su
inclusion en elndexde 1551.

La variedad y el numero de todas las obras menciengdne en
evidencia que se trata de un campo extenso, inlposdi trabajar en su
totalidad en este estudio, mas aun si consideragumesvarios de ellos no han
recibido apenas atencién critiaAhora bien, es posible singularizar un

8 Son diez si no tenemos en cuenta el manuscritmidend que toma sus noticias de otros puestos
aparte en nuestra lista. Ademas, podria afadirsetieia que extraigo de Frederick JoRroN, A
Descriptive Catalogue of Printing in Spain and Rmyal, 1501-1520 Cambridge, 1978, n° 215,
tomada delAbecedariumcolombino: «Petri de portogal infante viaje a gafen en catalan..ba.
1506.incipit: Parti don pedro del regne de portogal ab totapemmia». Quiza fuera un extracto o
versién del famosisimbibro del infante don Pedro de Portugale la misma obra en catalan y con
otro titulo o bien de una obra completamente dastisin embargo, conviene mencionarla por
figurar la mencién del viaje a Jerusalén en lagutat Por otra parte, aunque incluido en la relacion
debe distinguirse el relato de san Ignacio, quesenocupa de narraspecificamente un viaje, sino
gue éste por su trascendencia forma parte de shiagtafia.

o Se trata de una suposicion por mi parte, ya queoPEINA TENA, art. cit., que recoge las pocas
noticias biogréaficas de este autor no dice nadguéefuera religioso o seglar. Muchas veces autores
religiosos afiaden el fray a su nombre, pero nomiemucede asi, por lo que su ausencia no se
puede considerar determinante.

10 Si bien la literatura de viajes de la Edad Medi Renacimiento en su conjunto ha gozado de
una atencion suficiente por parte de la criticaeigfizada, parece existir un consenso tacito (y en
ocasiones explicito) que trata de aparcar del istad libros de viajes a Jerusalén, so capa de que
tienen un interés muy menor, porque — se dice ast@sas obras emplean las mismas fuentes de
informacion, repitiendo patrones, temas y desaripes al seguir unos modelos tépicos en los que es
imposible hacer ninguna renovacion digna de interde estudio particularizado. Asi, los libros de
viajes a Jerusalén, salvo en los casos en quelsande autores de reconocido prestigio (Juan del
Encina el dramaturgo y poeta; el masico Francisaerf@ro), no han sido ni editados ni estudiados



12 Nieves Baranda

subgrupo muy homogéneo formado por tres obras sagenescritas por

franciscanos entre los afios finales del XV y lameros decenios del XVI: la

del Cruzado, la de Antonio de Medina y la de ArdoAiranda. Sus semejanzas
no se limitan a estas cuestiones externas, sincafpotan también a muchos
aspectos literarios que las singularizan dentrogéelero «libros de viajes»,

hasta el punto de que podriamos decir que formate me un subgénero

especifico entre los viajes a Tierra Santa. Paraxtendernos en esta cuestion,
gue debera tener un andlisis detenido en otro mimnese esbozaran a

continuacion algunos de estos rasgos particulares.

Los autores tienen como principal fuente para la sorpropio viaje y
su autoridad como religiosos franciscanos, porgse erden es la Unica
representante del poder papal en Tierra §énﬂa.pesar de basarse en la
experiencia directa, el viajero-autor no es el gonista del relato, sino que
actia fundamentalmente como testigo y sitla enrimep plano constante el
espacio sagrado que visita, con la finalidad deessmtar para su lector la
imagen mas fidedigna y viva posible de esos lugsaiatos. Tales lugares, cuya
dimension puede ir desde un altar a un monte odad@o, pueden ser descritos
0 no en su materialidad tangible, pero su impoigaajos del autor proviene
de su asociacién a algun episodio de la histogeasa, que es la que les presta
su valor trascendente. Por tanto, el itinerari@disque suele ser el elemento
vertebrador del relato en los libros de viajeg)eienuy escasa importancia y es
sustituido por una via espiritual cuyos espaciotanesconceptualmente
delimitados y dentro de los que se trazan micnelifirios. Los estudiosos de los
libros de viajes suelen destacar la importancia tigee en el género la
disposicion cronolégica, hasta el punto de que aecdnsiderado como un
aspecto que serviria para diferenciar los viajedesede los ficticios. Estas
descripciones de Tierra Santa se basan en la majida pesar de ello la
sucesion cronoldgica desaparece casi totalmentgdagdo la presencia del
tiempo del autor reducido a un marco que puedelseéinje de ida y vuelta o

en detalle. En el homenaje al profesor Arthur LABKins que esta preparando la universidad de
California publicaré un estudio sobre algunas dasesbras.

1 Dice el Cruzado sobre el Guardian de Monte Sioérrocninguno en toda la christiandad ni
obispo ni ar¢obispo ni cardenal tiene tanta ausokidn los que conviene al foro de la conciencia
guanta este tiene, porque en tierra de Hierusaleéouas las otras provincias comarcanas ultra el
mar tiene plenariamente todo el poderio del Papanisiguna excepcion» \B un comentario
similar hay en Medina, f. 64r-v. En general losnfiacanos son muy conscientes de este poder,
declarando explicitamente sus prerrogativas, lo gpuexle crear cierto malestar en otras érdenes,
segun deducimos del comentario que se hace en.€l(883 que tienen origen jeronimo: «algunos
franciscos que parlan mucho diziendo que ellosetiela yglesia del Santo Sepulcro, en lo qual
dizen lo que les plaze, porgue los moros son l@s lgutienen (...) que ni el Guardian de San
Francisco de Monte Si6n ny otro fraile alguno daras dentro en el Sancto Sepulcro estan tiene
llave», ed. de Joseph RONES Viajeros espafioles a Tierra Santa (siglos XVI yIX\Wadrid,
1998, 170.
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algunos hitos personales que por su relevancialatatos. La descripcion de
Tierra Santa y de los hechos sagrados que alliranviggar es el centro de la
materia narrativa, del espectaculo imaginario qgeedn presentar estos libros,
y el tiempo alli es Unico, pues el pasado se aztuah el presente por la actitud
de los peregrinos. Por ultimo, cabe referirse finalidad compartida de estas
obras: por un lado hay que entender que los litheogiajes se configuran a ojos
de su autor como parte del género historiografioogue apelan al raciocinio de
sus lectores, a su deseo de informacion sobredagals ajenas a su propio
mundo y sobre la aventura de superacion humanallpgex hasta ellas; por

otro, la funcién de lectura devota, para la meditao contemplacion afectiva

gue mueve la escritura de nuestros tres franciscatexlarada explicitamente
por cada uno de ellos en uno o varios pasajessielsas, con lo que no dejan
lugar a dudas.

La importancia que, como acabamos de ver, tienedaripcién en.os
misterios de Jerusalérel Tratado de los misterios y estaciones de la Tierra
Santay en Verdadera informacién de la Tierra Sandts convierte en una
fuente inmejorable para comprobar en diversos #&spéa trascendencia de los
vestigios materiales sagrados para los autorespéosgrinos y, en ultimo
extremo, para sus lectores. No podemos olvidar lgueontemplacion, el
método preferido por lalevotio moderngara la oracién, consistia eer o
representarse mentalmente lo trascendente intengéstiendo de lo sensible.
Para quienes estaban acostumbrados a este prossimresultaba enri-
quecedor afadir a los episodios de la vida de d;nistogidos en las muchas
versiones y ediciones de |¥#tae Christique eclosionaron a fines de la Edad
Media, referencias adicionales al espacio conceetcel que tales episodios
tuvieron lugar, qué resta de acontecimientos qeeofude la maxima tras-
cendencia para la humanidad, qué sentimientostansam quienes lo visitan y
cémo se manifiesta a través de ellos la esenciaadiDe hecho estas obras
pueden considerarse sucedaneos o complementos\d@éaChristj en cuanto
a que cumplian la misma funcién para sus lectasidsen a partir de elementos
diferentes'?

Las similitudes entre estas tres descripciones remewcultar sus
diferentes actitudes, probablemente debidas no &di personalidad de sus
autores, sino también a que se escriben en un BpiEmpo no demasiado
extenso, pero de ebullicién religiosa que produgesformaciones en la actitud
de la Iglesia y los intelectuales hacia las reiquiAunque la polémica venia de
lejos, el fuerte debate suscitado por erasmistasyanistas cristianos en torno
a esos vestigios materiales se dejara notar yaamla, mientras que parece no

La existencia de las peregrinaciones espirituglesustitucion de las fisicas e incluso preferibles
a éstas dentro de algunos autores diel@tio moderna sido sefialada por Etienn&lBRUELLE,
Le pélerinage intérieur au X\¢iecle in La piété populaire au Moyen AgEorino, 555-561.
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afectar a los dos primerlgsAsi esta terna ofrece a la vez una perspectiveeso
la transformacion ideoldgica de esos decenios yeslals actitudes posibles al
enfrentarse a Tierra Santa en particular y a laguras en general.

El Cruzado, Los misterios de Jerusalem

Segun mis célculos, el Cruzado (Antonio Cruzadouseglgunas
fuentes) muy posiblemente estuvo en Tierra Santa coustodio General de la
Orden franciscana entre 1483 y 1485. A su vue@adilla, redact6 una version
completa de lo que alli habia visto, la cual qaigtuviera lista en 1487, afio que
el autor menciona al comienzo de la obra. En cigd@aso parece que su texto
paso6 pronto a imprimirse, ya que en 1501 hay mand@ tituloMisterios de
Jerusalénen un inventario re&l y en adelante se difundird ampliamente a
través de impresos salidos del taller sevillandCdemberger en 1511, 1515,
1520, 1529 y 1533. Aunque haya pasado desaperghigala critica, sin duda
estamos ante la descripcion de Tierra Santa mascidanen la Espafa de
principios del XVI y su influencia sera detectabte relatos posteriores, asi en
el manuscrito recopilatorio de Guadalupe y en éd@nio Medina™

Después del prélogo, la obra empieza por dar uitacibn general de
la ciudad de Jerusalén en relacion a los puntadingdes, como si de una
brujula literaria se tratara para aviso del leaiermodo que esos «techicismos»,
cuyo significado podria ser ignorado, no dificulten comprension de las
descripciones. A continuacion, sin mas preambuogra en materia con la
descripcion de los lugares santos ordenados peacibnes: el monte Sién y
lugares proximos, el Torrente del Cedrén, el va#leldsafat, etc., de tal modo

13 En el siglo X1V Jean Hus y John Wyclif ya habiawdietado voces contra el culto a las reliquias.
Vid. sobre este tema en la Edad Media NicolERMANN-MASCARD, Les reliques des saints.
Formation coutumiére d’un drqiParis, 1975.

14 Estas y otras noticias sobre la obra proceden eeeNiB\RANDA, «.0s misterios de Jerusalem»
de ‘El Cruzado’ (un franciscano espafiol por OrieMedio a fines del siglo XVin (R. BELTRAN,
ed.),Maravillas, peregrinaciones y utopias: literature #giajes en el mundo romanjcdalencia, en
prensa [2002], 155-175, resultado deJamadas sobre literatura de viajes en el mundoéanito
(cruzadas, peregrinaciones, utopiasglebradas en la Universidad de Valencia, 24€26aviembre
de 1999.

5 Medina lo menciona expresamente en f. 98v: «yrsi ao quieres creer que lo he visto con mis
0jos, mira lo que dize sobre este passo el reverpadre el maestro Cruzado en el tratado que hizo
de la Tierra Sancta, y te digo que el su tratadel esas verdadero que yo he visto». Los peregrinos,
como es natural, tenian informacién previa al vipjecedente de la Biblia y de otras fuentes, cabe
suponer que Encina pudo conocerla, mientras queamssbque Fadrique Enriquez de Ribera la tenia
en su bibliotecayn libro del Cruzad} junto a: «Un libro del viaje de Jerusalén», «bimabilia de
Roma», «Un libro del viaje de Tierra Santa», «Wndide las iglesias de Roma», «Quatro libros de
las estaciones de Roma», e¥id. el catalogo de su espléndida biblioteca en MI2Gigmen
ALVAREZ MARQUEZ, La biblioteca de don Fadrique Enriquez de Riberanarqués de Tarifa
(1532) in Historia, Instituciones, Documentok3 (1986), 1-41.
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que el yo-autor apenas tiene relevancia, porqudekcripcion del ambito

sagrado lo invade todo. Sin embargo, a partir dmitad de la obra (hacia h.
26v), termina con esos lugares y va de viaje, poneelos alrededores de la
ciudad santa y luego hasta Egipto y el Monte S&raiin recorrido en el que lo
personal es frecuente y hasta nos permite recimstritinerario aproximado.

La materialidad de Tierra Santa, los lugares vin@daa la historia
sagrada, los edificios sobre ellos construidos@gpardan los restos fisicos de
los acontecimientos son el objeto fundamental deddacripcion, porque
refrendan la historia sagrada conocida, a la vez lgudan color y detalle,
muchas veces a través de la cuantificacion queaagordas distancias (entre la
cruz en el calvario y el santo sepulcro) o las dsienes (pasos del perimetro
de una capilla). Ademas, conocer de primera matos &sjares sirve para hacer
una mejor exégesis de la Biblia, por ejemplo aktatar que «a las espaldas do
Jesuchristo fue crucificado contra el levante estagar donde Abraham puso
su fijo Ysac para lo sacrificar (...) Assi que endite mismo misterio y el
agujero de la cruz no es sino la pared entre mepligque dina cosa era que el
figurado respondiesse a la figura, assi en la cbrao en el lugar» (h.15r).
También en lo fisico la figuracién se cumple. Sedpuproducir ademas una
interpretacién providencialista cuando se obsenemtos lugares, como
evidencian los siguientes juicios del autor: el modonde ayuné Cristo: «es
mucho maravilloso en altura y en disposicion pamaitpncia, segin que parece
por aquel que lo eligié para tan alto misterio»2tr). Y el monte Sinai es muy
terrible, como dice la Biblia, en altura y aspere®h qual bien paresce ser
criado para el tan alto y sumptuoso misterio: qp@es él Dios oviesse de dar la
firmeza de nuestra vida, que es la observancia ardgude los diez
mandamientos de la ley» (h. 38r). Entre lo materitd espiritual Dios quiso
que hubiera una correspondencia directa, que ehadidor, el peregrino que lo
experimenta directamente, puede establecer a tdav@salegoria.

Cada lugar esta vinculado a uno o varios episadkok redencion, y
en esos sitios la conmemoracion no solo es sindh@ioo que puede alcanzar
caracter de recreacién o representacion. Los feacos celebran misa en el
cendculo, consagrando la hostia en el mismo gitiel @ue Cristo instituy6 el
sacramento de la comunion; representan el lavatieripies en la sala en la que
sucedid; el domingo de ramos hacen la procesiéded&gethfagé hasta el
torrente del Cedrén, con «un fraile revestido dawalen un asno y los otros
poniendo los mantos y la ropa que llevan» (h. 1&ejitud que también tienen
los peregrinos, que se bautizan o hacen el gestmadizarse entre lagrimas
cuando llegan al Jordan, donde se celebra la épifaon bafios de los devotos
en el rio, a pesar de ser invierno (21v).

Esta escenificacién no colma las ansias de los dgvofue desean
empaparse del espiritu divino. Por ello tocan d@sdormas cualquier objeto
fisico que, segun la tradicion que estabecio Iososalugares, hubiera podido
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tener algun contacto con Cristo o la Virgen. Lasges de la capilla donde
descendid el Espiritu Santo son besadas el dia mteqostés por quienes la
visitan® también besan la pefia que Dios rompié en el m8mai cuando
prohibié a Helias seguir subiendo, y las paredels deieva donde Cristo hizo
penitencia: «las quales creemos aver sido muclees\ecadas con las manos
consagradas de Jesuchristo» (h. 21r). Otras veoegroeban sobre una
impresién en la piedra la huella de su propio cuecpmo en la marca dejada
en el monte Sinai donde la piedra se abrié parbirec Moisés: «En la qual
impression nos amoldamos o metemos todos los peosgr(h. 39r). Si segun
la jerarquia del momento la vista es el sentido mndgortante para dar
testimonio, el tacto es la forma en la que los t®/procuran tomar parte de la
virtus de la reliquia.

La peregrinacion por los lugares santos, segun xug&a el Cruzado,
iba acompafiada asimismo de lagrimas, gemidos,zsslldanto mas fuertes
cuanto més sagrado fuera el sitio, con especiailderen el santo sepulcro y el
calvario. Es dificil calibrar hoy en dia el estadopbrmanente exaltacién que
parecen vivir los peregrinos en Tierra Santa, disscon mucho detalle por
Antonio Medina, como veremos. Ese estado no séfrdducia la tension del
viaje hasta Jerusalén y las expectativas que sdbse depositaban, sino que
también era fomentado por el disefio del circuitqeeregrinaje hecho por los
franciscanos; que a través de imagenes y de la codificaciéndban gestos y
ceremonias procuraban excitar la devocién colectpara provocar el
arrepentimiento y el nacimiento del hombre nuevoe gmplica toda
peregrinacion. Nos dice el Cruzado que en el cémadentro del monasterio
del Monte Sion, hay un retablo que representa ehtdsio de pies «la
ordenacion del qual nos incita mucho a devocién»3thy al menos en la
capilla del monte Calvario hay otro. Pero no esgada una imagen pintada
para desatar la imaginacion de los devotos acosadob a la meditacion
contemplativa. Antes hemos visto que sentian lagmaa del Espiritu Santo el
dia de pentecostés, en la iglesia de la ascensiimamos en el aire contra el
cielo a contemplar aquel glorioso camino que Jestohnuestro sefior llevo,
acompafiado de los angeles subiendo al cielo» h.ylén el santo sepulcro
«cada uno en si mismo mirando el lugar do fue puastruz contemplando en
el aire en el lugar do poco mas o menos estavauelpo de Jesuchristo

6 L. o O .
«con muy gran devocion hombres y mugeres, mocadsjgsy fasta los nifios inocentes veras
andar besando las paredes desta capilla comosgnmialmente estoviesse ai el Spiritu Sancto, digo
visiblemente», h. 4r.

17 Vid., por ejemplo, Francoisodkovsky, Un circuit touritique au X\Asiécle: les pelerinages a
Jerusalemin Les recits de voyagéParis, 1986, 38-57; pero sobre todo Béatrie@dBTTE, Les
pélerinages occidentaux en Terre Sainte: une puatide la «Dévotion Moderne» a la fin du Moyen
Age? Relation inédite d’'un pélerinage effectué €861in Archivum Franciscanum Historicun?2
(1979), 106-133 y 330-428.
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crucificado. Y muchas vegadas en la imaginacide sepresenta al hombre que
lo vee estar crucificado» (h. 14r-v). Tales manieisines extremas se valoran
como efectos del proceso de re-nacimiento deliamistque se produce con la
peregrinacion, el arrepentimiento, que es impreliigia para la conversion, se
manifiesta a través del dolor y éste tiene su &ifamecon las lagrimas, gemidos,
gestos de penitencia, etc.

Para los autores — y debemos de creer que pateelgentes en general
— esta conversion no es efecto de un proceso huméerior, sino que esta
producida por el espacio fisico, con lo cual dedlerarse como manifestacion
de sus virtudes: la capilla de la ascension «etadi& devocién que no ay
ninguno que en ella entre que no reciba nueva sispa en el spiritu de
devocion» (h. 11r), lo mismo que se dice del saapulcro (h. 13v), de la
iglesia de la natividad (h. 23v), de la capillaetdugar donde nacié San Juan
Bautista (h. 26r) o de un modo mas personal, ddmleés recibid las tablas de
la ley: «Este sancto lugar es de tanta devocidbnaggecomo el anima quando
desta vida sale da término a todas sus fatigasdquBXos nuestro sefior la
recibe en paraiso, assi en su manera el hombezltiegy esta pefia paresce que
descansa y acaba de dar término a sus desseosagaeido en todas sus
peregrinaciones (...) en este sancto monte recebi dedas singulares
consolaciones que en este mundo he recebido»rjh. 39

Parte de este proceso de conversion son las inthudge cuya mencion
constante demuestra el interés que en ellas parerea y lectores. Son de dos
tipos: los siete afios y siete cuarentenas o ldgedaia plenaria que se alcanza
en los lugares mas sagrados, e incluso de form@pexmal en el santo sepulcro
con posibilidad de hacer uso discrecional de elequi es indulgenca plenaria
y benemérito, no solamente para la persona quest@gsancto sepulcro visita,
mas aln la tal persona por cada vez que lo vasigmiha y la atribuye a quien él
querra» (h.13v).

Estamos ya cerca de lo maravilloso casi magico, ilagneso. Los
libros de viajes exigian la existencia derabilia, es decir, de elementos
exoticos, que eran la marca de «ajeno a lo cotidignara el mundo visitado por
el viajero. Tanto es asi que, abrumado por la aisele este motivo en su
relato, Aranda sentird la necesidad de referirsgll@ alegando que no ha
encontrado cosa que se aleje de lo natural conecidul mundd® No obstante,

18 «Claro, pues, parecerd a quien con atencion oléeéde como no ay aca cosa que alla cause
novedad admirativa, pues aungue alla no aya estas gosas que aqui hemos notado, no contienen
en si nueva maravilla», (f. 13v-14r); empleo pa= ditas la edicion de Toledo, Juan de Ayala,
1537. Sobre la presencia de este motivo en losdlilte viajesvid. M.2 JesUs ACARRA, La
imaginacion en los primeros libros de viajérs Actas del Il congreso de la Asociacién Hispanica
de Literatura Medieval (Salamanca, 3 al 6 de octude 1989) Salamanca, 1994, |, 502-509; y
Jean-Claude @&4MITT, Introducci6 a una historia de I'imaginari medieyah EI mén imaginari i el
mo6n meravellés a I'edat mitjan8arcelona, 1986, 15-33, que trata el imaginagiado a la iglesia.
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que no existan animales ni hombres monstruososesraT$anta no quiere decir
que no se produzcan hechos maravillosos, comotadsulde la santidad
consagrada del lugar. Estos hechos pueden conergtarsun lado en ciertos
edificios, cuya grandeza o disposicion puede paregEna a la mano del
hombre: el templo del santo sepulcro «es muy sumspten edificio y muy
mucho bien ordenado que no paresce ser possibée lpagjue es aver sido
suficiente entendimiento humano de lo ordenar, @sade creer que para tanto
misterio el Spiritu Sancto lo ordenasse» (h. 18rJp mismo sucede en el
santuario del monte Calvario: «Este misterio esota@enado y tan devoto que
mas fue obra de aquel que aqui obré nuestra red@mprie astucia ni
ordenacion de hombres» (h. 14r). Asimismo en l@uacide los moros que
viven en Tierra Santa, que no impiden o molestaadtisidades devotas de los
cristianos, lo cual puede llegar a considerarseniehcién divina (h. 18v). Un
mayor grado de maravilla alcanzan ciertos hechas mueden considerarse
milagrosos: un campanario cristiano cuya alturdnagodido ser igualada por
ningdn alminar; una iglesia donde Cristo en laddirosa se encontrd con la
Virgen, hoy derruida, donde los moros no han podidaer ningan otro
edificio; donde los angeles se aparecieron a Issops hay un monasterio
derruido del cual nadie se lleva piedras «porquia®s comun y experiencia
entre ellos que el que las lleva y la bestia nopteral afio» (h. 25r); etc.

Uno de estos sucesos maravillosos afecta a laguiedi El agujero
donde estuvo clavada la cruz de Cristo esta forsatipa los lados de latdn, asi
que los peregrinos escarban en el fondo con algstinumento para obtener
reliquias, a pesar de lo cual, nota el autor quaogb no se ha hecho mas
profundo (h. 14r). Para el Cruzado las reliquiasdn un interés secundario,
aungue menciona a peregrinos que se llevan uroaijgterial sagrado o que lo
desean ardientemente, porque para proteger cretigsias se deben alejar de
sus mands; ademas previene contra las falsas reliquiasspeotal de la santa
vera cruz, ya que en Jerusalén solo queda un tozm una ufia (16v). No
obstante, en el monte Sinai, donde se conservarestes mortales de Santa
Catalina, describe la ceremonia de presentacidta deliquia a los fieles y
destaca que él pudo tocar y besar la reliquia aemmnos; de igual modo que
menciona las muchas que hay en Rodas: una purdapilea de la corona de
Cristo, que florece el viernes santo; y parte dada de Cristo. En ningln caso
les atribuye poderes milagrosos concretos en luénefe los devotos, por mas
que es evidente la reverencia que les profesa.

1 . . ) .

o Precisamente por este motivo la columna dondedCiist flagelado sélo se puede tocar con la
punta de los dedos (16r-v). No es el Unico auter spirefiere a la avidez de los peregrinos por los
objetos sagrados y a la completa proteccién denakyde ellos, como el santo sepulcro.
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3. Antonio de Medina, Tratado de los misterios y estaciones de la Tierra
Sancta

Aungue esta obra fue impresa en 1573 (Salamanaa,diiCanova), el
autor la habia compuesto mucho tiempo antes. Segldatos consignados por
€l mismo, era franciscano, estuvo en las Alpujadespués de la guerra de
Granada convirtiendo moros, enviado con otrosefsafhasta cuarenta) por los
Reyes Catolicos; arrib6 a Valencia de vuelta dajeva Tierra Santa en 1514 y
escribié su «tratado» en el convento de Nuestraor@ede Consolacion de
Calahorra en 1526. La ultima noticia que poseemate d$49, cuando firma en
Santistevan [de Gormaz] una epistola de recomednigearala vida del
bienaventurado San Pedro de Osran traduccion del Dr. Herndn Martinez, en
la cual se identifica como predicador de la ordenla$ Menore&’ El texto
relata un viaje real de su autor, aunque no empazsu punto de partida en
Espafia, sino desde que embarca en Chipre hastauglie \a Valencia. Sin
embargo, el trayecto de ida y el de vuelta tienely poca relevancia, porque
s6lo se les dedica parte del primer capitulo y lgind, mientras que los
restantes de su extenso tratado se refieren atdences en Tierra Santa.
Unicamente en ese marco se manifiesta la sucesifiwlégica caracteristica
del relato de viajes, a partir de los avances diraor el recorrido, porque al
final del primer capitulo dice:

«Fasta aqui he venido contando por orden todagdsas como las
anduve, pero de aqui adelante por otro orden elttidlevar estos
misterios, por dos cosas: una por no tornar dossvezrepetir lo que
dixere; y la segunda por llevar los misterios dg@dasion juntos como
estan en el ordinario de la Tierra Sancta» (f. 15r).

De hecho la cronologia es tan indefinida que niisig@ sabemos con certeza
cuanto tiempo estuvo en los santos lugares: pdadm siempre menciona al

grupo de peregrinos del que forma parte, lo querania haber hecho una
visita de semanas; por otro, no deja de referiseremonias del ciclo anual, en
las que de haber acudido a un peregrinaje de pdiessno habria podido

participar. Sin embargo, esta discrepancia se pakblicar si interpretamos el

nosotrosque toma parte en estas ceremonias como una prpeesona referida

al colectivofranciscanogdel que el autor se siente intimo participe.

20 Datos tomados de Bartolomé JALGARDO, Ensayo de una biblioteca espafiola de libros raros y
curiosos [t. 11l 1888], Madrid, 1968, n° 2932. Ademéas nd s pueden atribuirsele unas coplas
«contra los vicios y deshonestidad de las mugerps» estan en &@ancionerode Pero GUILLEN
DE SEGOVIA y que se atribuyen a «un fraile meneral observancia llamado Fray Antonio de
Medina» (J. 810N DiAz, Bibligorafia de la literatura hispanigaMadrid, 1963, 111, 1, 2851 (26)).
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La materia de la obra se divide en veinte «estasigrorganizadas a su
vez en varios subepigrafé,sque se enumeran al comienzo de cada una de ellas.
Cada estacion toma un espacio concreto de Tierta §nio Jordan, Bethania,
Bethfagé, el Cenaculo, el huerto, la casa de Aca@sa de Pilato, el monte
Calvario, el santo sepulcro, la ciudad de Jerusalén) y desarrolla en torno a
él todas las informaciones de interés para el alteu vez los subepigrafes se
configuran del mismo modo, subdiviendo ese lugarmeécro espacios que
aglutinan en torno a si toda la informacion pertiee Son esencialmente los
mismos sitios que describen el Cruzado o Arandes ybvio que coinciden
muchas de las informaciones, pero eso no signifiegasean iguales ni mucho
menos. Antonio de Medina declara en el prélogodpsea agradar a letrados y
devotos, para lo cual desarrollara los aspectosimfeeesan a esos tipos de
lectores: la autoridad de la sagrada escrituraetation a los santos lugares,
meditaciones devotas y «la manera como visitamios dsgares sanctos y los
sentimientos que el Sefior da a sentir en ellos @dootos peregrinos» (f. 6v).
Asi cada misterio se interpreta en varios planbfisieo, el historico aportado
por la Biblia, el simbdlico y el afectivo, en uropeso deamplificatio que hace
de su tratado una obra muy exteffsa.

Quiza los dos aspectos mas caracteristicos de ofsta sean: la
insistencia en traer a la memoria los hechos defighm Testamento,
interpretados como figura de lo narrado en el Nug\a atencidn que se presta
a describir los actos de los peregriﬁ%Esta dedicacion resulta de lo mas util
para nuestro interés, porque nos muestra con jdofde detalles cémo se
relacionan los devotos con la materialidad de TieBanta fisica y
espiritualmente. Como ya nos mostraba el Cruzadlus peregrinos les atrae la
repeticién de los actos divinos en el sitio enw qcurrieron, no sélo con las
manifestaciones institucionalizadas como el diaraigos, sino en pequefios
gestos: reposan en una fuente donde lo hacia #sufft 31r-v), se dan
bofetadas donde Cristo fue maltratado (f. 49vhesan los pies en el cenaculo
(f. 57v), descansan donde el Cireneo ayud6 a Cemtola cruz (f. 100r), etc.
Ahora bien, lo mas frecuente es la aproximacioenewte al lugar del misterio:
besan el suelo, tocan las paredes o los objetoacesean de rodillas, hacen
oracion silenciosa o a voces y, sobre todo, lloddos resulta chocante

21 Estos subepigrafes o parrafos, como los llamatet,aestaban en el manuscrito original, porque
en el cuerpo del texto hay alguna referencia gtesedentes (f. 129v-130r): «porque dellas hize
mencion en la sexta estacion, en el tercero pgragra

22 El impreso tiene 282 fols. en letra romana, fremtas 44 hs. del Cruzado y los 115 fols. de
Aranda, ambos en letra gética.

2 Probablemente la finalidad de esta descripcion cmrsa de los gestos de los peregrinos sea
hacer participe al lector en la medida de lo pesild sus sentimientos, de modo que a través de la
manifestaciébn emocional de quien hace el viajeemusélo lo lee pueda entender y recrear
interiormente el estado de conmocién que provoeaspacio tan sagrado.
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comprobar como los peregrinos vivian en un estagl@xdltacion religiosa
permanente. En casi todos los misterios que stawigl autor nos dice que
lloran, ya sea rezando, caminando, besando laatioran siempre en los
lugares mas destacados como el cenaculo, el saptics, el huerto de los
olivos, en la via dolorosa, pero también en otesyénor relieve emocional
como en el barco cuando ven Jafa, en la puertaajeeal torrente del Cedrdn,
en la casa de Lazaro, en la capilla de pentecdsiglaso al mismo autor le
parece una exageracion, porque siente que debetindveu lector: «Y no te
maravilles de oir que en la visitacion destos senhigares sean derramadas
tantas lagrimas y sangre de los que los visitaenda verdad es mucho mas de
lo que digo, ca son tan devotas las estacionedaxa@entes que nos van
acompafiando quando las andamos acontece derranmrlag@mas que
nosotros» (f. 139v).

El Cruzado nos dejaba entrever que la visita estabyaialmente
dirigida por los franciscanos, a quienes se defileuaten parte esta actitud de
los peregrinos, pero es Medina quien nos revela &ldpeso que ejercian,
especialmente por lo que nos cuenta de la visitaoalasterio de Monte Sién y
al Santo Sepulcro, donde la guia es muy estrecina yleja margen a la
iniciativa particular. En el caso del santo semylgecibian a los peregrinos
unos frailes con

«las barbas crecidas muy largas, flacos y amaritles estar alli
encerrados y de nunca les dar el sol, los qualesb@can y dan paz a
todos con tanto amor como verdaderos hermanos yo coimguna
palabra sepan hablar para nos saludar, los deatagnes estrafas dizen
tantas vezes quando nos dan paz el nombre de sumyestra Sefiora y
nos dizen con tantas lagrimas «jChristianos, ¢anies!» tantas vezes
que nos quiebra el coracdn y nos hazen llorar»186v-136r).

Les dan de comer en el refectorio y los lavan, cantaoficio y oyen
un sermoén donde les dan instrucciones, seguidmdeanfesion. A la mafiana
siguiente dicen misa, después los frailes se diisaip publicamente y el
predicador les ensefa las reliquias y misterioscatda estacién. Entre las
estaciones se mueven en forma de procesion, dos ein las manos y en cada
una se repite el sermon explicativo, que sefalpilEzmas fundamentales o las
pinturas con la escena que alli tuvo lugar. Losgreres reaccionan mirando,
tocando con reverencia lo que pueden, midiendaandkz, disciplinandose,
etc?* Una vez que han visitado todo segln este ritual djra tres dias, les
curan las heridas de las disciplinas, les dan agjimento y salen del sepulcro.

24 . L . .
Se trata de una ceremonia paralitirgica establestbae unordo processionijue pretende
seguir los pasos de Cristo como medio de penitendanversion. Este ritual esta recogido en

algunas guias, asf la estudiada por EtienaenRUELLE, «Deux guides de Terre Sainte aux X&f
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No es de extrafiar que en este ambiente cercamdiatéria colectiva
haya peregrinos que aseguren estar viendo a Qristda Virgen, segun del
lugar que se trate:

«Acontece algunas vezes a algunos devotos persgrarovisiblemente
a nuestro Redemptor ansi como resucitd, de loppedo dar testimonio
por lo que en mi presencia pass0, ca entrando regg@eo de nuestra
compafiia a hazer oracion, vio a nuestro Redempt@antp se enardecié
su spiritu en amor del Sefior que quatro hombrede podiamos tener,
siguiendo a la parte que via al Sefior con grandegsy diziendo:
«jEspérame, Sefiorl» Desto que digo ninguno se nflargporque en
diversas maneras consuela el Sefior a todos. Esnueggrovada y
maravillosa que qualquiera que entra a dezir nissarar en este sancto
sez%ulchro recibe en su anima nueva gracia y lumhbir&efior» (ff. 152r-
) I

Hechos de este género son excepcionales, porgbeneficio mas
frecuente es espiritual y consiste en que Diosodisgos corazones de quienes
visitan ciertos lugares a tener sentimientos piasloles infunde gracia divina,
les inunda de consuelo o alumbra su entendimiamtive otras posibilidades,
como la de sentir teméf.Y estos sentimientos le parecen tan increibles que
ataja a su lector:

«No piense alguno ser cosas fingidas y compuestasokas sobredichas
que el Sefior da a sentir en este sancto lugar ¢dondié la Virgen] a
los devotos peregrinos, porque en verdad assid@srah embriagada del
amor de Christo como el que esta embriago de menefwino....» (f.
183v).

Asi que tampoco debe extrafiarse el lector de guereduzcan
milagros, al estilo de los que narraba el Cruzadk porque algunos edificios
son de factura casi divina, no se pueden reconstruconservan huellas
tangibles de la presencia sagrada, bien por visionauertes repetinas. Pero la
apropiacion fisica para uso propio de la gran #gplidad que emana Tierra
Santa solo puede hacerse a través de las reliquagnas comunes son agua,
tierra o trozos de roca tomados en algun lugarr(aelte de la penitencia, de la

XV® siecles», inLa piété., ob. cit., 547-553, manuscritasualmenteonservado en la Biblioteca
Colombina de Sevilla.

% Otro caso sucedido en el lugar de la ascensionridéoCo narra segun el Ordinario de Tierra
Santa, que se conserva en el monasterio de Moéaite @ peregrino, después de haber recorrido
todos los santos lugares, lleg6 alli «fue su coragflammado tan fuertemente en el amor y desseo
de lesu Christo que diziendo con grandes sospigB®rde te iré a buscar mas, mi Dios?», puso la
boca en estas sancta sefiales de los pies del Sawassi puesto dio el spiritu a Dios» (f. 184r).

% Declara que los peregrinos sienten temor en ellaepde Lazaro (f. 36v) o en el lugar de la
oracion en el monte de los Olivos (ff. 79v-80r).
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cueva donde Cristo or6 en el monte de los Oliveksdelo del monte Calvario,
del agujero de la cruz, del pozo del sepulcro d¥itgen), a cuyo caracter
sagrado no se atribuye ninguna utilidad précticacmié? Otras parecen
reservadas para visitantes privilegiados, ya queescasas y solo se consiguen
ocasionalmente: trozos de la puerta dorada quentss roban por la noche;
alguna esquirla de la columna de la flagelaciém ejuguardian de Monte Sion
entrega a peregrinos «por especial gracia» (ftvh9Por Ultimo estan las méas
sagradas, que so6lo es posible ver o como maximar:tée columna de la
flagelacion, algun trozo de la cruz, la huella giel de Cristo en la roca. No
parece que Medina dé gran importancia a estos emdms», que tienen un
caracter sagrado por proceder de los lugares dBrido estuvo en contacto
con el mundo, pero que no manifiestarvistus en efectos practicos inmediatos,
sino mas bien en beneficios espirituales.

4. Antonio de Aranda Verdadera informacién de la Tierra Sancta segun la
disposicion en que en el afio de mil y quinientosrgynta el auctor la vio y
passeod

Fray Antonio de Aranda estudid en Alcala de Henare® en Tierra
Santa, en el monasterio del Monte Sidn entre 152934 (f. 115r) y fue alli
donde escribi6 casi toda la obra. De hecho, deadlagescritura parte del tiempo
que pas6é encerrado en la iglesia del Santo Seputtobnde dice haber
compuesto losoores del dignissimo lugar de CalvafioAl menos parece que
a la vuelta de Tierra Santa tenia ya una versidboerador, que termin6 de
corregir en los afios siguientes y se publicé pongra vez en 1533 A su
regreso de Tierra Santa iba con un cometido sedat@Guardidn del Monte
Sién para Carlos V, al que fue a ver a Alemaniaelf&spafia, al poco tiempo
de su llegada fue nombrado superior del convent8adga Maria de Jesus de

21 Caso aparte y casi Unico es un escollo en el madel€risto anduvo sobre las aguas, del cual
todos los peregrinos toman algin pedazo, «ca esprogsada que quando la mar anda alta e turbada
echando en ella algo desta pefia y deziendo esteosavangelio con fe y devocion, se amansa e
pacifica» (f. 8v).

El titulo termina:en que se relata todo lo que nuestro redemptor slészo y dixo en él,
conforme al texto del sacro evangelio perteneciense passion, muerte, sepultura y resurrection
MDLI. Alcala de Henares, Juan de Brocar, 1551. .EHlf afirma que estando en la iglesia del santo
sepulcro compilé «una exageracion de sus doloreard@do a la letra las palabras de la cruz para
incitar mi anima y las de mis préximos a la consid®n de lo que devemos a tan gran Redemptor,
y alli se podra ver mas largo lo que aqui se quimzir». En otro pasaje se refiere a esta situacion
«El afio presente (...) es afio de treinta (...) dendeifania hasta mas de cincuenta dias, los quales
guasi todos yo estuve dentro del santo sepulcbrajeltambién estoy agora» (13v).

o Se encontraran notas bibliograficas que hablamdeedicion de 1531, pero son erréneas, como

aclara definitivamente J. ARTIN ABAD, La imprenta en Alcala de Henares (1502-160@adrid,
1991, n° 253.
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Alcald de Henares, con lo que inicia una carrera bplleva a ministro
provincial de Castilla. Quiza desde 1547 fue nomhbrpor Carlos V confesor
de sus hijas las infantas. Murié en 1585.

Al igual que sucediera con Antonio de Medina, Almmo buscaba
contar su viaje, sino describiisu Tierra Santa. Por eso su obra prescinde al
principio de las circunstancias del viaje y arramca una pormenorizada
descripcion de la provincia de Judea, para pasgola Jerusalén y el resto de
lugares recorridos a través de los santuarios. idjeven si dedica algunas
noticias en el Ultimo capitulo, segun dice paranania los cristianos a que
visiten los santos lugares, demostrando por suriexméa personal que llegar
hasta alli no tiene mayores dificultades. Dentigdeceso descriptivo de Tierra
Santa podemos distinguir en la obra dos partgdtutas I-VIII, en los que se
describe la Tierra Santa en general; y capitulosal¥ltimo, donde se van
recorriendo sus santuarios.

En esos primeros capitulos se ofrece un interesprieeso de
racionalizacion, por el cual el autor quiere cdaarrealidades que observa con
las palabras de la Biblia. ,Coémo explicar que le sg decia una tierra rica y
abundante sea tan arida y pobre? ¢Por qué el i8anteno es el mas alto? ¢Se
encuentra la Jerusalén actual en el mismo sitidagaatigua? No fue el primero
en observar estas discrepancias, a las que hdgiamaalusion el Cruzado y
Medina>* pero si quien mas atencién les dedica en su okslizando a lo
largo del texto numerosas afirmaciones destinadas@onder a una polémica
que percibimos a través de su beligerancia y ppsmean sobre el tema.
Recordemos que no sélo en lo que se refiere atiespgaofisico podia haber
dificultades, sino también en lo relativo a losfiedis, ya que Jerusalén habia
sido arrasada por Vespasiano:

«Porque devemos tener por muy cierto los edifiecegl@testos sacros
lugares aver sido muy diligentes no solamente estdyulos propios
assientos antiguos, pero aun en saber la formasdtles edificios, de
manera que edificaron en los mesmos lugares y segén mejor

pudieron en la mesma forma. (26?’—2v)

3 Los datos biograficos estan tomados de Manuel A&rD, O.F.M., Fr. Antonio de Aranda,
OFM, confesor de dofia Juana de AustiteArchivo Ibero-Americand37 (1977), 101-138.

81 Ambos autores se refieren, por ejemplo, a la idedtientre la Jerusalén antigua y la actual,
concluyendo que se encuentran en el mismo siti€@tado, h. 2r, 19v; Medina, ff. 164v-165r).
Jerusalén habia sufrido devastaciones totalesaafes bajo las fuerzas de Tito, en el siglo I; los
persas en el siglo VII; y los musulmanes en elasi, que no es de extrafiar que se cuestionara la
autenticidad de su ubicacidviid. un resumen de la accidentada historia de la diedal. R. ONES,
ed.,Viajeros ob. cit., 13-31.

Insiste a prop6sito del templo de Salomén, que octhee hedificado en tiempo de reyes
christianos y sefialaron lo mejor que entendiersapjeron los lugares donde estos misterios y otros
avian acaecido, dandoles los nombres antiguosrgi@maer la memoria dellos (...) Con esta breve y
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Aunque narra en tercera persona, e€s Su experidacigue sustenta la
credibilidad del relato, de modo que su condicioma testigo fiable debe estar
fuera de toda sospecha. Recurre a presentarsensrmb como un hombre
escéptico e imparcial, que necesita ver y compriaizacosas de primera mano,
que duda y racionaliza, para que sus afirmacioimefiso las que no son
probadas, sean aceptadas por los lectores en beasgeter de quien emite el
juicio.>®

Lo cierto es que a Aranda podriamos aplicarle feAmeespafiol que
dice «dime de qué presumes y te diré de lo queeswe porque nos resulta con
mucho el mas crédulo de los tres autores aquidtratg el que mas atencion
presta a reliquias ynirabilia. Los beneficios espirituales provocados por la
visita a los lugares santos no se limitan al amépéento y la conversion,
aunque los haﬁé sino que se manifiestan en fendmenos fisicodagramas,
gemidos y postramiento (ff. 60r,-v), el temblorexidr causado por el temor en
el santo sepulcro (f. 60v), el horror en el mongelal cuarentena (f. 77v) o el
silencio de los moros, que excepcionalmente no ioaiddurante la procesion
del dia de ramos, durante la cual en algunos maserntdie es capaz de cantar
(f. 59r y 58r). Pero con todo, hay maravillas magorayanas en el milagro: un
soldan del Cairo que quiere llevarse el marmolteeiplo de la natividad en
Belén y cuando empiezan a quitar las losas salesenméente a cuyo paso deja
un rastro de grietas en el suelo (91r); y el olomvésimo que emana en el
monasterio de Sion del lugar donde «tiénese por awgyiguado que era la
estancia particular de la Virgen» (28v).

Sin duda la santidad del lugar produce estas rflasa\La santidad de
ese lugar procede del hecho de que Dios se haewtatb alli con frecuencia y
de que la consagracién necesariamente debia sucedeanterioridad a la
llegada de Cristo. Después de su venida hay gji@shan alcanzado mayor
santidad, como el monte Sion, donde Cristo derraméangre, cuyas virtudes
se extendieron a todo el monte «comunicando el tadmnsagracion de las

bien considerada razén se sueltan muchos escrigpuéoacerca de la verdad destos lugares y otros
semejables que sabemos fueron destruidos podrér eaclos entendimientos de doctores y
discretos». (f. 66r) La cita resulta muy revelag@arqgue nos muestra su preocupacion no por el
lector devoto, sino por el lector culto, que ercdate y en los afios treinta facilmente podia tener
guerencias erasmistas.

Se podrian aducir muchos pasajes, pero por sufisagion citaré solo este referido al lugar
donde la Virgen en su asuncion dejé una cinta a0SBomas: «Lugar es que nunca le miré con
buenos ojos, porque soy amigo de razon endaas que pertenecen a fe piadosa. Yeptw eneste
tratado muestro sentir algunas vezes otra cosa lguglatica comdn tiene. Y por esto
consideradamente en los lugares o piedades quazdm isolo esta fundada en el dicho ajeno, uso
deste términalizer. (f. 72v)

3 En la epistola prologal da como ejemplo de estegsmde conversion las lagrimas y gemidos de

los peregrinos en el cenaculo de Monte Sién, maed#r que Cristo los ha renovado, en una
transformacién que se mantiene mientras permaresc@ierra Santa.
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partes, como en todas las cosas que se consagrareadf. 17v), asi en ese

lugar:
«Considerando lo que en él se celebrd, afirmarnteseque es muy
freqlentado de angeles y que muy particularmestejts del que en él
tanto por nosotros obré y padecié siempre estéare sie sagrado mon-
te, atendiendo si ay alguno que meditando los ®ogfen él recebidos
busque por desseos o obra a su Redemptor en gstetéun bendito.
Donde la experiencia me ha ensefiado, segln edlegprse declaro, ser
Dios aqui mas propicio que en ningln otro lugamaahdo». (f. 17v)

Asi, no hace falta recurrir a reliquias concresasy que hasta la misma tierra de
ese monte posesgrtus, como demuestra con un caso relatado por San i\gust
en laCiudad de Diosdonde tierra de alli, puesta en un santuaria auun
labrador paralitico (ff. 20v-21r). Si esto sucedm da tierra, qué efectos no
tendran las reliquias.

El catdlogo de Aranda recoge cada reliquia con derpmilagroso, que
el Cruzado y Medina casi siempre ignoraban: logosade la puerta aurea son
Utiles contra «el mal caduco o gota coral» (ff.-65v); un pedazo del arbol en
el camino de Jerusalén a Belén, debajo del querté & Virgen a descansar,
sirve para curar enfermedades en general; lo mifumeoel ojo de san Fantin,
conservado en el monasterio de Santa Maria de Mdémo, del cual mana un
licor curativo (f. 111v); y que unos panes hechawe las piedras del santuario
de Belén (f. 89r). Pero si el problema esta eresbsen la iglesia de San Jorge
conservan una argolla con la que ataron al maduey cura a quien se la pone
al cuello (f. 92v); si es de lactancia, se tomeardiele una cueva donde se dice
que la Virgen amamant6 al nifio y cay6é una goteedkd: «segln que a perso-
nas de autoridad y que de cierto lo saben lo he gige tomando un poco de la
tierra de aquellla cueva desleida en agua y betddas mugeres que crian y no
tienen leche, en reverencia deste hecho luegoidée® \en habundancia» (f.
91v).

Tal es la importancia que a sus 0jos tiene el @enks reliquias, que
les dedica el capitulon (ff. 19v-21r), donde acepta que cualquier objeto
procedente de Tierra Santa sea reverenciado coniagsgevocion, porque aun
en caso de que no fueran reliquias auténticasjitseet peligro de irreverencia,
pues siempre es preferible un exceso de fe a t&u figuiendo las tesis que
sostienen otros eruditos, cree que incluso siemdoreliquia falsa, la devocion
puesta en ella puede hacer que Dios obre sus oslalgr que ejemplifica con
una mujer de Pavia que tenia un falso dedo de gastif\ (f. 20r).

5. Materia y espiritu

Las tres obras hasta aqui tratadas, aun sin hatierestudiadas a
fondo, es evidente que guardan muchas semejanzasséncomo ya anuncia-
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bamos. El deseo de ofrecer una descripcion exhaudtita Tierra Santa desde
la perspectiva del peregrino las hace confluir @n dspectos esenciales para
diferenciarse principalmente en el enfoque o ésf&&ieo que evidencian como
el peregrinaje significaba sobre todo un acercaimiario trascendental a través
de lo material, que se cree ejerce un efecto taugieb para el espiritu
facilitando un proceso de expiacion y re-conversgue fuera de ese ambito el
devoto no es capaz de alcanzar con igual intensidad

Aungue los santuarios de Tierra Santa no se denamelguias en
sentido estricto, en su caracterizacion puederndsetificables con ella¥ Se
trata de elementos materiales cuyo origen estd@mtacto con Cristo o con la
Virgen, que es de donde procedewvatus, por ello el relato del viajero se
esfuerza en recordar con mayor o menor detallepisioéio de la historia
sagrada (biblica o apdcrifa) que tuviera lugar, pltirque es el que justifica la
condicién duplice del objeto en cuestién. ActiatoBoes como una imagen, en
tanto que traen a la memoriaotro lejano que se manifiesta a través de ese
objeto material, aspecto del que son consciengeBdaciscanos, que potencian
este valor por medio de retablos o pinturas eitielgue representan la escena
aludida®® Este caracter de imagen es especialmente releesnttas des-
cripciones de Tierra Santa examinadas, por un ladqup se insiste en la
eficacia que estos objetos tienen en la meditaoddrtemplativa, es decir, para
potenciar el desarrollo imaginativo en torno a idavhumana de las personas
sagradas. Por otro, porque esa misma condiciéa gad justifica la escritura
del viaje para que el peregrino espiritual (lecfareda representarse la imagen
fisica y de ahi proceder a la recreacién mentakfju@jero practican situ.

La reliquia no es sélo un objeto ni una imagen, sjoe tiene una
condicion duplice que la hace contenedor visibleudavirtus invisible. Esta
condicion, gque el objeto alcanza por consenso sYce potencia por medio
del rito, que las vela/desvela para los fieles. Emr@iiSanta eran demasiados los
misterios, pero sin duda el acceso a los mas sagramlera libre, como hemos
visto, sino que estaba mediatizado por los framoiss, que alcanzaban su
maximo poderio en el santo sepulcro. El ritogrelo processionisiesarrollado
para la visita al monasterio de Sién y al montev&#& mostraba, sefialaba,
interpretaba y ocultaba; establecia para los pemgmde paso una duracion

35 . . L. . . .

Me baso parcialmente para esta caracterizacion-€n EHMITT, Les reliques et les images
Les reliques. Objects, cultes, symboles. Actesotlageie international de I'Université duittoral-
Cote d’'Opale (Boulogne-sur-mer), 4-6 septembre 138rnhout, 1999, 145-159.

6 El mecanismo que desencadena la imagen esta meselds libros por medio de los grabados
de escenas sagradas que acompafian al relato,cagpecya sefial6 P.M.ATEDRA a propdsito de

la edicion de Breidenbachjid. La dimension interior en la lectura de los librog diajes
medievalesin Actas del primer congreso Anglo-hispaiadrid, 1993, Il, 45-55.

87 Sobre el proceso por el cual un cuerpo santo séataen reliquiayid. Sofia BOESCHGAJANO,
Reliques et pouvoirsn Les reliquescit. supra 255-269.
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maxima de la estancia en el interior, junto al whgagrado, mientras que los
propios frailes podian permanecer alli largos pleso Esta diferencia pone de
relieve el dominio que el poseedor de la reliqjgace sobre ella, lo que utiliza
para reforzar o aumentar su prestigio. Una extangitnanifestacion de este
poder que los franciscanos tenian en Tierra Santa estribuciéon que el

Guardian de Monte Siéon hace de algunas reliquigscesesmas sagradague

la tierra del suelo de un santuario que todos puexbger. Se trata de un
privilegio que parece aumentar con el tiempo, periedina dice que los
trozos de la puerta aurea se compran (f. 52r), tnmiemue Aranda atribuye su
dominio al Guardian de Monte Sion, que da algummEslicamente segun su
criterio (ff. 65v-66r)>

La actitud de clérigos y peregrinos, que toman &iesr arrancan
esquirlas, nos revela que esos lugares sagraddsétarnomparten con las
reliquias su caracter de objeto troceaddeinfinitum en el que cada fragmento
tiene la mismavirtus que el todo integro. Asi por esa condicion sartagchn
espacio que es Jerusalén, cualquier peregrino psedeposeedor de un
elemento de prestigio que garantiza una intermidigoosible y real entre el
hombre y la divinidad, y que puede utilizar a seltaj de ahi que esos simples
trozos de suelo del monte Calvario fueran deseablesdieran llegar a con-
vertirse en objeto de falsificacion&sAhora bien, en la mayoria de misterios
que no pueden ser poseidos individualmente, ehpgroese apropia de lartus
a través del contacto y no le basta estarni conver. Como sucede con las
reliquias, el deseo es tocar, acariciar, besagnaoon el sentido de trasladar al
propio interior el poder inmanente del objeto.

Si para el clero que las poseia las reliquias ebgetos de poder, para
el pueblo laico su valor era esencialmente taumgattiren varios grados, que
comienzan en las indulgencias, porque estabancah@ de cualquiera que
hiciera el camino y cumpliera los ritos. En un gradperior podriamos sefialar
el poder que tienen los misterios de Tierra Santaedevar interiormente al
peregrino devoto, virtud que es facilmente acepfaatatodos y que recalcan
con frecuencia, segin hemos visto, los tres retzdo®m un beneficio universal
manifiesto en las actitudes penitentes extremas. &gunos alcanzan gracias

8 Por su parte Medina, quien menos conoci6 TierragSas el Unico que afirma que el Guardian
de Monte Sion da a veces trozos pequefios de lanpalue la flagelacién a algunos peregrinos
privilegiados (ff. 59r-v).

Para prestigiarse y obtener limosnas los emplearsicidisimo Juan de Voto a Dios d&hje de
Turquig vid. al respecto Augustin EBONDO, Devocidn tradicional y devocién erasmista en la
Espafia de Carlos V: la «Verdadera informacion @d ierra Santa» de fray Antonio de Aranda al
«Viaje de Turquiapin Homenaje a Eugenio Asensidadrid, 1988, 391-416; asi como Margherita
MORREALE, Comentario de una pagina de Alfonso de Valdésrehtde las reliquiasn Revista
de Literatura 21 (1962), 67-77, donde también se trata el prohlde las falsificaciones en relacion
a Espafa.
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particulares, que se cuentan como milagrosas ygpuggedar recogidas entre la
documentacién de los frailes de Monte Sién. Estashd® al igual que la
«divinal fragancia» que Aranda describe en la esaparticular de la Virgen
(28v), por ejemplo, son la prueba manifiesta dealatidad de ese lugar y sus
particulares virtudes, que pueden llegar a prodlginilagro.

La ansiedad por obtener esta manifestacion taumedlvgsible podia
conducir facilmente al olvido de su caracter esmlj lo que constituy6é una de
las criticas que desde la Edad Media se vertieroracdas reliquias y las
peregrinaciones. Tales criticas seran retomadadopohumanistas cristianos
(Erasmo, Vives) y de forma mas radicalizada porpiagestantes, que consi-
deran ambas como una forma de idolatria que oleidapiritual en persecucion
de beneficios materiales calificados como id6latEssta actitud de los refor-
mistas radicalizara la polémica, de modo que latt@meforma las transformara
— en palabras de M. Morreale — «en estandartetddaxia». Asi se manifiesta
ya en Aranda, cuya defensa de las reliquias, verdad falsas, y la atribucién
de poderes de curacidén concretos a algunas ddraekagende el poder espiritual
que para el Cruzado y Medina constituian su pralaiptud. AGn no se habia
llegado a la obsesidn por las reliquias que azofukopa catdlica postridentina,
pero los aires muestran ya la direccién en la hae & soplar. Sin embargo, en
los inciertos y ricos inicios del despertar esp#itrenacentista, el inmenso
relicario que es Jerusalén aun actla para viajertestores como el mejor
vehiculo para imitar a Cristo, para seguir sus pasocerca en el camino que
lleva de este mundo hacia la salvacion.

NIEVES BARANDA
Universidad Nacional de Educacién a Distancia
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Abstract

The Holy Land, the place where Jesus Christ live@arth, constitutes in a certain sense
the greatest and most venerated relic of the Catt@ihurch, in spite the fact that most of the sdcre
physical remains could not be displaced from tlogiginal place. Starting with the study of three
pilgrimage narratives written between 1485 and 183§3-ranciscan friars from Castile, the author
analyses the relationship between devotees andedaptaces in order to establish the many
similarities in terms of configurations and funct®of those places and relics.



