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Recensodes

Padre Antonio VIEIRACIavis Prophetarum / Chave dos Profetaisyo lll, Edicdo
critica de Arnaldo do Espirito Santo, Lisboa, Bitgiza Nacional, 2000, pp. 795

A 13 de Julho de 1697, poucos dias antes de mdalitara Vieira a sua Ultima
carta, dirigida ao Geral da Companhia de JesusaNesta, escrita em latim, pode ler-se
(segundo traducdo de Arnaldo do Espirito Santoas«Blucubracdes, em que de ha
muitos anos a esta parte afincadamente meditoaadaf@onsumacao do Reino de Cristo
na Terrg trabalha juntamente comigo, empenhadamente, oePAdténio Maria
Bonucci (...). Apoiado no zelo deste homem e noesepenho espero, sob o auspicio da
divina Majestade, no préximo ano dar a Ultima dem&sta dissertagdo, ha tanto tempo
iniciada, e colocar-lhe um ponto final».

Retenhamos as informagfes que este texto nos foaseoea das circunstancias da
elaboragdo desta obra de Vieira, aqui designadaodsumacéo do reino de Cristo na
Terra, titulo que noutros textos o autor faz correspordedeClavis ProphetarumEm
primeiro lugar o facto de a obra se encontrar eait@da em elaboragdo e de Vieira, com
a colaboracgdo do padre Bonucci, prever ser necessais um ano para a concluir. Mas
néo lhe foi concedido esse tempo, pois a sua eigmiriou cinco dias depois, em 18 de
Julho de 1697, tendo assim ficado incompleta esta a que o autor se dedicava ha
longos anos, como afirma reiteradamente em variss sgus textos. Com efeito, o
pensamento messianico de Vieira foi sendo formukoldongo do tempo em textos
vérios, de cariz e funcdo diversificados, desdéotefparenéticos e outros) de caracter
panegirico e um tanto aulico, a textos de apolegautodefesa perante o tribunal do
Santo Oficio, a reflexdes essencialmente teolégdasrmenéuticas. Da obra conhecida
correntemente pelo titulo d&avis Prophetarumobra que retoma linhas fundamentais
de pensamento anteriormente expressas noutros,texs que apresenta aspectos muito
diferentes na sua abordagem, sabemos que foieescnitgrande parte durante os anos
gue passou em Roma (1669-1675) e depois continuzslanos finais na Baia (1681-
1697), quando a preparacdo da edicdo dos seuseseth&®ddeixava pouco tempo livre
para se dedicar a sua obra predilecta, facto deegatidamente se lamenta.

A obra estava, portanto, incompleta a data da mdoteseu autor. E € esta
incompletude, bem como a histéria algo confusaudatsansmisséo, que tem feito da
Clavis Prophetarunum texto praticamente inacessivel. Se é certolgge,apds a morte
de Vieira, houve a preocupacdo de salvaguardar codeu espdlio; se, em relagédo a
Clavis houve o cuidado de encarregar o seu colaboradive Bonucci de elaborar uma
copia da obra, essas providéncias ndo foram soffiie para evitar, ndo s6 o
desaparecimento do original, como a alteragdo dienodos cadernos escritos. Até agora
0 conteudo da obra tem sido vulgarmente conhecjgnas através do relatério
elaborado em 1714 pelo padre Casnedi, por ordemngaisidor-Geral D. Nuno da
Cunha. Este texto ndo s6 procede a «qualificaca@bano aspecto doutrinario, como
apresenta um resumo do seu conteido e uma deséi$ié® do manuscrito. E um
documento importante, testemunho directo de alggéenanalisou cuidadosamente o
original; mas é apenas isso: um testemunho relevenhistéria da transmisséo do texto.
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E assim, ao longo de trés séculos, transmitidafdos manuscritos, ordenados de
formas diversas, contendo capitulos e outros teeshm clara integragdo no conjunto, a
obra tem resistido as tentativas de publicagao.

Nestas circunstancias, compreende-se a emocaostiaiosos de Vieira perante
esta edicdo em que nos é dada, ndo ainda a td@lides uma parte importante desta
obra, o seu Livro lll. Trata-se de um trabalho nmoental levado a cabo por Arnaldo do
Espirito Santo que, como repetidamente faz questdembrar, se lancou nesta tarefa em
colaboragédo com, e por iniciativa de Margarida NMiévlendes. Tendo o texto chegado
até nos através de numerosas copias manuscritaadeérecenseados catorze codices),
procede o editor ao seu minucioso cotejo, dandosdéo registo das variantes, mas
também um quadro comparativo das diferencas detestrque este Livro Il nelas
apresenta. A escolha deste Livro para iniciar digagfio daClavis é justificada na
Introducdo do volume por razées de ordem essermigdmpragmatica, dada a relacédo
das questBes nele tratadas com as abordadas oal&esbra e as suas repercussfes na
estruturacéo do conjunto do texto.

Este Livro ocupa-se da pregacéo universal do EVangeonsiderada condicédo
essencial para a consumacao do reino de Deus naa @itratamento desta questédo é
precedido de dois capitulos em que se equaciongstép da legitimidade da tentativa
de perscrutar os tempos das coisas futuras (partiadpalavra de Cristo que parece
proibi-la: «N&o vos pertence a vos saber os terepmsmomentos que o Pai reservou ao
seu poder»), num trabalho argumentativo de confiimee refutacdo em que se exibe
desde logo a vasta erudi¢céo de Vieira e a suauadlsitibtileza na exegese dos textos
escrituristicos. S6 depois entra o autor no assdeste Livro. E o texto que se segue
deixard decepcionados o0s leitores que eventualmesgperassem revelagbes
surpreendentes ou mirabolantes reflexdes acercse desgamente sonhado Quinto
Império. Como fizeram notar Margarida Vieira MenéeArnaldo do Espirito Santo em
trabalhos preparatorios desta edicdo, ndo ha mdsta o tom euforico, triunfalista,
patriotico e mesmo propagandisticoHiiatoria do Futuroe do sel.ivro Anteprimeiro
Em vez disso temos reflexdes de caracter filoséitobdgico, expostas por um espirito
ecuménico que aborda as questdes ndo numa pevapeational, mas na perspectiva
universal da Igreja de Cristo. Reflexdes marcadasbdéam profundamente pela
experiéncia de alguém que sofreu na carne asIdididas do trabalho de evangelizagcéo e
que tem a consciéncia dolorosa da decepcionantéiciéscia desse trabalho. E essa
experiéncia que lhe da o direito de contestar adeoautorizados tedlogos que negam a
existéncia de uma invencivel ignorancia de Deugjealquer homem. Este missionario,
gue tdo bem conhece os indios do Brasil e que délagsna imagem profundamente
negativa (como tantos outros autores dos séculdseXX¥Il que passaram por idéntica
experiéncia), ndo hesita em afirmar que ha neles mvencivel ignorancia de Deus;
logo, a misericordia divina ndo podera condendabpenas eternas, pois nado tiveram
meios de aceder ao conhecimento de Deus e a f&aju@ E entdo surge uma das
questdes essenciais deste Livro: se ha tantos Isos®n qualquer possibilidade de
conhecer a Cristo e a sua doutrina, se o trabalhonissionarios, com todo o seu esforgo
herdico, € comprovadamente insuficiente para eapalhpalavra de Deus por todo o
mundo, como pode concretizar-se a pregacao universasubsequente conversdo de
todo o mundo a Cristo? A resposta do autor a estst&jn € de uma tocante humildade.
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O ardor apostolico que o impelia nos seus tempasisiEionario, que o levava a arrostar
com todo o tipo de perigos e dificuldades e impimisua acgdo um febril caracter de
urgéncia, como quem sabe que tem tarefa de sumartdnpia a desempenhar num
prazo cujo termo se aproxima, da agora lugar acggmsa do limitado alcance do
esforco humano. Por isso, a pergunta sobre quaisnei®s com que deve ser
incrementada a pregacdo do Evangelho para a plendo reino de Cristo na terra,
responde com a crenga ha ac¢ao directa de Depgaimdo os pregadores, que pregarao
«com o verbo dado por Deus» e ndo «com as pala@atiumana sabedoria»;
concedendo aos seus ministros 0 poder de fazegmesigpara converter os infiéis;
insinuando directamente a fé nas almas que o néiltecem, «suprindo por si mesmo a
insuficiéncia dos meios naturais» e neutralizarato o seu poder todas as dificuldades
de evangelizagdo que os homens, fracos e limitadmsjncapazes de superar. Quanto
aos instrumentos que impulsionardo a propagacavdogelho, considera Cristo como
0 «primeiro e supremo instrumento», o qual se sedeé instrumentos humanos: homens
de santidade notdria, com destaque para o Papasbor Angélico (figura recorrente em
textos messianicos desde a Idade Média), e prisipeulares que porédo o seu poder ao
servico da construcdo do reino de Deus. E a qudistdlo(que remete para a questao
inicialmente formulada) sobre o tempo em que sédizegd a conversao universal,
guestdo que é debatida em confronto com o pareceutos te6logos e comentaristas,
apenas obtém como resposta que esta conversaagsahivgue constituira o reino de
Cristo consumado na terra, se completara antesida dio Anticristo.

A fechar este Livro temos a visdo da esperanca agln b seu esplendor: a
afirmacéo da «certeza absolutamente inegavel» ddaglo o mundo ha-de um dia ser
cristdo. E entdo a Igreja de Cristo sera perfeitausa plenitude; entdo havera um so
rebanho e um so6 pastor, e Cristo reinara finalmemtéodo o mundo.

Destaque-se nesta edicdo o trabalho de traduca@ojugtamente acaba de ser
galardoado com o Prémio Unido Latina de Traducaatffiza. Arnaldo Espirito Santo
consegue dar-nos em portugués a beleza e o ritnestido elegantemente barroco do
latim de Vieira. E a Biblioteca Nacional teve a Zelniciativa de, além da edicédo
bilingue, publicar um outro volume apenas com aatem portugués (acompanhado de
notas e glossério), tornando assim este texto davacessivel a um maior nimero de
potenciais leitores.

Maria Lucilia Gongalves Pires

Lorenzo SCUPOLI, Combattimento Spirituale(Presentazione del Card. Michele
Giordano, Introduzione di Bartolomeo Mas, C.R.), &dn Paolo, Milano, 2000, 209 pp.

Integrado numa rica e expressiva coleccdo de «asestde espiritualidade, a
publicagédo, pela terceira vez, deste belo livipraduzindo o texto «auténtico» da edi¢do
de Roma de 1657, «a cura di Angelo Pizzarelli», ogerealmente destaque especial.

Uma breve mas oportuna apresentacdo do Cardeal IpliGierdano (5 e 6),
arcebispo metropolita de Napoles, enfatiza a ada@e evangélica de um livro de 1589,
amplamente traduzido e divulgado, «formador deataobnsciéncias de santos», no qual
se reflecte a exigéncia de renovamento da Igrejatpdentina, e outrossim revelador de
que, afinal, a espiritualidade crista de todoseaspbs sempre se apresenta e apresentara
como luta e combate...
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Com efeito, como na sua sébria e escorreitissimadutéo vinca Bartolomeo Mas
(7), desde 1589, ano em que pela primeira vez @ ingiu a lume, em Veneza, nunca
mais as edi¢bes dGombattimento Spiritual€eonheceriam interrupcdo duradoura, de
modo que quem hoje toma entre mdos este simpatkone, qualquer que seja o
impacto pessoal-vivencial que a sua leitura alcantsi, necessariamente se ha-de sentir
interpelado pelo efeito produzido em larguissimzies de leitores que o precederam,
sobretudo sabendo-se (#f. g. Benedetta Papasog(gli Spirituali Italiani e il «Grand
Siécle» Roma, 1983, 50) que entre 0s primeiros e maifd@isise encontra S. Francisco
de Sales, durante dezoito anos fazendo dele ocsgoxe «favorito» livro de bolso, e
nele todos os dias lendo algum capitulo ou, ao mealyuma pagina, segundo o
fidedigno testemunho do bispo de Belley...

Como se sabe, @ombattimento Spiritualsurgiu anénimo em 1589, e foi entdo
sucessivamente atribuido a Girolamo Porcia, aodigme espanhol Juan de Castafiiza,
ao jesuita italiano Achille Gagliardi, e até a Mitno Aghiorita, monge do Monte Atos,
apenas se tendo apresentado, pela primeira vezo caime do seu verdadeiro autor, em
Bolonha, em 1610, poucas semanas depois da moiterdezo Scupoli, e quando ja
circulavam uma cinquentena de edi¢cdes andnimasodgiul Pacho, Storia della
Spiritualita ModernaRoma, 1984, 40).

Bartolomeo Mas responsabiliza justamente Francisc8ales, que na Padua dos
seus estudos de jurisprudéncia conhecelombattimento Spirituale, certamente, a
pessoa de Lorenzo Scupoli, pelo impulso inicial peemitiu a revelagdo do verdadeiro
autor desta obra (o estudante falava de um «saligioso da ordem dos teatinos» que
por alegada humildade havia omitido o seu nomeaha mnais aprofundada compreenséo
do seu pensamento (8 e 47-48).

Sobre a vida de Lorenzo Scupoli, consciente doscgmuwlados das fontes
arquivisticas e bibliograficas, apesar de sobrengdmtar lancar «um raio de luz», Mas
vé-se constrangido a reconhecer que 0 «siléncioa eobscuridade» rodeiam a
peregrinagdo terrena de Francisco de Otrantblymruntg homem ja maduro quando,
em 25 de Janeiro de 1571, depois do tirocinio dacramlo, mudando o seu nome para
Lourenco, ingressa na Ordem dos Clérigos Regulareiafla por S. Caetano de Thiene

(9).

Depois da recepcao do preshiterado na casa temiRsacenza (Natal de 1577) e
da sua passagem pelas casas de S. Anténio de MBadCiro de Génova (nesta Ultima
dando provas de grande dedicagdo na assisténcdoantes da epidemia de 1579), um
outro grande «mistério»: D. Lorenzo d' Otranto énsetido a uma severissima
condenacédo por parte do capitulo geral da sua gndamido em Veneza em Maio de
1585. Sofre pena de céarcere por todo aquele anspessdo «a divinis», e esta sentenca,
reexaminada e confirmada pelo capitulo de 1588témaem vigor a suspenséao, até 26
de Abril de 1610.

Se, como informa Bartolomeo Mas, os teatinos costamadar as chamas os
escritos resultantes de inquéritos e processosdm®wontra os seus confrades (11),
in(til sera colocar grandes esperangas em aind@ogia conhecer, por informacéo de
arquivo, as verdadeiras razdes do referido proaessorespondente condenacéo. Porém,
€ indisputavel que o «delito» foi entdo consideradoto grave, e neste particular ndo
nos parece suficientemente razoavel aceitar, paninte, como acaba por fazer o
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autor da Introducéo (16), que tudo se tera limitadona vergonhosa callnia, «revestida
habilmente com as aparéncias da verdade», ofereeendrtuoso Scupoli, um excelente
pretexto para, sem protestos de inocéncia, se hamd resignar a vontade de Deus,
sacrificando a «honra» e estimagdo humanas... Adioitmbora que assim possa ter
sido (e seria bom que se precisasse bem o tip@ldeia@), porque ndo aprofundar, ao
lado desta hipétese, a possibilidade de, em tedpasntrovérsia em matérias de oracao
mental-contemplagdo e d2e auxiliis Scupoli ter incorrido em supostos ou efectivos
erros de doutrina, aproximando-se eventualmentprasis ou da teoria de autores e
directores espirituais futuramente consideradoé-gpietistas»? Retenhamos que, de ha
muito, foi salientado ja o extraordinario influxe dlominicano Battista da Crema na
espiritualidade lombarda de quinhentos (S. AntdhicZaccaria, S. Caetano de Thiene,
S. Jerénimo Emiliano), e outrossim em Serafino elan® e no autor d6ombattimento
Spirituale (Massimo PetrocchBtoria Della Spiritualita ItalianaRoma, 1984, 241-243).
Pois sabendo-se que, ndo obstante a sua fundameto@dxia, por causa de algumas
formulagdes menos felizes e exageradas, a «desgsacabateu sobre os escritos de
Battista da Crema, finalmente inseridosindextridentino dos livros proibidos, porque
ndao admitir que Lorenzo Scupoli tivesse de enfrentinticas contrariedades,
relacionando-as, nomeadamente, com essa filiacliistibma? Nesse caso, o referido
castigo do capitulo geral dos teatinos, poderd mesm encarado como uma forma de
antecipar e esconjurar outras ameacgas, certameigegnaves para Scupoli e para o seu
instituto, e como uma acrescida garantia de segargrovidencialmente conferida ao
Combattimento.

Na Introdugdo, a propésito dos aspectos biografitod orenzo Scupoli, clara e
sucintamente defrontados por Bartolomeo Mas, cham@re;do o especial sublinhado
do papel reconhecidamente desempenhado pela c&aPd®lo Maggiore, de Napoles,
alfobre de teatinos com grande protagonismo narmefocatdlica em Italia, onde
passaram parte da sua vida S. Caetano, o beatonBioMviarinoni, que foi mestre de
noviciado do beato Paolo Burali d'Arezzo e de Samidré Avelino, este Ultimo, por seu
turno, com o Padre Girolamo Ferro, mestre de nevigo autor doCombattimento
Spirituale (9), obra a curto trecho recomendada por Santo éArelrconsiderada
emblematica da espiritualidade teatina das prirmgjesacoes (49).

Nos apartados com referéncia a edi¢des e tradesbesgeiras (12-18), apesar de
estarmos diante de boa sintese com abundante te @eacilio de noticias, ndo ha, como
esperavamos, a minima referéncia a fortuna destaash terras lusas. Todavia algo se
poderia e deveria dizer: lembrar a edi¢do lisbaetal630, em traduc@o espanhola de
Luis de Vera, a primeira impressao na lingua podsg da traducéo devida a Camilo de
S. Severino, futuro bispo de Salamina, levada @ eab Paris, em 1666, pelo zelo do
Marqgués de Sande, embaixador portugués junto de XiW, e, finalmente, a edigdo
lisboeta de 1707 de nova tradugdo portuguesa, @eddeatino Tomas Beckeman (cf.
Lorenzo Scupoli,Combate Espiritual Lisboa, 1756, Prologo)... Haveria ainda que
lembrar, necessariamente, queCombateera obra muito estimada, recomendada e
divulgada por uma das mais representativas e ntasaersonalidades do seiscentismo
luso: Frei Antonio das Chagas (cf. Maria de LourBefchior PONTESFrei Anténio
das Chagas, um homem e um estilo do Séc, Xiéboa, 1953, 339, e José Adriano de
Carvalho, Do recomendado ao lido. Direcgdo espiritual e pratide leitura entre
franciscanas e clarissas em Portugal no século XWNia Spiritus 4, 1997, 15-28).
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O escopo da obra é, consabidamente, simples eitmaal, ndo podendo mesmo
ser outro: levar o homem ao encontro de Deus, @mor e bondade se reconheceréo e
contemplardo, para isso incentivando-o a luta melfirpacdo dos vicios e paixdes
desordenadas. Scupoli move-se na senda da maidradigfio ascética crista, e como,
com clarividentes ilacdes, o evidencia Bartolome@sM(29-31), Combattimento
Spirituale é obra em que claramente se afirma o «protagoniEameontade». Por isso,
com plena raz&o e oportunidade, quis Scupoli eyoceainicio do seu tratado, o texto da
2.2 Epistola de S. Paulo a Timoéteo ( 2,5)... Doresapresentagéo da vida cristd como
luta, e de Cristo como nosso «supremo capitdo», éambla se ajusta a moldes
tradicionais, patentes, por exemplo, nas metafoiisares dalmitagdo de CristdLivro
I, Cap. XXXV) e dosExercicios Espirituaisle Santo Inacio, no uso de imagens de uma
caballeria a lo divino(basta lembra€aballeria Cristiana de Jaime de Alcala, O.F.M.,
Valencia, 1515), ou na pedagogia do ideal cristdocavaleiro, exemplificada pelo
Enchiridion erasmiano. Enfim, um caminho inaugurado na éppostélica por S. Paulo,
que propunha (Efésios 6, 14-17) ao cristdo uma @uraaespiritual, com os olhos no
equipamento do legionario romano de entao...

Estamos pois, evidentemente, diante de um manuakstiatégia espiritual,
apresentado em metéaforas militares. N&do é dicibnhecer que nas suas movimentadas
paginas encontramos exposto, de facto, um planddicet de luta interior para o fiel
chegar ao «amor puro de Deus» e vir a alcangano dbo «monte» no qual a sua alma
vivera feliz «no coracgédo do Altissimo» (Cap. 36). Q@azéo sublinha Bartolomeo Mas
(27) que, por vezes, a luta vem mesmo imaginadarde algo dramatica, como se de
um combate corpo a corpo se tratasse: «Proprio daneelui che, avendo il nemico
addosso che lo tiene oppresso, non potendo coanl@a,plo percuote con il pomo della
spada» — Cap. XIV. Em Portugal conhecemos profuséistedtipo de imagens,
nomeadamente nos escritos espirituais de Frei Antfas Chagas e do exército de seus
filhos e sucessores, missionarios do Varatojo.

A Introducdo apresenta, analisa e sintetiza, c@arezd e competéncia critica, «a
doutrina» dos 66 capitulos do manual de Lorenzp@ct «il Nostro» —, escutado com
a sintonia de coracdo que a pertenca a um mestitatmsaturalmente permite... Gragas
a erudicdo e preparacgdo especifica do autor, dtagaws com o facto, sem que se note
qualquer prejuizo. O resultado, insistimos, € uttilaedicdo para o estudioso, para o
«devoto leitor» e para o simples curioso...

Num livro axialmente construido sobre pares de igfes radicais (. g. a
grandeza e a bondade de Deus / a nossa nulidadéna¢éo ao mal, amor préprio / puro
amor de Deus, desapropriagdo da nossa vontadigraeso total na vontade de Deus),
guanto a distribuicdo das matérias Gmmbattimentp Bartolomeo Mas limita-se,
naturalmente, a desfid-las no recorte desenhado guefior. A «figliuola in Cristo
amatissima» desejosa de «conseguire l'altezza pletfazione», das origens humildes
deste tratado (inicialmente ndo pensado para o gelo seu autor), ou — mais
precisamente, afinal — a todo um potencial e saratentemente vasto mundo de
dirigidos, avidos de paz e tranquilidade interapre propde, logo no primeiro capitulo,
Lorenzo Scupoli? Sobretudo uma luta contra o amdprip e a gozoza descoberta do
amor de Deus por Ele mesmo. Ndo multiplicagdo @edms vocais, participacdo em
longas e numerosas praticas litirgicas, rigor@snge maceragoes, asperezas e fadigas
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corporais, apesar de coisas «em si santissimasa ¢meio» de alcancar «espirito» ou
«fruto de espirito» (69)... Havia por isso que neendar (73): «che tu vedi, figliuola, in
che consiste la perfezione cristiana e che peristegia devi intraprendere una continua
e asprissima guerra contro te stessa, c'e bisdgnti provveda di quattro cose, come di
armi sicurissime e necessarissime, per riportarpalena e restar vincitrice in questa
spirituale battaglia. Queste sono: déffidenza di noi stessila confidenza in Dip
I'esercizioe lorazione.

Destas quatro «armas» trata com impressiva brewidadareza didactica Scupoli.
Logo no primeiro capitulo, é visivel que o ilusteatino tem sob a mira das suas
preocupacdes «profilaticas formulas e praxes deéage concretas, conhecidas do seu
tempo, e que frequentemente conduziam a ilusbe$atsas santidades, uma vez que,
através do amor préprio e do orgulho dos fiéisseamanifestava, segundo o autor, o
«demonio oculto» (70), o que outrossim acontecendua estes orantes se encontravam
«tutti assorti in certe meditazioni piene di altijriosi e dilettevoli punti e, quasi
dimentichi del mondo e delle creature, par loro edisere rapiti al terzo cielo».
Efectivamente, a propésito da primeira dessas «@rififedenza di noi stegsiantidoto
contra a soberba e a presuncéo, para além dededamsideraces — justas e oportunas
— tecidas por Bartolomeo Mas (32), o leitor apercskeia bem da critica e da chamada
de atencéo de Scupoli para as ruinas ameagandgéss® de caminhos de oragdo, que
aparentemente conduziam os fiéis a altos voos.cuEpsamente, um século volvido
sobre a publicac@o do tratado de Scupoli, na stenttnatal, manifestagbes quietistas,
castigadas pelo Santo Oficio (cf. Salvatore PalRgmrche su quietisti, ex quietisti ed
antiquietisti di Puglia in AA. VV., Problemi di Storia della Chiesa nei secoli XVII-
XVIII, Napoles, 1982, 309-331), mostrariam o bem fundtadosuas adverténcias...

Certamente que numa edicao deste tipo ndo haveita lagar para comparar as
propostas concretas de Scupoli com os caminhosagé@mrejeitados, mas valera a pena
fazé-lo algum dia, e, nomeadamente, ndo faltam agass recenseaveis de
distanciamento em relagdo ao «gosto de delicidgteajs» (106), as visbes, mesmo as
sucedidas no leito de morte (200), a «devocado wensindo acompanhada «de
melhoramento de vida» (189) e, de forma geral, «@ganos» daqueles que pensam
estar no caminho da perfeicédo (130). E mesmo tegithterrogarmo-nos se o castigo
que pesou sobre Lorenzo Scupoli o ndo terd comdidim no reforgo do alarde dado a
estes perigos..., tanto mais que, como oportunarsritlinha Bartolomeo Mas (40), o
desejo do autor dGombattimentdparticularmente patente no cap. 45) é encorafal o
a unido transformante com Cristo, unido essa que dealma a uma simplificacdo da
oragdo, que a conduz a uma oracgao de doce «qeietddeus, até chegar a oragdo de
«semplice sguardo» ou simples lembrangca de Desgstindo amorosamente na sua
presenca, sem imagens nem discursos (162). Salipatido ter palavras para louvar e
incrementar esta entdo chamada oracdo de fé sinipteza de contemplacdo «quasi
estatica» nas palavras de Mas. Todavia, ndo deveeraer de vista que, sobretudo
depois da questéo quietista, abundaria quem (ha e varias correntes de reac¢ao anti-
mistica), no pulpito, no confessionario, ou porigscmetesse notaveis medos aos fiéis
gue seguiam tais conselhos...

Concordamos plenamente com o autor do estudo intweduwguando diz que a
«arma» da confianga em Deus é fonte de optimisdepaz interior para o devoto leitor,
na época certamente dos mais necessarios sentineeimtstilar nas massas, por parte de
uma pastoral que se quisesse renovadora. Parecaimds correcto o agrupamento
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encontrado (33) para o «exercicio de combatesher:seontra os defeitos da inteligéncia
(cc. 7-9); contra os defeitos da vontade (cc.1Q-@dntra as paixdes (cc.12-18); contra
os defeitos dos sentidos (cc.19-26); contra osrerggdo Demanio (cc. 27-32); e para a
aquisicao das virtudes (cc. 33-43). Finalmenteg@an-nos ajustadissimas as referéncias
a «arma» da oragdo e, particularmente, a centdalida Eucaristia, no quadro de piedade
proposta (34). Scupoli oferecia efectivamente dwrlea «ciéncia dos santos» e o
conhecimento experimental de Cristo que se adgai@atao...

No entanto, em relacdo &ombattimento Spirituale ao seu cristocentrismo, bem
como em relagdo ao significado futuro desta obxpresso no «virar de pagina» do
débito que Ihe tem S. Francisco de Sales, parecgumdificiimente alguém conseguiria
mais justa formulacdo do que aquela que, hd ceecaluds décadas, lapidarmente
esbocou Benedetta Papasogl.(cit, 51-52): «Non nella perfezione personale consiste
la meta proposta da Scupoli. Nemmeno soltanto rwivon ignaziano che animera il
teocentrismo del «grand siecle»: la gloria di i@ nel suo piacere, nella sua gioiax...

Pedro Vilas Boas Tavares

Jacques LE GOFFsao Francisco de Assidrad. Telma Costa. Lisboa: Editorial
Teorema, 2000, 12 ed. 1999, pp. 201.

Aguém ou além da biografia padronizada ha sempressibilidade de reflectir e
de abordar de modos vérios e diferentes a videgao e o pensamento de individuos
que intervieram e se distinguiram nos mais diversosos da actividade humana e
social. E o medievalista francés Jacques Le Geffeae-nos um exemplo concreto desse
desiderato com a simplicidade de quem domina ocildi# complexo exercicio
historiografico e adoptando, ao mesmo tempo, aupmstoutrinaria que a Escola dos
Annalesde Marc Bloch e Lucien Febvre e a Nova Histérisgesi@dnea daquela, Ihe
incutiram, a saber. o historiador assume suas rgrefias pessoais sobre o objecto de
estudo, ndo negando a subtil interferéncia da eéapadcional no trabalho cientifico,
nem se eximindo ao exercicio pleno da interpretagdiica, matrizada por certas
correntes ideoldgico-politicas como o marxismo, bpatente, alids, na génese e
evolucéo da principal historiografia francesa neveista.

O fascinio de Le Goff por Francisco Bernardone (14811182-1226), futuro S.
Francisco de Assis, é declarado logo no inicio rdagpio: Neste quase meio século em
gue me interessei pela Idade Média estive duplarscinado pela personalidade de
S. Francisco de Assip. 5). E mais adiante ndo hesita em afirmar Erancisco
desempenhou um papel decisivo no surto das nodan®iMendicantes pela difusédo de
um apostolado para a nova sociedade cristd, endgudo a espiritualidade cristd com
uma dimensdo ecolégica, a ponto de aparecer conioventor de um sentimento
medieval da natureza com expressao na religiaditeratura, na arte. Modelo do novo
tipo de santidade centrada em Cristo ao ponto dilestificar com ele como primeiro
homem a receber os estigmas, Francisco foi um dosopagens mais impressionantes
da histdria medieval, no seu tempo e até aos natiasgp. 5). Raz&o bastante para que,
desde ha muito, vérios historiadores, incluindoQadf, entregue durante anos ao labor
biografico em torno de urBaint Louis(Luis IX, 1214 ou 1215-1270), rei de Franca,
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quisessem fazer do Santo um objecto de historial, tbem diversa daiografia
tradicional, superficial, feita de episédidgp. 6), capaz de ser histérica e humanamente
exemplar para o passado e para 0 presefgie 6). Alguns cometeram essa tarefa
apaixonante, mas Le Goff deixara-se, por um ladeolger em reflexdes e trabalhos de
historiador de caracter mais genérico e, por oetinyencer pela producéo eecelentes
biografias de Francisco, obras sobretudo de higtdores italianos e francesép. 6).
Com o fluir do tempo, manteve-se fascinado e preSo aico e complexo personagem,
mas sé ousou imaginar e construise&u S. Franciscatravés de abordagens avulsas,
curtas e rapidas saidas em publicacbes em itadiamo francés de fraca difusao.

Quatro desses textos acabaram por fornfaéi@ Francisco de Assie Jacques Le
Goff. O primeiro fora editado em inglés e depois iatiano num ndmero tematico
(1981) da revista internacional de teolo@iancilium O segundo, considerado pelo autor
como o principal da obra, foi publicado apenas tatiano pela primeira vez em 1967 e
retomado ha pouco tempo. O terceiro foi apresentadn coléquio de Saint-Cloud
datado também de 1967 e publicado nas actas serfinikeaciais do coloquio de 1973. E,
por fim, o quarto resulta de uma conferéncia prdéeem Assis no ano de 1980 e
publicada no volume dd&tudi francescande Assis (1981). Entre o preféacio e o primeiro
texto ou «capitulo» surge uma breve, mas sugeStimaologia(p. 9-12) que fornece um
primeiro perfil incisivo do personagem e suas cigtancias. A meio, em extra-texto e
em papel couché, destacam-se dezasseis ilustragé@®s devidamente legendadas. E
no final umaBibliografia essencial seccionada, incluindo na rubnazsicao libreto de
uma o6pera (1983), na de cinema o filme italianoRdeRosselliniUndici Fioretti di
Francesco d'Assigil950) e na de c.d.-audiwancois d'Assipor Jacques Le Goff (Paris:
Gallimard, 1999).

Textos de dois tempos dispares e de condi¢Begiaditdiversas sugerem, talvez,
uma obra fragmentada, sem unidade semantica bésicsiima, uma colectanea, porque,
apesar de tudo, seria improprio e exagerado rddwam-atomismo de uma miscelaneal...
Mas uma tal sugestéo incorre em flagrante equivO&. Francisco de Asside Jacques
Le Goff é, antes de mais, uma cuidada e certeieag® de quatro partes de um discurso
narrativo coerente e eficaz no seu escopo bio+fogi@fico: a partir da reconstituicdo
sindptica da vida, através das palavras autogddaSanto, e do confronto das fontes
biograficas coevas com as posteriores, especiadn@grtprovada» ou «oficial» de Sao
Boaventura, o autor propds-se lancar um olhar deiagltfgmento e de compreensédo
critica do papel e do contributo inovador de SnEisto no seu préprio tempo e espaco,
ou seja, no auge do periodo de grande desenvoltondemografico e econdmico-social
do Ocidente medieval e numa regido — a montanhadariel — fortemente marcada por
essa dindmica. E, por isso, Le Goff, no primeimtaesignificativamente intitulado
Francisco de Assis entre a renovacao e o peso dalmfeudal(p. 15-27), apressa-se a
esclarecer quérancisco é um filho da cidade, um filho de mercaadoseu primeiro
terreno de apostolado é terreno urbano, mas a a@dabk quer trazer o sentido da
pobreza face ao dinheiro e aos ricos, a paz norulgs lutas intestinas que conheceu
em Assis, entre Assis e Perugia) Laico num tempo que viu a canonizacao (1199) pelo
novo papa Inocéncio de um leigo mercador, Homelgo@m@mona, quer mostrar que 0s
leigos sdo dignos e capazes de levar, como osgokricom os clérigos, uma vida
verdadeiramente apostdlica. E se, a despeito diadafee dos embates, se mantém fiel a
Igreja, por humildade, por veneracdo dos sacramemigia administragdo reclama um
corpo de ministros diferentes e respeitados, requz@m significativamente, na sua
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fraternidade e tanto quanto possivel na sua ordestente, a hierarquia e a prelatura.
Neste mundo em que surge a familia conjugal e agmatéstrita, mas onde o
antifeminismo continua a ser fundamental e ondaeareima grande indiferenca para
com a crianga, Francisco manifesta, pelas suas;iga a algumas mulheres que lhe séo
proximas e sobretudo a Sta. Clara, pela sua exattadi@ menino Jesus no presépio de
Greccio, a sua atencdo fraterna a mulher e a crang todos, longe das hierarquias,
das categorias, das compartimentacdes, prop6e uimoimodelo, Cristo, um Unico
programa, «seguir nu a Cristo nugp. 26-27).

A rematar o primeiro texto Le Goff formula variasiegtdes que nortearam
claramente a sua empatica pesquisa e para asogugisitro «capitulos» do livro da obra
formam a resposta, em especial a partir do segunBloprocura do verdadeiro S.
Francisco(p. 31-89);0 vocabulario das categorias sociais em S. Framcide Assis e
nos seus biografos do século Xl 93-141); eéranciscanismo e modelos culturais no
século XllI(p. 143-190). As questdes mostram, também, gBekranciscode Le Goff
s6 poderia ser indagado por um historiador motivadpto a «picotar» a espiritualidade
franciscana num plano densamente existencial.sEUiama hesita¢do principal: em que
reside o melhor ideal da vida humilde, no trabathona mendicidade? Como se situa a
probreza voluntaria relativamente a pobreza soffidQual é, das duas, a pobreza
«real»? Como deve viver o apostolo, o penitenteso@iedade? Qual € o valor do
trabalho? Uma ambiguidade essencial: quais as @scentre pobreza e saber? Nao
serd o saber uma riqueza, uma fonte de dominiodedigualdade? N&o serdo os livros
bens temporais a rejeitar? Face ao progresso iucteld, a0 movimento universitario
gue em breve tragara os leaders franciscanos, €ismo hesita. De um modo mais
geral, podemos perguntar-se, ao morrer, Franciseenga ter fundado a dUltima
comunidade mondastica ou a primeira fraternidade emod (p. 27).

Este ultimo t6pico parece crucial na estratégiaecoberta compreensiva urdida
pelo autor, pois ndo ha duvida que Le Goff acabmuepcontrar o sentido pioneiro do
seu estimado personagem no préprio séc. Xlll ogldeamadureceu, se afirmou e
faleceu:Portanto, se S. Francisco foi moderno foi porquseo século o era. E ndo é
diminuir nem a sua originalidade nem a sua impoctan constatar, como fez
admiravelmente Luigi Salvatorelli, que ele «n&ogiurcomo uma arvore magica no
meio de um deserto, antes é o produto de um lugde eum momento, a ltalia
comunalista no seu apogeu». neste contexto, tn@Smfenos sao decisivos para a
orientacdo de Francisco: a luta das classes, a as&e dos laicos, os progressos da
economia monetarigp. 79). Para Le Goff o s& Franciscaexplica e explica-se nestes
factores e plasma-se no séc. Xlll como um lumirfasd da cristandade em devir...

O livro de Le Goff ndo substitui, de modo algumleaura imprescindivel das
excelentes biografias de S. Francisco, mas todagdfia carece de ser crivada pelo
olhar perscrutador e problematizador da Histéréntagiado» facilmente pelos sinais
interpelantes do nosso presente. Um olhar langabee ®sse singular e desconcertante
Poverelloque no seu famog@antico do irmédo Sol e das suas criatupeclamou:

Louvado sejas Senhor pela nossa irma, a Morte g co
a que nenhum homem vivo escapa

infeliz o que morre em pecado mortal,

feliz o que ela surpreende fazendo a tua vontade
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porque nédo sera ferido pela segunda morte.
Louvai e bendizei o meu Senhor,

dai-lhe a graca e servi-o

com toda a humildade (p. 87).

Armando Malheiro da Silva

André VAUCHEZ, Saints, prophétes et visionnaires. Le pouvoir stumegh au Moyen
Age Paris, Editions Albin Michel, 1999, traducéo iaal de Roberta FerraraSanti,
profeti e visionari, Il soprannaturale nel mediog®8ocieta editrice il Mulino, Bolonha,
2000, 272 pp.

André Vauchez é director da «Ecole francaise» em&aR@rautor de obras como
La sainteté en Occident aux derniers sieécles dueMagge d'apreés les procés de
canonisation et les documents hagiographiquesd(RR@ma, 1988); | laici nel Medioevo
(1989); Ordini mendicanti e societa italiana, XX\¢ secolo (1990); La santita nel
Medioevo (Il Molino, 1999). Como os préprios tituliosliciam, tem-se debrugado sobre
a histéria das mentalidades e sentimento religiosperiodo medieval.

Vauchez prop8e-se prolongar caminhos iniciadosMmc Bloch — precursor na
interpretagdo do maravilhoso como fendmeno antégpad e histérico, (cf. o seu livro
Les rois thaumaturges, 1924) —, definitivamenteudatos por Jacques Le Goff —
lembre-se Le merveilleux dans I'Occident médiéi@¥,8 e progressivamente alargados e
aperfeicoados com inimeros trabalhos que privitagiaoutras vertentes, como a
literéria...

O facto de qualquer interpretacao histérica teseefeita também com base no
conhecimento das «diversas formas de maravilhogae, estavam intrinsecamente
ligadas aos textos e as imagens, € algo, hojejrnaarente aceite. Na obra em epigrafe,
tendo como objecto a experiéncia do religioso, agrado, do sobrenatural, o autor
preocupa-se com a «funcionalidade» do sobrenatu@alcultura e na sociedade
medievais... Trata-se, portanto, de uma andligérhis-antropolégica do fenémeno, em
diferentes espacos e tempos... Do estudo de teomas a santidade, os milagres, as
visfes, as profecias, releva a importancia dessenfestacdes para o funcionamento e
subsisténcia das instituicBes religiosas e laicas..

Nas palavras do autor «il soprannaturale non € amtatto ma un mondo», e,
portanto, tem consciéncia de que o livro em queséopretende mais do que dar ideia
da amplitude desse cosmos.

A obra subdivide-se em trés partes distintas:

A primeira — «La santita come potere», (19-97) brdea-se sobre a «imagem» e
0s modelos de santidade, sobre o milagre e o wsdeja foi feito na préatica pastoral.

E particularmente interessante a demonstragdo dabifidade do «conceito de
santidade», e das diferentes cambiantes que asagsmssveiculadas nas «vitae» dos
santos vao tendo ao longo do tempo... A ideia @eagqtuptura com o mundo ezausa
sine qua norpara a perfeigdo, a concepgao de que a santidadége «congénito» e que
se manifestava desde a infancia... (70) foram qmies progressivamente relativizadas
depois do século XII.

Predominantemente na primeira fase do vasto perinddieval, a veneracdo
popular, convergia espontaneamente para persahatgerorigem nobre. No senso-
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comum, a nobreza estava conotada com uma espédiaridma fisico e moral... Um
individuo de estamento elevado tinha uma maiorabitidade de ser considerado santo,
como se beneficiasse de uma espécie de «méritdifdei®>. Claro que esta «fama
sanctitatis» possibilitava aproveitamentos — palffiou outros — como aconteceu com a
familia real da Hungria durante os séculos Xlhigibs de XIV (76).

Relativamente as figuras dos monarcas, a imagerardiglade estava intimamente
ligada com a de paz e de prosperidade geral. O dmgwocesso de canonizagédo e do
culto do duque da Bretanha «Carlo di Blois» — mortdSetembro de 1364, (161-174) —,
patenteia bem a conexdo que se fazia entre a posefypiritual, ética e moral dos
governantes e a paz e bem-estar que eram tidaswwomoonsequéncia directa daquelas.
Tivemos por esses dias, em Portugal, manifestalgsses «estados de espirito», durante
o conturbado reinado de D. Fernando ( 1345-1383)...

Depois da reforma gregoriana esta concepgéo esbateao longo do século Xll a
contestacdo a hierarquia da igreja, por um ladms enovimentos religiosos de
inspiracdo «apostdlica e evangélica» por outroerfazcom que se esfume essa
sacralidade dos poderes temporais (71). Vai-se lpopando um outro conceito de
«virtus» que tinha como condicao fundamental #garéla pobreza e da humildade, e a
santidade comeca a ser entendida — embora ndacesgoede todo os méritos da familia
temporal ou espiritual... —, como uma conquista@ase progressiva.

De certa forma, embora com outros ingredientessigiera ideia de «santidade
herdada» — que Vauchez designa por «Beata stirp©rd@&m dos Frades Menores, por
exemplo, foi vista como «estirpe» privilegiada reufauto da graca da virtude... Nao
queria dizer que todos os seus membros o fosses), aneeditava-se, estavam numa
situacdo propicia para o conseguirem por benemaréac«genealogia espiritual» (80).

Também as vidas dos santos sdo sujeitas asitiudiss do tempo e as vontades
dos homens... De época para época ganham diferéotedidades e veiculam
dissemelhantes intencdes. Em determinadas épasasda importava, acima de tudo,
despertar nos leitores uma profunda admiracéo gzeito, de forma a que se sentissem
impelidos a imita-lo e a segui-lo — embora ndo nefem totalmente ao «maravilhoso» —
, passam a privilegiar a intensidade com que viagg o amor a Deus e ao préoximo, em
detrimento das privacdes e sofrimentos dos protagen Nos momentos de maior
dificuldade para a Igreja, acentuam-se as dimend@esmaravilhoso» e ganha forga a
pretensao persuasiva... Eram, portanto, textos aweis de forma a que, em cada
momento, pudessem reconquistar grupos que terafagir a influéncia da Igreja...

A segunda parte — «Attese, parole, azioni: potemzaimiti del potere
soprannaturale» — estuda-se a importancia quetonseno escatoldgico e as profecias
tiveram em fendmenos como as cruzadas e em monmEtaso grande cisma..

A esperanca escatologica funcionou muitas veze® domma de expressar lutas
entre poderosos e fracos, entre pobres e ricdSm certos casos, essa escatologia
reveste-se de tons milenaristas que despertamesosrmitentes a esperanga de um tempo
igualitario, uma espécie de «idade de ouro» emexigtisse uma ordem social mais
justa.

Nos ultimos séculos da Idade Média — nomeadamepteta da segunda metade
do século Xl —, a «profecia», como género, safrea nitida massificacdo... Ha
claramente uma proliferacdo de revelag6es, visbpokecias usadas ao servico de
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causas diversas. Ambiguos e maleaveis por natdrezanuitas vezes elaborados ou
reformulados post eventum —, esses «textos» poddtacionar como «laboratori» ao
servico de determinada dinastia, de determinadgifaeclesiastica, de qualquer grupo
descontente, como forma de propalar ideias oudss$es, ou de satisfazer o indomavel
desejo de prever o futuro na tentativa de o cantrdllerecem agora a consideragdo nao
s6 do clero, mas também de vastos sectores aastams e burgueses, assim como de
grupos socialmente desfavorecidos. Entre os textais divulgados encontram-se 0s
Vaticinia de summis pontificibue muitas profecias anénimas, atribuidas queaguim

de Flora quer a Brigida e a Merlim...

Estamos claramente perante uma literatura que Bearéo um verdadeiro
instrumento de poder com todos os ingredientesagudesse influenciar e mobilizar
a «opinido publica» na adeséo a determinadas causas

Dentro desta «torrente visionaria», séo perceptigeis fildes distintos — embora
igualmente vigorosos. Um de tonalidade eclesiastisam representada nas profecias de
lldegarda e Brigida... — tinha como ideia forte aessidade de reforma da igreja; a
segunda, ndo se limitando a denunciar pessoasstiwigdes, interpreta a histéria como
um movimento em crescendo, como processo em céagtansformacdo e renovagao,
que resulta da relacdo de forgas politicas e socMauchez interpreta esta como
«progressista» no sentido etimolégico do termoaaifesta-se cabalmente nas obras de,
entre outros, Joaquim de Flora e de Rupescissa.

Na terceira parte — «| poteri costituiti e il sapmaturale» — estudam-se as relages
destes fenébmenos com os poderes temporais e seliyids instituicdes, precisamente
porque compreendiam a capacidade mobilizadora at@s emanifestacdes tinham,
tentavam submeté-las & sua autoridade, ou ter lmmeatacdes privilegiadas.

Pensamos que um dos méritos da obra é o de ralgviversas «formas de poder»
em confronto nas «mentalidades medievais», consggulemonstrar que a abordagem
de Max Weber, apesar de pertinente, peca por sitapDe facto, o socidlogo alemao
(1864 -1920) fala no «poder carismatico» querereligiar a autoridade do profeta, do
visionario, do mistico, que, ao contrario da figgi@m sacerdote e do santo — formas
diversas de um ministério eclesiastico cuja audoled tem uma origem divina e
sobrenatural, funcionando como simples mediadoeemlizadores ... —, afirmavam a sua
autoridade numa vocagdo ou numa revelagdo que sifesta na capacidade de
interpretar o presente e vislumbrar o futuro. Padea falar de um «terceiro poder» —
normalmente em tensdo com o0s outros dois — proizapm por individuos, ou grupos
gque em determinados momentos aparecem revestidoraéaculdade religiosa e social
gue nada tem a ver com o cargo ou a autoridadelafiente reconhecida...

Na opinido de Vauchez esta abordagem revela-sepdncale explicar a
complexidade do fenéomeno. O poder sobrenatural, naureza, opde-se ao poder
institucional, mas no periodo medieval ndo se pider que existisse esse confronto;
ndo eram propriamente entidades antagonicas, maspdps entre os quais existia
permanentemente — insista-se, permanentemente «t@mséo dialéctica», umas vezes
mais pacifica outras mais belicosa... Pelo menbsas inicios do século Xl qualquer
possivel conflito entre estas formas de poder sens excepgdo. Por norma, o
relacionamento com os individuos e os grupos quéupbmente se viam investidos de
autoridade social e religiosa era pacifico. Ainda dltimos séculos do ciclo medieval,
era frequente que destacados elementos do podles cdligioso recorressem a profetas
e astrologos com o intuito de decifrarem os avikrsstempos.



282 Recensdes

Claro que com o progressivo — embora lento — procgssnstitucionalizagcao dos
poderes constituidos, o convivio tornou-se cadanezos tolerante, e s6 nos momentos
de tormenta, quando «nada mais havia a perdeme éegdiam a reconhecer e a dar voz
aos augures, e durante a época moderna, tenderpsea o predominio do légico e do
racional...

Estamos, enfim, perante um valiosissimo contribpéma a compreensdo do
fendmeno sobrenatural, que, privilegiando uma ag®th diacronica, possibilita
compreender mutagdes e detectar as constantes...

Uma pequena «mingua»: pensamos que seria pertilgate no final da obra, a
bibliografia utilizada. Se o propdsito era por eferéncias bibliograficas no final de cada
capitulo, essa pretens@o pecou por incongruergt® gue isso s6 é feito no capitulo
segundo (pp. 54-55). Estamos convencidos que aodadIndice dei nomi», um indice
tematico enriqueceria a obra e facilitaria 0 seausaamento e estudo.

Jodo Carlos G. Serafim

Jodo Frederico de Gusmao C. AROU@Wliografia das obras impressas em Portugal
no século XVIIVol. | (Letras A-C). Coordenacao da edicdo de M&Ene Domingos,
Apresentagdo de Fernanda M. Guedes de Campos, LiBHmi@mteca Nacional, 2001,
XL+602+[6] p.

Joéo Frederico de Gusmao Arouca (1908-1990) nde pér editada, em vida, esta
obra que, agora, com o dedicado empenho de shas,fdom o patrocinio da Fundacao
Calouste Gulbenkian e da Biblioteca Nacional e, sodoe com o decisivo e cuidado
trabalho da Area de Historia do Livro da Bibliotd¢acional de Lisboa coordenada por
Manuela D. Domingos, vem, finalmente, suprir umange lacuna ha muito lamentada
pelos investigadores e estudiosos da Cultura Pasagu

A edicdo deste primeiro volume, de um total deaique pela primeira vez fazem
um levantamento bastante exaustivo da bibliogddi obras impressas em Portugal no
século XVII — a semelhanca do que ja havia pretendinténio Joaquim Anselmo na
sua Bibliografia das obras impressas em Portugal nout#cXVl — tem a partida
diversos méritos que devem ser realgados e devitanaalorizados.

Esta obra resulta, como o real¢ca eloquentemeastualo introdutério de Manuela
D. Domingos, da impressionante dedicacéo de JodadeFco Arouca a um paciente e,
tanto quanto possivel nas condi¢cdes da época, tax@irsventario a partir ndo so de
catélogos e repertérios bibliograficos, mas tamdéram percorrer atento e paciente das
mais importantes bibliotecas do pais.

A este trabalho acresce ainda o complemento, quplgpa editorial, da indicacdo
dos exemplares existentes na Biblioteca Nacionah aaespectiva cota, mantendo um
critério j& adoptado em outros inventarios biblédgos dos fundos quinhentistas e
seiscentistas da Biblioteca Nacional editados mastana colecc¢éo.

Este primeiro volume (letras A-C, com um total d&1l entradas) ndo autoriza
ainda, obviamente, conclusdes relativas aos digaaspectos da edi¢do em Portugal no
século XVII, mas permite confirmar — ressalvandon@izes que as restantes letras
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irdo introduzir — 0 que se suspeitava, por exengiopeso das edigbes de obras latinas
(sobretudo do campo do direito, tanto candnico coongl, da teologia e da
espiritualidade) que totalizam aqui 236 obras (imdo reedi¢cdes); da frequéncia
significativa de obras em castelhano (neste voliotaizam 100), grande parte delas do
campo da literatura de espiritualidade; da impaitidas tradugdes, sobretudo do latim e
do castelhano; do (compreensivelmente) reduzidéssidmero de obras em italiano
(neste volume apenas duas) e em francés (duastgraspado nimero significativo — e
esperado — de sermfes. Eventuais falsas edicbemm@sdes, bem como aspectos
técnicos marcados por tipologias dominantes nol@é¥X, ndo pdem em causa 0
extraordinario mérito desta obra, do rigor bibléfgro do seu Autor e dos responséaveis
pela edicao.

Pelo que este primeiro volume permite ver — e caealcam Manuela D.
Domingos no estudo sobre o Autor e Fernanda GuEl&mpos na «Apresentacdo» da
obra —, aBibliografia das obras impressas em Portugal nout#&XVII, cujos restantes
volumes esperamos sejam rapidamente editados débiiavelmente, um precioso e
decisivo contributo ndo sé para o levantamento lgiemuito urgia do patriméonio
bibliografico portugués do século XVII, mas tambgana um amplo repensar da cultura
portuguesa do século XVII em Portugal.

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Maria de Lurdes Correia FERNANDES, biblioteca de Jorge Cardosd1(669), autor
do Agiolégio Lusitano Cultura, erudi¢cdo e sentimento religioso no Pogiulloderng
Porto, Faculdade de Letras da Universidade do Parnexo X da Revista da Fac. Letras
do Porto, Série «Linguas e Literaturas», 2000,[285

A transcricdo e edicdo do codice 350 da Bibliofdaaional de Lisboa, intitulado
Biblioteca Cardosianayeio recentemente a lume pela m&o meticulosa deaMie
Lurdes Correia Fernandes. O texto, que se supdedpia do séc. XVl realizada sobre
0 «original da letra» do proprio Jorge Cardoso @), tonstitui um inventario a varios
titulos importante para uma aproximacgdo ao quesidia cultura eclesiastica de alguns
prelados portugueses do séc. XVII em Portugal. Assencas, as auséncias, as
preferéncias evidenciadas por esta biblioteca bz de um ensaio de explicacdo bem
fundamentado nas cerca de 16 paginas de introdygédgorecedem a transcricdo do
cadice referido, onde se conclui estar-se em pgaselo que a autora chamou uma
«biblioteca selecta». O elevado nimero de obra&2(&htradas na sec¢do dos impressos
e 89 entradas de manuscritos) e, sobretudo, aifésipdace da constituicdo deste acervo,
gque associa 0 que M. L. C. Fernandes designa peestimento erudito» em obras de
histdria (eclesiastica e profana) a «um certo gosteccionista — particularmente visivel
no importante nicleo de hagiografia e biografiasaga (p. 16) justificam, em grande
parte, esta classificacao.

A presente edicdo surge na continuidade do irgergse a autora tem colocado na
obra e na figura de Jorge Cardoso desde 1996, maisetamente no seguimento do
trabalho intituladoA biblioteca perdida de Jorge Cardos®1669) e a biblioteca do
Agioldgio Lusitano. Livros de gosto e de ysoblicad naVia Spiritus Ano 4, 1997, pp.
105-132.
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O catélogo do que foi a hiblioteca de Jorge Cardpsnosamente construida ao
longo de trinta anos, € hoje o Unico elemento @stardessa “biblioteca perdida” e
dilacerada pelos senhores da Casa de Arronchekeitter do Cardeal D. Luis de Sousa,
na posse de quem se encontravam os livros pomalarsua morte e a quem Jorge
Cardoso deixara em testamento cem livros manuscecibo$orme revela o coédice 628 da
Biblioteca Nacional de Lisboa, fl. 103v., que contéma copia do seu testamento. A
edicdo da autora néo transcreve os fls. 30r-35s0dice 350, que constam de uma lista
de 255 livros que J. Cardoso comprou em Madricggdido de D. Luis de Sousa, e que se
destinavam a aumentar a livraria deste prelada Ega, que aparece intercalada entre o
rol dos impressos e o dos manuscritos, retira d@log inicial a unidade que se
consegue agora nesta edicdo, valorizada por umaragéo das obras, tanto impressas
como manuscritas, entre [ ].

Um dos factores que confere maior curiosidade teréese a est8iblioteca
Cardosianaé justamente o de integrar mais de trezentosslivsados e citados por Jorge
Cardoso na construcdo desse monumento hagiogréfieoéep Agiologio Lusitanp
constituido por trés tomos editados, respectivamemh 1652, 1657 e 1666, e outros trés
pensados e em preparagdo, mas a que a doencairdo der seguimento. O quarto
volume que hoje existe é da autoria de D. Antoniet&# de Sousa, que abandona aqui
a continuidade que sabia importante ser dada adebdarge Cardoso, alegando falta de
apoios e impossibilidade de aceder a bibliotec@ateloso.

A publicagcdo que em boa hora se faz deste inveriérmite aceder aos alicerces
mais estruturantes da cultura portuguesa de Séiscaro que se reporta a questdes de
natureza religiosa, social e politica dessa alt@racuidado colocado pela autora na
organizacao de indices de titulos por palavraseshde autores, de areas tematicas e de
locais de impressédo permite ao investigador tiraisnfacilmente partido deste acervo
bibliografico.

Refira-se ainda a lista dos reportérios e catélbguograficos consultados, que a
autora coloca imediatamente a seguir aos crit@#oedicdo e identificagdo das obras,
gue sempre € sugestdo e lembranga de grande dgilictaesmo para gquem navega
habitualmente no mundo dos arquivos e das bibhstec

Ha no entanto um trabalho quase invisivel, mas aprestitui provavelmente a
tarefa mais ardua e mais exigente desta publicag@&multaneamente, a mais util: a
identificacdo das espécies bibliograficas, que raosipb leitor actual qual a obra
efectivamente em causa, se existe ainda ou naagde & morosidade de tal pesquisa,
sempre dificultada pela escassez de informacacalddogos desta época, torna ainda
mais louvavel o trabalho que agora se edita.

O catalogo apresenta apenas o titulo abreviaddds as vezes seguido do
nome do autor, o formato (8°, Folio, etc.) e o pre&lém de identificar, dentro do
possivel, cada obra deste catadlogo (apenas paradbt¥wbras ndo foi possivel a
identificacdo), Maria de Lurdes Fernandes tentalaisugerir qual a edicdo que
pertenceu a Jorge Cardoso, com base no formatemefado no catalogo do presbitero.
A autora teve ainda a benemérita paciéncia deifibamf nos trés volumes dagiolégio
Lusitang os casos em que as obras inventariadas sdoscjiaddorge Cardoso.

Por todos estes motivos, a comunidade cientificacsle acolher com entusiasmo
mais este trabalho de Maria de Lurdes Correia Fdasrda Universidade do Porto, e
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ficar na expectativa da anuncida reedicdo, pela&cg¢ab Fontes et Monumenta
patrocinada pela Faculdade de Letras da Universiadhd Porto, dos 4 volumes do
Agioldgio Lusitanade Jorge Cardoso — D. Antonio Caetano de Sousa.

Isabel Morujéo

MANUSCRITOS E IMPRESOS del Monasterio de las Descdemles de Madrid
[Catalogo de la Real Biblioteca, Tomo XIV / CatalogdateReales Patronatos, Tonjo |
(Direccién de Maria Luisa Lopez Vidriero), Madrigditorial Patrimonio Nacional, s/a.,
696 pp.

Devo confessar — eu que participo do gosto de SiweBonnard pelos catalogos
bibliograficos — que foi com alvorogo — nunca deftado, como, por vezes, acontece —
gue folheei detidamente este poderoso — e ponder@spécime do género relativo a
uma biblioteca religiosa sediada num mosteiro fdoda partir de clarissas do célebre
mosteiro borgiano de Gandia, por Juana de Austri&{3) — a Princesa de Portugal..., a
«Princesa Gobernadora».... — em 1557, quando ha sido, secretissimamente e sob
confidencialissimo pseudénimo (Mateo Sanchez),bidag com os votos préprios dos
irméaos escolares, na Companhia de Jesus (26.10rh854definitivamente, s6 em 1555,
depois de desligada dos votos que tinha feito mei@rde S. Francisco), e em que se
recolheu desde 1570... Os adjectivos compreendemefi®r quando nos damos conta
gue essas paginas descrevem 213 ms. — realmeritésssimos mais, ja que ha muitos
gue encerram auténticas colectaneas de outras qbeas interesse e a paciéncia de
muitas das clarissas do célebre mosteiro seleaeiona copiaram — e 3013 titulos de
obras impressas que, mesmo descontado as suasasscepeticdes, representam,
obviamente, um muito mais consideravel niumero denves. De qualquer modo,
convém lembrar, desde ja, que manuscritos e imgpesslescritos com sumo rigor —
cobrem mais de trés séculos de selec¢do de papifoesjue, na sua globalidade,
representa uma quase histéria da espiritualidasjgghica desde o século XV — a casa
possui ao lado de 8 incunabulos, um interessamteride edi¢cdes da primeira metade
do século XVI — ao fins dos século XIX.

Se, como devera ser facil de aceitar, uma bibliote®, indiscutivelmente, uma
grande biblioteca — representa sempre — se prefesipodera dizer-se quase sempre —
mais do que leitura, as possibilidades de leitdog, seus possuidores, 0s seus ms.s tém,
naturalmente, um significado especial, mas, nenostotém, obviamente, 0 mesmo
significado. N&o interessa aqui relevar a impoitigio volumoso epistolario de Soror
Maria de Jesus de Agreda que as descalcas reaidagam ou de um texto tdo
interessante como Yida de la bienaventurada sor Coleta..., traduzida ahtelan en
romance por fray Marcos de Lisboa... para se escm@n la tercera parte de las
chronicas de S. Francisce o que ndo parece tenha acontecido exactamesite -asou
ainda de uma€rdnicas de los ministros generales de la ordenogdefiayles menores y
de otros muchos frayles— seguramente a traducdoQlaronica XXIV generaliugrcuja
licAo importaria cotejar com a de outros ms.s eutta dosExercicios y meditaciones
muy devotas. do pseudo-Tauler, interessa, porém, destaqaaatidade de «Cuadernos
con ejercicios de devocion y oracion» em que facepiados — a maior parte no século
XVI — ndo so oracdes e devogOes, mas também epdraet obras espirituais caras as
suas possuidoras ou, depois, a outras que 0s ysewemo atestam alguns des-libris
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ms. que foram apostos a esses cadernos. Sdo wmuesio vivo de leituras — directas
ou indirectas, mesmo que antolégicas — de obrakuie de Blois..., de uma Santa
Matilde (esse Melchiades que tanto intrigou alguedres da Companhia quando tiveram
que desaconselhar a leitura da sua obra por desmifegao estilo do instituto
ignaciano...), de uma Santa Gertrudes..., de Hamr@yso, Tauler, etc. — curiosamente,
ndo parece que tenham copiado algo de Santa GatliSena —, misticos estes Ultimos
que, na segunda metade de Quinhentos, que poderiditho precisamente em algumas
compilagbes do proprio abade Bldsio, como e€smclave animae fideligle que
possuiam uma edicdo de 1564 que se comple déMomie spirituale e de um
Scriniolum spiritualeem que se divulgam mais ou menos breves textogsdes
medievais «misticos do Norte» (e nem todo o Norter@ano, como tantas vezes,
esquecemos). Uma andlise atenta desses textossuatasrepeticdes poderia ajudar a
precisar orientacdes da espiritualidade de um rinostee, a este nivel, parece guardar
mais testemunhos — algumas das notas apostasmuess guer em impressos assim o
sugerem — dos anos que ai viveu a imperatriz Miidustria que dos de sua irmé, a
princesa fundadora. Outro tanto se poderia dizeerca do relevo que merecem 0s
cadernos de hinos, antifonas e ladainhas de gpechésas mostras no catéalogo, esses
textos devotos que estudou, sublinhando a sua iémmia para a histéria da
espiritualidade, Dom André Wilmart num monumentcededicdo -Auteurs spirituels et
textes dévotdaris, 1932.

Consideracdes idénticas poderiam merecer os tréaned de titulos impressos em
gue se incluem, é certo, um pouco mais de cinctenas de livros litirgicos e afins e
cerca de duas centenas de breves textos devotmgenas..., septenarios..., devogoes...,
etc.. Valerd a pena, por isso, destacar os nunderafgumas dessas obras que as tornam
significativas de interesses e orientacdes, ainda gomo em todas as bibliotecas de
casas religiosas, raramente saibamos, com segusanga existéncias de varias edi¢cdes
da mesma obra relevam do interesse pela sua leturdas ofertas. Naturalmente,
guando encontramos encomendas de varios exemgmgsma obra — e, alguma vez,
da mesma edicdo — podemos ter a certeza de qumossfaresentes a uma leitura
obrigatéria ou altamente aconselhada em determimada... Assim se passou, por
exemplo, com as compras que, em 1538, Fr. Antémibisboa, O.S.H., encarregado da
reforma da ordem de Cristo, mandou fazer para #tsbh do convento de Tomar. De
muitas obras se compraram 12 ou mesmo 24 exemptiremcordo com o nimero de
novigos ou freires que deviam utilizar a obra... g0 presente, S. Boaventura, como
doutor da ordem, aparece-nos com 10 edi¢cOes dtos€vl, preferéncia que continua a
merecer durante os séculos seguintes, como patesgemunhar 8 edi¢cdes. No entanto,
havemos de reconhecer que a variedade das obras suds e das que lhe eram
atribuidas — pode nao tornar muito significativaessnamerosPor outro lado, se a
presenca de um Tomas Kempis ou de Garcia de Cisearosdicdes muito tardias
parece natural dada a data da fundacao da casautporaindaa existéncia de 4 edi¢bes
de Santa Gertrudes... — incluindo a primeira (Alald536) dadnsinuationese a
primeira das traduces dessa obra editadas em Hzsffas entradas n° 460 e 1768 nao
deveriam acompanhar os n°s 945 e 9467) —, a a@silmsi de Santa Matilde de
Haeckborn (Colonia, 1522, n° 2326), @pera omniade Henrique Suso..., as 3 dos
Exercitia ditos de Tauler (em latim, italiano e castelhanojdo fazem mais do que
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confirmar o privilegiar deuma orientacdo afectiva dos caminhos da oragcdoogue
manuscritos deixavam ja suspeitar. Os titulos de de Blois — 9 edi¢cBes quinhentistas
— sdo, como ja insinuamos, outro modo de sublishanportancia de esse grupo de
misticos medievais, algum deles, como Tauler —osarente, ndo parece que tenham
possuido H. Herp — tanto contribuiram para a liteeade «recogimiento» que Francisco
de Osuna e Bernardino de Laredo como que consagraramas varias partes do seu
Abecedario espirituak outro naSubida del Monte Sié(deste apenas se regista uma
edicdo tardia e «emendada», Valencia, 1590). Sengseerguntaremos porque neste
vasto grupo ndo aparece Wia Spiritus... tdo relacionado com os circulos valencianos
donde sairam as fundadoras das Descalzas Realepidlpier modo, trés leitores de
gquase todos estes autores que vimos recordandoR+.Umis de Granada e uma Santa
Teresa (esta, depois de 1559, um tanto aflita exgaapas marcas de algumas dessas suas
leituras) e um Juan de Avila — estdo, como é niatoean representados na biblioteca. De
S. Juan de Avila temos 5 edi¢cdes do Quinhentodra do século XVIII, do dominicano
podemos contar 31 edi¢ées — 23 do século XVI.do Béculo XVIl... e 8 dos séculos
XVIII e XIX, nimeros que, talvez, mereceriam um @mtério — e da santa carmelita, 23
edicBes de obras suas (completas ou individuaisasusuas baseadas). Apesar dos
nameros, vamos sentindo que as orientagcdes sdtg maturalmente, outras a medida
qgue o século XVII vai fluindo. Nao é apenas a pmeae cada vez mais acentuada e
eficaz, da literatura espiritual dos autores da Gorhja de Jesus — um Luis de La Puente
(9 edigBes de obras suas do século XVII, 2 do eé¥MIll e 5 do século XIX; um
Alonso Rodriguez (5 edigbes do século XVII, 4 daus#& VIl e 5 do século XIX); um
Tomas de Villacastin cujo populktanual de ejercicios espirituales para tener oracio
mentalesta representado por 3 edi¢cdes do século XVide Seculo XIX; um Eusébio de
Nieremberg cujas 49 edi¢cdes de obras suas dispermaentarios e contabilidades... ,
tal como sobrariam os que se fizesem as 3 tradwigi&eo cristianode Jean Croiset do
século XVIII, seguidas de 7 do século XIX—, mashém a dadCombatimento spirituale
de L. Scupoli de que se registam 10 edi¢8es, dais gpmente uma é dos fins do século
XVIl, a de um S. Francisco de Sales com 21 edigiE®bras suas, mas de que a
dispersao de titulos permite, antes de mais, walotim autor, ainda que @#roduction

a la vie devotepor exemplo, se possam contar 8 edi¢cbes da adaco (3 do século
XVIl, 3 do século XVIII e 2 do século XIX, algumadelas acompanhadas do
incontornavelDirectorio de religiosas Destaquemos ainda que nesta biblioteca — uma
auténtica caixa de ressonancia da correntes detesiplade — a reacgcdo a Miguel de
Molinos, além de outros titulos, esta bem represkniporVindicias de la virtud y
escarmiento de virtuosos, en los publicos castitgols hipocritas dados por el tribunal
del Santo Oficia., traducdo da obra de igual titulo de Fr. Fsowida Anunciagdo
(E.S.A.). Ficaria esta sumarissima — e, face aofipaepor assinalar, quase inutil —
perspectiva ainda mais sumaria se ndo recordassepeso das duas centenas — talvez,
até, um pouco mais — de novenas, género e humernaguremetem para um quotidiano
que, muitas vezes, ndo valorizamos — mas que toastim trago importante da
espiritualidade dos séculos XVIII e, sobretudo, skculo XIX — como lembrou
Baldomero Jiménez Duquka espiritualidad en el siglo XIX espafidMadrid, 1974 — e

o das outras duas centenas de biografias devotasspamhol, latim, italiano — quase
sempre a rogar a hagiografia —, em que, curios@neéb ha nenhuma do «Poverello» e
de Santa Clara. Estas teriam de saber-se atravésitiésas de Marcos de Lisboa...ou de
Damian Cornejo. Seria interesante poder, algumdbaymentar o modo de ler estas
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vidas devotas. Em voz alta e, em certas circunistine de tempo e pessoas —,
colectivamente, como sugerem, para a segunda metasiéculo XVII, os conselhos de
um Fr. Anténio das Chagas as também clarissas deeMizdDeus de Lisboa? Qualquer
catadlogo, mais que um registo alfabético, € sernpmedicionario de sugestdes e de
davidas.

Apresentado por o Director del Patrimonio Nacional, catdlogo abre,
verdaderamente, com uma «Introducciéon» em que ec@ia de la Real Biblioteca,
Maria Luisa Lépez-Vidriero, partindo da andlise tles quea Princesa fundadora do
mosteiro de Nossa Senhora da Anunciacdo — «lLasalzas Reales» —, trouxe para
Portugal — que, no seu conjunto, ndo me atreveriassificar de «titulos propios de una
joven lectora reformista», ainda que algum delesmase possa classificar e- dos
consignados no inventaripost mortemdos seus bens (1574), procura definir as
orientacdes de «las lecturas de la religion renmvague se refletem nos fundos da
biblioteca catalogada. Um arduo trabalho em quen eteganciase evocam precisos
titulos e autores, para chamar a atencdo do quefisdgam — ou poderiam ter
significado, j& que nem sempre possuir livkder e ler nem sempre é pdr em pratica — 0s
caminhos, nem sempre também téo transparentesieqegue evitem ambiguidades, do
«recogimiento». E, alids, como bem se sabe, o gi@nto» dos primeiros tempos das
observancias franciscanas — chamemos assim, sSoagdbifamente, aos diversos
movimentos «observantes» franciscanos, alguns degs qiem sequer se situavam,
canonicamente, na esfera da Observancia, e a queuste& chamargeneralizando e
estendendo-o0s a outros movimen@®rmistas, «corriente de pensamiento» —, para alé
das coincidéncias, derivadas de anseios e fontesre como bem tém analisado — e sei
gue estou a «ensinar o Padre-nosso ao vigariesMelquiades AndrésLé teologia
espafiola en el siglo XVII, Madrid, 1976, 120 e seg.s) e J.-P. Massaudgs{ique
rhénane et humanisme chrétien d’Eckhart a EragmAA.VV, The late middle Ages
and the dawn of Humanism outside ltalleuven -The Hague, 1972), com outras
«reformas» do século X¥ um conceito que, neste século, pode designar, eatras
coisas, a reposi¢do tanto de legalidades admitistsecomo ddormas vitaeinspiradas
na letra das «origens» de cada ordem religiasainda dos comegos de Quinhentos, ndo
era e ndo se manteve uniforme ao longo do século Rdf isso, valera a pena, retomar,
algum dia,para as reanalisar a luz de muitas das obras datéda, as orientacdes do
grupo fundador de clarissas vindo de Gandi#@o sei o que podera obter-se de esse
Libro de la vida y muerte de las sefioras madreslddoras de las Descalzas reales de
Madrid (ms. n® XCI: F/75, do séc. XVI}§, um centro difusor de pessoas — veja-se, como
um exemplo mais, a fundagdo do mosteiro de Jes8etibal — e de espiritualidades.
Mais tarde, como muito bem aponta Maria Luisa Légielziero, havera que dar relevo
as orientacdes espirituais, traduzidas em manos@iimpressos, que a casa hdo-de ter
conferido as presencas imperiais de Maria de Austrile Soror Margarita de la Cruz,
pista que, como se assinala em nota (42), a adéoiatroducdo parece — felicitemo-la e
felicitemo-nos —, ter ja iniciado.

O catélogo contem ainda, além das sempre neces$igtas de «Abreviaturas y
signos convencionales», de «Siglas de o6rdenes gregaciones religiosas» e de
«Referencias bibliograficas», amplissimos e utilissi indices. Os ms.s contam com
«Indice de autores», «indice de titulos», «indicenséstico» que «Incluye personas y
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entidades cuya responsabilidad no es la de audndice de materias», «indice de
lenguas», «indice de incipits» e ainda um «indie@rimeros versos». Os impressos sdo
facilmente consultaveis através dos «indice ondomst«indice de titulos», «indice de
materias», «indice de impresores, editores y liser «indice de lugares de impresion y
edicién», «indice cronolégico» e, finalmente, «tedde marcas». E uma generosidade
indicativa que nao merece mais que encémios e @u@,tobviamente, este catélogo
num magnifico — exemplar — instrumento de trahdthde investigagdo.

José Adriano de Freitas Carvalho

Antonio CASTILLO GOMEZ (ed),Cultura escrita y clases subalternas: una mirada
espafiolaOiartzun (Guipuzkoa), Sendoa, 2001, 239 pp.

A presente obra, organizada e editada pelos cpsddel Antonio Castillo Gémez, é
constituida por um conjunto de ensaios que se dabrua partir de perspectivas
diversas, sobre as relagbes que as pessoas ditasirg® vém mantendo com a escrita
desde a Idade Média até aos nossos dias. Assinamosliferentes autores, os 10
trabalhos aqui reunidos sdo um testemunho clarodidfesentes prismas por que este
dominio da historia cultural pode ser encaradambém, uma demonstracdo das suas
potencialidades.

Tratando-se de trabalhos pioneiros, é natural gtre eles nem sempre exista uma
sintonia perfeita quanto a delimitacdo do objeasta pesquisa, ou relativamente aos
métodos a utilizar para avangar na sua explordgéeemos, alias, fazer a justica de
lembrar que na préopria obra podemos encontrar eegs@o clara destas dificuldades e
perplexidades metodoldgicas nas palavras de abeattutrabalho assinado por Rosa M2
Blasco Martinez e Carmen Rubalcaba Pérez («"Suefinalsambra”: Escritura y clases
populares en Santander en el siglo XIX»): «¢Cuddtss de escritura existen? ¢Como
podemos definir de una manera univoca, inequivalggardo aparte una definicion
meramente material, pragmatica, utilitaria— esteitéo?.» (pag. 110). Do mesmo modo,
torna-se dificil delimitar o campo que a expressélasses subalternas» recobre. Trata-se
das pessoas «comuns» a que se refere o respopsévedicdo, nelas incluindo o seu
pai, e cuja relacdo activa com a escrita os auttwess Ultimos ensaios — que incidem
sobre os séculos XIX e XX — tomam por objecto? @t antes (também?...) as
«classes populares» medievais que o segundo drdetegtos referem nos titulos
respectivos? E poderemos assimilar estes gruptaEssas personagens «populares» das
Novelas Ejemplareservantinas que sédo objecto do quarto estudopadplicado?

Na linha destas reflexdes, assinale-se que o gpeld¢do que os grupos sociais
em causa mantém com a escrita assume perspeciileentes: enquanto nos 3
primeiros textos nos aparecem como vitimas do pqdera escrita representa, surgem-
nos como agentes e usufrutuarios da competéndidaesms trabalhos que se debrugcam
sobre os séculos XIX e XX. Nestes Ultimos ensadogarticularmente no que Eduardo
Ruiz Bautista assina («Cartas de la carcel. Escriyurgpresion en un tiempo de
guerra»), o espaco da escrita chega a assumirdi@orde ultimo refagio da liberdade e
da expresséo individual, face ao controlo exergidlms poderes politico e ideoldgico.
Aqui tocamos um dominio que julgamos muito inteaiets e que, parafraseando Roger
Chartier, poderiamos designar posos privados da escritalanto quanto podemos
adivinhar, esta perspectiva de abordagem promeseltados que justificam a
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conservagao deste tipo de documentos e a formaeadarglivos especificamente
destinados a resgatar os testemunhos da relacdmrafésional que as pessoas comuns
mantiveram com a escrita, ao longo dos séculosteNsmntido, podemos ler nos trés
ultimos ensaios (assinados por Juan Luis Calbaremcisco Garcia Lorenzana e José
Ignacio Robledo) testemunhos muito interessantese solirabalho desenvolvido pela
Asociacion Etnografica Bajo Duero de Zamora paraiac& de umArchivo de la
Escritura Populare também sobre os projectos e a actividade dauAf&ila Memoria
Popular de La Roca del Vallés, na Catalunha.

A evocacgdo que fizemos de alguns problemas metgidols — sugeridos, alias,
pela leitura dos vérios ensaios — ndo pretendemddo nenhum, por em causa o
interesse ou o rigor dos trabalhos reunidos négte. |IAcreditamos, de facto, que a
delimitacdo de um objecto especifico e a selecedmétodos de abordagem adequados
irdo sendo encontrados a medida que este campatddoe- até hoje praticamente
esquecido, se ndo voluntariamente desprezado sefato sondado e explorado. O que
pretendemos pdr em evidéncia é o caracter saudentdmnensaistico — no pleno sentido
da palavra — dos textos reunidos neste volumeit@sg que fazem parte da colecgéo a
que este livro pertence — «La tinta naufraga» -ue Anténio Castillo Gémez dirige,
contribuirdo, estamos certos, para esclarecer slgos pontos assinalados, ajudardo a
prosseguir na exploracdo de algumas pistas agaridag e a cimentar a importancia e a
urgéncia de dar aos escritos das pessoas comugarajue estes tém na Historia.

Luis de Sa Fardilha

Eduardo Javier ALONSO ROMQ,0s Escritos Portugueses de San Francisco Javier
Braga, Universidade do Minho, 2000, 585 pp.

El libro que presentamos en estas paginas tier@igen en una Tesis Doctoral
defendida por el Dr. Eduardo Javier Alonso Romoeelihiversidad de Salamanca, en
1998. Culminar una tesis de este tipo es ya deipor mérito, y si ademas este trabajo
logra superar los muros del claustro para gozabdogficios de la imprenta, el mérito es
doble.

Consta la obra de dos partes bien diferenciadasep@ropio autor desde las
primeras paginas. En la primera (pp. 25-140) aldisthistorico y espiritual de San
Francisco Javier nos va presentando dentro de trorganeral sus escritos portugueses.
La segunda, méas extensa (pp. 141-336), es estantanfilologica; en ella se analiza
linglisticamente la escritura del autor, con unlisisdprevio del bilinglismo luso-
espafiol en el siglo XVI, y lo que significaba dendiel instituto jesuita esa condicion
bilingue.

El estudio de la lengua portuguesa empleada p@amio se completa con un
«indice de formas» (pp. 337-396) que recoge todaglims variantes presentes en sus
escritos. Esténdice, que en principio pretende ser un reflejo del qise hacia Javier de
la lengua portuguesa, representa mas bien la imdgelos cambios que se estaban
produciendo entonces en este idioma.

La «Bibliografia» (pp. 397-435) y el «Apéndice doantal» (pp. 437-585), con
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todos los textos de Francisco Javier escritos atugees, completan este estudio
centrado en el lenguaje javeriano. De todo ellddramos en las lineas siguientes.

El caracter espistolar de la mayoria de los escride Francisco Javier ha
propiciado su dispersion (en muchos casos desfrugcpérdida), y una consulta directa
de todos ellos hubiera sido inviable para realeste trabajo. El autor reconoce haber
empleado como base para su estudio la edicion dérkacompleta de San Francisco
Javier realizada por Georg Schurhammer y JosephkiV#pistolae S. Francisci Xaverii
aliaque eius scripta. Nova editidRoma, 1944-1945, 2 vols. Ha consultado, ademas,
otros volumenes de la coleccidionumenta Historia Societatis lgsque con 150
volimenes editados hasta la fecha, recoge la ldbolos Padres Jesuitas desde la
creacion de la Compariia en el siglo XVI. La deude pdos los estudiosos de F. Javier
tienen contraida con G. Schurhammer es generosaraeaptada por Alonso Romo a lo
largo de su estudio.

La «Introduccion» (pp. 17-24) incluye un estaddadeuestion, a través del repaso
de la ingente bibliografia sobre el santo que ysdéepoco después de su muerte
comenzod a circular en textos impresos, y es ademgustificacion del propio trabajo,
defendiendo el punto de vista lingliistico con & ge ha acercado a la obra del jesuita.

La primera parte se divide en tres capitulos.riéhgro de ellos, «La formacion de
Javier», nos informa de los estudios realizadosepsanto en la Universidad de Paris,
ciudad en la que residio durante 11 afios (1525)153fe su estancia en Lisboa antes de
partir hacia el Oriente. Son pocas las informacgmeramente biogréaficas, para lo cual
remite al lector a la obra de Horacio Tursellib® vita Francisci Xaverii Libri sex.
Denuo ab ipso Authore recogniti & pluribus locisheenenter auctiRoma, 1596 (con
temprana traduccién castellana de Pedro de Guztida,del Padre Francisco Xavier
de la Compafiia de lesu¥alladolid, Juan Godinez de Millis, 1600), y ads sus
bidgrafos posteriores.

Al considerar la formacion de Javier, el autotarde acercarse a las posibles
lecturas realizadas por el santo, aunque no dsefitaeblecer precisiones al respecto, por
falta de referencias directas e incluso por elssceflejo de ellas en sus escritos. Solo la
Biblia y losEjercicios Espiritualesle Ignacio de Loyola son mencionados expresamente
por nuestro autor. Analiza la influencia de estos #xtos en sus escritos, a través de las
citas que extrae de ellos (pp. 42-58). Dedica ésbatencion a la influencia ignaciana
en sus cartas, que se trasluce incluso en algugetamos calcados del propio lenguaje
del fundador de la Compafiia, con quien manteniaouatintio contacto epistolar. Mas
que el aspecto doctrinal, le interesa destacarflizencia de Ignacio en el estilo y en el
Iéxico, y para ello extrae de los escritos javersatodas aquellas expresiones que le
parecen tomadas de Ignacio.

Dentro de la formacién de Francisco Javier ocuplugar destacado el aprendizaje
de las lenguas. Desde las primeras lineas queadadiste asunto (pp. 58-77) sefala el
autor la exageracion de sus contemporaneos aliaigilun «don de lenguas» de origen
divino (fue uno de los valores mas resaltados gir@teso de beatificacion en 1619). Es
cierta la preocupacion de Javier por aprendeelaguas que hablaban aquellos a quienes
pretendia catequizar, pero nunca alcanz6é un perf@dominio de ninguna de ellas.
Consideraba necesario acercarse a la realidad a® getites para hacerles entender el
mensaje cristiano, y esta aproximacion exigia hksl@n su idioma. Ademas, los afios
vividos en Francia y el contacto con portugueséslianos, le hicieron familiarizarse
con estas lenguas europeas.
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De las nueve lenguas que se suponen conocidas panto (diez si contamos el
castellano), soélo llegé a dominar tres de ellandés, portugués vy latin. El autor trata de
establecer el nivel de conocimiento de estas ysdgaguas, como el griego, vasco,
italiano, tamil, malayo y japonés, a través derédsrencias indirectas en algunos casos
(del japonés él mismo decia que «ndo hé muitodileffe tomar», aunque no escribio
nada en esta lengua), y en otros por el andlisectdi de algunos escritos. Un caso
especial lo constituye el vasco, idioma que algurmssideran la lengua materna de
Javier, aunque no hay rastro de él en sus cartas.

El capitulo Il lo dedica a la «Redaccion y transdmigle los textos Javerianos» (pp.
79-110). Estos textos son, en su mayoria, cartasmdg diverso contenido y
destinatarios. Ya en este capitulo se planteaddlgma fundamental para estudiar la
obra javeriana, problema que a nosotros nos pémeatvable si de lo que se trata es de
conocer el uso que hacia F. Javier de una lengueste caso el portugués. Son 138 los
escritos conservados de Javier, y conocemos coezaela existencia de otros 89 hoy
perdidos: son pocos para los usos epistolares dpdea, pero serian suficientes para
analizar su estilo y lenguaje. El problema al goe meferiamos es la falta de manuscritos
autografos del santo. Esta escasez de originateoiona notablemente el estudio, mas
aln si tenemos en cuenta el modo en el que setabdacesas cartas y la posterior
«transformacion» a la que eran sometidas en la @dmap

Francisco Javier solia dictar sus cartas a vasusibanos cuya relacion con la
lengua portuguesa era muy diversa. Contaba con @&ns@s espafioles que habian
aprendido el portugués en Europa o en las coldaj@®ndizaje muy diferente en cada
caso), otros eran portugueses, y en algunos ca&msrin a nativos bilinglies que
aportaban nuevos elementos al idioma. Cuando léssosstaban destinadas a Europa o a
lugares alejados de su origen, se hacian variaascope se enviaban por diferentes
conductos para asegurarse la recepcion de alguelladeEn esta copia ya tenemos una
segunda intervencioén ajena al autor de la cartaofo lado, hay que tener en cuenta el
valor propagandistico y doctrinal que la Compafiiargatha a las cartas de sus
misioneros, lo cual les llevaba a copiarlas pafandirlas entre los miembros de la
institucion. Este fin didactico y ejemplar no admitonfusiones, por lo que las cartas no
se copiaban integras, sino que se procedia a uUeeacid@ y depuracion de sus
contenidos. Finalmente, cuando estas coleccioris®lgpes pasaron a la imprenta (con
gran éxito), la intervencién estilistica y docttiee hizo ain mas estricta.

Tan solo dos autégrafos de Francisco Javier legadlo hasta nuestros dias, una
carta en castellano y otra en portugués. El restagicartas estudiadas son los originales
dictados a un escribano o copias posteriores,gemas casos mas de un siglo después de
la muerte del santo. En ningln caso, pero espeeidéren las copias realizadas tras la
muerte de Javier, es facil determinar la fidelidadriginal; méas bien se podria afirmar la
segura doble intervencién: la que se produce deeraarasual al hacer la copia, y la
plenamente consciente que afecta al estilo, elgeg el contenido.

En este capitulo se hace una valoracion sobexépcion de las cartas de F. Javier
en Portugal (pp. 86-94), donde contaba con un @&psdmirador y en alguna ocasion
destinatario de sus cartas: el rey Don Jodo IK.daatas de Javier fueron conocidas muy
pronto en toda Europa, y desde 1579 ya contabanéd £on una biografia escrita en
portugués por Manuel Teixeira (el original se hadf® y sélo se conserva una
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traduccion castellana méas breve Miala del bienaventurado Padre Francisco Xayier
1580).

Antes de establecer una clasificacion dailpustextual javeriano nos informa el
autor del estado actual de los textos conservadda woticia de los perdidos, para
terminar con aquellos que le son atribuidos, eelles el soneto que empieza «No me
mueve, mi Dios, para quererte...», atribucion geeedtima por falta de cualquier indicio
medianamente serio (pp. 95-110). Apunta como unasieausas que han provocado la
dispersién y destruccion de las cartas, el sagugoease han visto sometidas a lo largo
de los afios por su consideracion como objeto d®.c@llgunas se vendieron enteras
como reliquias del santo y otras fragmentadas, wen parte de su escritura o con la
firma (pp. 96-97).

En el capitulo que da fin a esta primera parteasa de establecer una clasificacion
del corpusjaveriano, situando sus escritos dentro del comtd® los textos misioneros
portugueses de la época y en relacion tambiénecliteratura de viajes (pp. 111-140).

Deja insinuada la idea de que estas epistolagsdevhngelizadores en Indias y en
Oriente constituyen un subgénero «paraliterarias ¢omillas son del autor) dentro de
los escritos de los misioneros. Seria interesamtégesarrollo mas profundo de esta idea
que, en este caso, no pasa de un mero apuntefp. 11

La clasificacion se hace teniendo en cuenta tbdmmusjaveriano, no soélo los
escritos portugueses, y se establece en funcidlesdeontenidos y los destinatarios.
Aunque el autor dice ofrecer una clasificacion téraaen realidad vemos una mezcla de
criterios formales y de contenido, ya que los ciepigrafes en los que distribuye los
textos son «Cartas», «Instrucciones y mandatos»cricdss catequéticos», «Otros
documentos» y «Escritos espirituales». Tenemos apresiderar la confusién aun
existente hoy dia entre los términos «apuntamientesarta», «epistola», «aviso»,
«instruccién»... todos ellos presentes en lostesadie F. Javier y cuyo campo semantico
preciso esta aun por definir.

Entre los escritos catequéticos incluye cincooertuy diferentes, aunque en todos
ellos la funcién principal era la de servir de finstion religiosa a los indigenas (119-
121). Una de estas obras, Doutrina Christda es un catecismo adaptado de la
Grammatica da lingua portuguesa com os mandamafad3anta madre igrejale Jodo
de Barros (Lisboa, 1539), y constituye el primetdesscrito en portugués por F. Javier.
También en portugués escribioDeclaracédo del Simbolo de la K&546) y laOrdem e
Regimento que o bom christdo deve ter todos os gkas se encomendar a Deos e
salvar sua almg1548).

En el dltimo apartado, reflejo de esa confusiortiderios, se mencionan algunas
cartas e instrucciones en las que Javier hablaudédda interior o de la experiencia
espiritual en general (pp. 123-127).

Una segunda clasificacion se establece a partlogielestinatarios de sus cartas
(pp. 127-140). Menciona a todos ellos, destacamd®. &rancisco Mansilhas, a quien
envié 26 cartas (hablamos de las conservadas); @agpar Barzeo (16 cartas); Ignacio
de Loyola (15 cartas); al P. Siméo Rodrigues (1fasgry al rey Jodo Il de Portugal (10
cartas). Se detiene en analizar la correspondemargenida con el monarca portugués
(pp. 132-140), cuyas relaciones con la Compafi@fugiempre muy estrechas.

Y llegamos a la segunda parte, El «Estudio lirtgidisdel portugués javeriano»,
asunto central de este trabajo cuya primera parita tla funcion de presentarnos el
corpus textual que se va a analizar a continuacion.
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En las primeras paginas nos habla del fenémenbildelismo luso-espafiol en el
siglo XVI (pp. 143-160), para centrarse al final dapitulo en la figura de Francisco
Javier (172-185), representante de ese bilinglismextendido desde el siglo XV y que
pervivié hasta mediado el siglo XVII. Las influeasi entre ambos paises no eran
equivalentes en esta época, y el intercambio alltse tradujo en una progresiva
hispanizacién de Portugal. Siguiendo a Pilar Vazq@uesta en su articul®
bilinguismo castelhano-portugués na época de Cartifiesrquivos do Centro Cultural
Portugués Paris, 1981, pp. 807-827), el autor marca cuatepas en este proceso,
haciendo coincidir la de mayor presencia del dastelen Portugal con los afios de union
de ambos reinos bajo una misma corona, 1580-1640.

Menos estudiada esta la situacion contraria: éseprcia del idioma portugués en
Espafia que, aunque en menor medida, también seodigierta frecuencia. Francisco
Javier escribe cuando el proceso de bilinglismé est una fase de afianzamiento,
durante el reinado de Joao IIl (1521-1557).

Esta aproximaciéon general a la relacion de laguas espafiola y portuguesa, le
permite a Alonso Romo enmarcar el bilingliismo depldseros jesuitas (pp. 152-160)
para llegar finalmente a la realidad linguisticahptepio Francisco Javier. En el proceso
de evangelizacion de las colonias orientales, gligoés fue la lengua de referencia para
la elaboracion de gramaticas, doctrinas y dicciosagn las lenguas nativas, y es desde
esta perspectiva desde la que se analiza el apagmdie las lenguas de los padres de la
Compaifiia.

En el caso de Francisco Javier, Alonso Romo habland «lusitanizacién», por su
identificacion cada vez mayor con esta lengua aiden en Europa y usada
habitualmente en las tierras del Oriente por lasppso el santo (pp. 172-180). Sin duda
que en estas colonias tuvo que enfrentarse y adapgaotras modalidades linglisticas
del portugués, muy diferentes a las aprendidasitusu estancia en Lisboa (afios 1540-
1541).

Esta adaptacion es muy consciente por parte derJguien mezcla en sus escritos
portugueses términos de las lenguas naturales de logar. Por alusiones y claras
indicaciones al respecto que podemos leer en stascaabemos que F. Javier defendia
un uso pragmatico de la lengua, e incluso acorsejahbar el portugués que hablaban
los nativos. De este modo la comunicacion se haémfacil y el adoctrinamiento podia
llevarse a cabo con mayor seguridad de comprension.

Este lenguaje criollo que Javier reconoce usasue predicaciones, no se ve
reflejado en sus escritos. El autor de este estiadjastifica por el tardio desarrollo
escrito de estas variedades orales del portugee, también hay que considerar el
hecho de que no nos ha llegado ni un solo testondaiestas predicaciones escrito de la
mano de Francisco Javier. Sus cartas, copiadasansctitas por escribanos, o
«reelaboradas» en Europa para su posterior difus@neflejan la lengua real empleada
por el jesuita en el Oriente.

Se puede deducir por las cartas que conocemogl qortugués era la lengua de
uso cotidiano, pero ni siquiera es la mayoritana sel epistolario, superada por el
castellano. Ofrece el autor una relacién de lositescportugueses y castellanos de
Francisco Javier, diferenciando destinatarios yageran cada caso (pp. 181-185).
Termina este primer capitulo de la segunda parte wo breve apunte sobre la
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influencia del portugués sobre el castellano enesastos, afirmando que en sus cartas
en el idioma materno se encuentran lusismos. Commpdp aporta algunas copias

realizadas por escribanos portugueses, a la queeapm documento que «escrito por el
espafiol Juan Fernandez (doc. 91) no tiene lusismBs»evidente que de estos

documentos no se puede deducir que el castelland-raecisco Javier estuviera

contaminado de lusismos; Alonso Romo manifiesta wiladal respecto (tal vez con

escaso énfasis).

Es en el capitulo Il cuando comienza el andlisgdiistico comparativo exhaustivo.
Son cuatro capitulos dedicados a ello. El capo Itédica al «Estudio grafematico y
fonético-fonologico» (pp. 187-221); el cap. lll sentra en el «Estudio morfosintactico»
(223-258); en el cap. IV se trata «El |éxico jagad» (259-292), y en el cap. V, Ultimo
de esta segunda parte, el asunto de interés estBljaveriano» (293-330).

Antes de seguir con el analisis de esta parteatem! libro, motivo de todo el
estudio anterior, quiero recuperar una cita debraaparecida algunas paginas atras:
«Para el estudio linguistico, consideramos posiivieecho de que sean tan variados los
amanuenses de los textos javerianos. Esto nostpériér mejor el estado de la lengua
portuguesa a mediados del siglo XVI, mas alla de garticularidades linguisticas
personales de Francisco Javier.» (12 parte, cgm.101).

Creemos que esta es la perspectiva desde la qugukagbordar este estudio, ya
gue es imposible hacer valoraciones del uso derlgub con un Gnico documento
manuscrito del propio Francisco Javier. Sélo sicapios el andlisis a las variedades
linglisticas desarrolladas en el ambito, tan paeic de las colonias orientales
portuguesas, se podran sacar algunas conclusiahiéass

Partiendo siempre de los escritos javerianos, $doRomo manifiesta sus dudas
sobre si representan o no la lengua del santocy pgoco nos va introduciendo en el
complejo mundo linguistico donde desarrollé suvédtdid Francisco Javier.

Las muchas variantes graficas que encontramos rcatas son dificiles de
interpretar fonéticamente. Aln no se habian fijadda lengua portuguesa las grafias
correspondientes a cada sonido, y es dificil valemn precision la correspondencia
fonética de estas variantes.

En el andlisis morfosintactico el autor trata dalgecer la competencia linglistica
de Javier en la lengua lusa, y al mismo tiempo w@scposibles interferencias de otras
lenguas en su sintaxis. Esto lo hace comparandoestistos con otros de autores
portugueses contemporaneos, y viendo su evoluGétalel portugués actual. De nuevo
la conclusién es una duda: los propios escritoreugueses alternaban diversas
posibilidades, algunas de las cuales se han mdotem el portugués actual, mientras
que otras han desaparecido. Lo mismo se ve erstwios javerianos, por lo que no es
facil saber si algunas variantes se deben a laendia del castellano o a la propia
indeterminacion del portugués.

El estudio del Iéxico se centra en el andlisissdestimologias, empleando para ello
diversos Diccionarios entre los que resalta el deé JPedro Machaddicionario
Etimoldgico da Lingua Portuguesdisboa, 1990 (6% ed.). Dentro de este apartado
estudia los arcaismos, latinismos, cultismos, tastemos y orientalismos, con una
interesante muestra de términos prestados de fapide orientales que el jesuita
empleaba en los escritos dirigidos a personas guanven Oriente, no en las cartas
dirigidas a Europa (pp. 259-276). Dedica una espetencion a los neologismos, con
una lista completa de estos términos documentadogrmera vez en sus textos (pp.
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276-292). El problema, esta vez, radica en la dogia de las cartas. Muchos de los
documentos considerados en este trabajo son cgabzadas muchos afios después de
su redaccion original (algunas incluso en el siy@lll), y es muy posible la
intervencion del copista tanto en el estilo y siiltacomo en el Iéxico.

En el dltimo capitulo, donde se analiza el estlwejiano, parte el autor de la
tradicional acusacion de escritor «descuidado»gueecaido siempre sobre F. Javier.
Defiende Alonso Romo al santo argumentando quetsndidn nunca fue literaria y por
tanto no puede ser ese el punto de vista a la d®ranalizar sus textos. Su estilo es
natural, sobrio y sencillo: el mas adecuado pafarieién utilitaria que tenian sus cartas,
o la doctrinal, en la que la claridad era lo es@nci

De cualquier modo son varios los registros emplegdo el santo, en funcién del
destinatario y el tipo de escrito; transcribe ébmalgunos ejemplos de estas variaciones
y recursos de estilo (pp. 303-322). Capitulo apadesce el analisis de la retorica (322-
330), interpretada a la luz de la recuperaciéngéelero epistolar que trajo consigo el
Renacimiento.

En un libro de estas caracteristicas son esend@desConclusiones», que en este
caso encontramos resumidas en 13 puntos (pp. 31-B@stacamos la conclusién
general que cierra este apartado: «Como conclusitargl, tenemos que decir que los
escritos portugueses de san Francisco Javier meseaf gran interés de cara a un
conocimiento del lenguaje en manos de un autoo,cod literario, de mediados del siglo
XVI. Como tales, corresponden al periodo de tradsiael portugués preclasico al
periodo clasico de la lengua. Sin embargo, tambiégmos podido constatar que los
diferentes medios de trasmision y conservaciorogiédxtos se reflejan en distintos usos
y estados de la lengua.» (p. 336).

Como ya anunciamos al principio, este detalladodéstlingiiistico se completa
con la lista de todos los términos empleados pandtsco Javier, con sus variantes
graficas (pp. 337-396). Consideramos de gran udlieste diccionario de formas para
apreciar los cambios que se estaban produciendoad en la lengua portuguesa, ain
con numerosas indeterminaciones gréficas y divaedsfdnética. (Insistimos en que no
nos parece que representen la lengua del santosiplerde la época y el ambiente.)

Antes del «Apéndice documental» se inserta la «@jbdifia» que, aunque extensa,
puede parecer escasa si consideramos la inabaro#ilegrafia publicada sobre F.
Javier. El propio Alonso Romo, muy consciente de,ella nos avisaba en la
«Introduccién» de que solo habia incluido aquedietidios relacionados con el tema
central de su trabajo, es decir, el andlisis lisiito de los textos, y mas concretamente
con los que pertenecen al ambito portugués. Alnnakiye algunos trabajos que nos
hablan de la vida del santo y otros estudios gesesnbre su obra, que son los que le
han ayudado a elaborar la primera parte de sujtraba

Se ofrece esta bibliografia dividida en cinco begul. «Fuentes»; 2. «Ediciones
de los escritos de Javier y de sus compafierosxBiggrafias y estudios sobre S.
Francisco Javier»; 4. «Bibliografia sobre el porggdel s. XVI» (subdividido en tres
apartados); 5. «Otras obras y estudios». Son ah20thojas (397-435) con mas de 550
entradas (aun asi vemos que algunos trabajos nmawicie en las notas del texto no se
incluyen en la bibliografia final). Un corpus bigirafico de esta extensiéon es siempre
dificil de parcelar y en este caso encontramosjoalgue podian integrarse en mas de
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un apartado. Al final siempre hay que escoger yres por eso que antes de confirmar
una ausencia es preciso consultar los cinco apertdd laBibliografia. Echamos de
menos, sin embargo, un epigrafe que agrupe soloChtglogos bibliogréaficos y
Diccionarios, ahora integrados en un confuso (esa&Gto) «Otras obras y estudios».

Y finalmente el «Apéndice documental», con la tcaipsion integra de todos los
textos que Francisco Javier escribido — o dicen epeibid — en portugués, y que han
servido de base al presente estudio y tesis dbctBom en total 94 documentos
encabezados por la numeracién que ya les dierat@hmer en su edicién de la obra
completa del jesuita espafiol, acertada decisionfapilita al investigador la blsqueda
del documento dentro del corpus javeriano.

Creemos que estédpéndice documentatompleta necesariamente el estudio
linglistico precedente. Nunca antes se habian deuen un volumen los escritos
portugueses de Francisco Javier, esenciales passera lengua de referencia en las
misiones orientales, e instrumento de consultaadadb de cara a otros estudios,
linguisticos e histéricos. Agradecemos al autoeslierzo (penoso, sin duda) de la
transcripcion y su presentacion en un atractivamweln de f4cil acceso.

Ana Martinez Pereira

Franco CRESPIA Experiéncia religiosa na pés-modernidadead. Antonio Angonese.
Bauru, Sdo Paulo: Editora da Universidade do Sag@atacdo-EDUSC, 1999, 88 p.,
col. Filosofia e Politica; 12 ed. 1997.

Um dos significados da palavra ensaio, vertidosmiédmente nas paginas de bons
dicionarios e conspicuas enciclopédias, engloba todbra em prosa que condensa
reflexdes diversas ou que aborda um tema sem daesgste ponto €, porém, duvidoso
e causa reserva, pois até o estudo monograficens@nhente exaustivo fica sempre
incompleto ou passivel de discussédo e de revigsstantes da interminavel dialéctica
cientifica.

Reservas a parte, tomemos, sem hesitacdo, o expestmlo de ensaio para
apresentar o estudo breve, mas amplo de intereldmrado pelo socidlogo italiano
Franco Crespi, do Instituto de Estudos Sociais dadgsidade de Perugia, Italia.

Um estudo ensaistico que, logo no come¢o da Intéamlurdida em trés pontos —
Religido institucional e experiéncia religias® retorno a religido como fendémeno
socioldgicoe Dogmatismo e autoritarism(p. 9-24) —, é declarado reflexdo e resposta
estimulada por esta questdo assaz pertinente@kathmo sera possivel vivenciar uma
experiéncia religiosa hum tempo actual marcado pelarte de Deus» que Nietzsche
proclamou e pela consciéncia das limitagbes dorshbmano que a filosofia pos-
moderna tem vindo a sublinhar? (p. 9) Questao gqueop completamente o ritmo e o
plano da pesquisa e do discurso, optando Crespirpartrajectéria em trés capitulos
com subdivisGes: cap. 1 (p. 25-48)Limites do saber e abertura para o inefayal
linguagem como morada do set.ancar-se contra os limites da linguager®aléctica
negativa e perspectiva de redeng@ Sentido e significado cap. 2 (p. 49-63) —
Itinerarios da experiéncia religiosa pos-moderf@ristianismo sem redencidé e
derrota de Deuse A secularizagdo como esséncia do cristianjsraaap. 3 (p. 65-83) —
Para uma leitura «religiosa» do texto biblicGA mensagem de Cristo como
dessacralizacéo e convite a liberdad&iacéo e infraccdo da ordem sobrenatyralA
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«culpa» de Deus e o sentido da Kenpdis livro encerra com uma sucinta Bibliografia
de duas péaginas onde figuram as obras de filésofosrmeneutas como Karl Jaspers,
Soren Kierkegaard, Theodor Adorno, Martin Heidegderdwig Wittegenstein, Paul
Ricoeur e Aldo Masullo, te6logos como Drewermannoeicdogos como Durkheim,
Webber e o préprio Crespi.

O autor ndo explica de inicio em que sentido usgpaessaexperiéncia religiosa
Temos de aguardar pela abertura do cap. 2 paraotertodas as letragzalar de
experiéncia religiosa, portanto, significa interiargse a respeito da possibilidade de
assumir a atitude de quem se dispbe a escutarestaur atencao aquilo que, na propria
linguagem dos simbolos religiosos, é revelado enasmo tempo, ocultado. Com efeito,
para falar dessa experiéncia e para elabora-la, mimlemos deixar de fazer uso da
linguagem de que dispomos, isto €, desenvolver agioainio, restabelecendo uma
ligagdo de forma rememorativa com a tradicdo cutum que historicamente
pertencemos, mas a peculiaridade deste falar eocatar consiste eminentemente em
destacar o limite radical dos seus resultados, é&ta sua fung¢éo de fazer sinal para uma
outra dimensdo, como convite a prestar atencaolagjie, em ultima andlise, ndo pode
sendo ficar inefavelp. 49). Trata-se, em sintese, de uma «fala» ywémsia ndo tanto
através de um processo de tipo cognitivo, mas salepelos componentes emocionais
e intuitivos.

Antes de chegar a este ponto de clarificacdo comakgdranco Crespi, com a
atengdo posta em exclusivo na religido crista eadiante catdlica, investiu numa etapa
estratégica de desmontagem socioldgica do prodessitucionalizador da Igreja de
Pedro e de recurso aos contributos filosoficosicodt do racionalismo iluminista,
capazes de, a semelhanca do esforco de Wittgenistgicarem os limites da linguagem
l6gica. Alias, a preciosa achega desse filosoftriags, naturalizado britanico, consistiu
em mostrar a impossibilidagan que se encontra a linguagem logica de falaroded
rigorosa a respeito da experiéncia ética e religiog€om efeito, a percepcao de tal limite
intransponivel elimina radicalmente a tentacao,uzlgcomo vimos, cedeu a tradigdo da
religido institucional, de reconduzir a dimensadigmsa ao interior de um discurso do
tipo racional, partindo do pressuposto, desenvahsdbretudo por Santo Tomas, de que
o lumen naturale da razdo jamais poderia estar emtraste com a fép. 39). E da
exploracéo de tal impossibilidade, bem como daissél incontorndvetensdo entre a
exigéncia vital de sentido e os limites intranspeis da expressé. 39), Crespi passa
a deter-se sobre dialéctica negativade Theodor Adorno e a perspectiva de redencéo
condensada na relagdo entre sentido e significhdode alguns aspectos do pensamento
de Aldo Masulo. Por esta via chega a alguns ities&da experiéncia religiosa pos-
moderna e, por fim, ao esbo¢o de uma leitura dosky do texto biblico, impregnada de
um humanismo existencialista patente nestas patafr@ossibilidade que é dada ao
homem de participar da culpa de Deus, através dst@rkeu vos tornarei livres». Ao
reconhecer-se livremente culpado, o ser humanoigigat de fato, da livre decisdo
divina da criacédo e do sofrimento que esta implicd ndo vos chamo servos, porque o
servo nao sabe o que faz o seu senhor: chameimi@os, porque vos manifestei tudo o
que ouvi de meu Pai» (Jodo 15,15). Nesta perspedieasinamento de Cristo visando
a recusa de todo o poder, assim como de toda wi@Eéa todo o apego nos bens
terrenos, no fundo, revela-se como convite a adestamente ao proprio ser finito.
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(...) A pobreza, a mansidao, o ser como criancasradade, pregados por Cristo, sdo o
convite a deixar acontecer a existéncia na finituge lhe é prépria, a ndo evadir
ilusoriamente a angustia e o sofrimento do existola morte, mas também a buscar a
alegria na adesdo aquela mesma situacdo existenci@lo Cristo assumiu e justificou
inteiramente(p. 81-82).

O autor suspende aqui 0 seu ensaio, mas podehlaztaé-lo prosseguido
lembrando que nessa situacao existencial, assuajigdificada inteiramente por Cristo,
desenvolve-se sempre a radicalizagdo espirituabxgeeriéncia religiosa mediante a
ascensédo ao inefavel que a linguagem ldgica e conéioralcanca e que se entreabre
apenas pela Oragédo, elemento-chave em toda a&vaditstica e da intima comunhéo
amorosa com Deus, com Cristo Vivo e com o Espirdat& Elemento essencial no
Tempo Presente em movimentos surgidos no seiodggipigreja Catdlica (poderiamos,
no entanto, estender o paralelismo a muitas seé#asiz cristd que enxameiam a pos-
modernidade), dos quais nos permitimos destacai, agRenovamento Carismatico,
surgido na América do Norte em meados de novecenttas irradiado pela América do
Sul, pela Europa e pelas outras Partidas do MuRdmventada de vérias formas — dita
mentalmente, proclamada em conjunto ou musicaddada e transmitida pelos midia
em directo — a Oracgdo resulta da superacao irduéivemocional dos limites da fala
racional. Ela é o Verbo que se enuncia com a vozalagdo e que opera efeitos de
diverso nivel quer na evaséo solitaria do erenditacomum no Ocidente até final da
Epoca Moderna, quer em concentragdes gigantescasentes e devotos. que acorrem
em massa, enchendo pavilhfes polivalentes e estddifutebol - fendmeno expansivo
na actualidade.

Os estudos de Histéria da Espiritualidade na Ep@oatemporénéae, em
especial, na segunda metade do séc. XX, enconp@is),neste ensaio de Franco Crespi
uma interessante achega para a imprescindivel dageflexdo e de enquadramento
tedrico que sustente as abordagens monograficasrdisciplinares sobre manifestacées
colectivas de experiéncia/vivéncia religiosa e rigsil — rico, complexo e inesgotavel
filio de pesquisa que aguarda quantos se sintamuéstios por tédo exigente e aliciante
desafio.

Armando Malheiro da Silva

L Ver sinopse propedéutica ao tema por FERREIRA, @intMatos — Espiritualidade. III.
Epoca Contemporanea. Iicionario de Histéria Religiosa em PortugaDir. Carlos Moreira
Azevedo, vol. P-V. Apéndices. Lisboa, 2000, p. 383-



