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A simbologia numeérica
nos Commentarii exegetici in Apocalypsim
do Padre Bras Viegas, S. J.

1 - O Padre Bras Viegas, exegeta jesuita do Séc. XVI

Completaram-se quatrocentos anos sobre a morte do P* Bras Viegas,
ocorrida a 22 de Agosto de 1599, sem que a comunidade cientifica em geral e a
Companhia de Jesus, em particular, tivessem prestado a homenagem merecida a
um dos scus filhos mais ilustres!-

Nascido na cidade de Evora em 1553, entrou para a Companhia de
Jesus, com dezasseis anos, a 15 de Fevereiro de 1569; foi professor em Coimbra
¢ na Universidade de Evora, onde alcangou o grau de doutor em 1594,

Tornou-s¢ uma das figuras eminentes da Companhia de Jesus, em
Portugal, no dominio das letras gregas e latinas, notabilizando-se como exegeta
de primeiro plano, sobretudo, com a sua obra, Commentarii Exegetici in
Apocalypsim Joannis Apostoli, cuja primeira edigdo de 1601 foi impressa em
Evora, por Manuel de Lira, dois anos apds a sua morte. Pouco tempo depois,
multiplicaram-se as edi¢des em 1602, 1606, 1614, [617, que influenciaram
outros comentirios ao Apocalipse dos séculos XVII ¢ XVIII de autores
nacionais ¢ estrangeiros2.

Para a elaboracio da sua obra, o P° Brds Viegas serviu-se dos
comentirios ao Apocalipse de numerosos autores que cita ao longo do seu
trabalho: Beato Amadeu, Apringio, Ambrdsio, Agostinho, André de Cesareia,
Arethas, Ausberto, Beda, Fulgéncio, Gregorio, Isidoro, Ireneu, Haymo,
Joaquim, Hugo, Ricardo, Lyra, Primasio, Panonio, Ruperto, Ribera, Ticonio,
ete.3-

I Para os dados biograficos consultar: Antdnic FRANCO, dno santo da Companhia de Jesus em
Portugal, Porto, 1930; Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, tomo 1, Coimbra, 1963,
Jodio Pereira GOMES, Os professores de Filosofia du Universidade de Evera, Evora, 1960,

Z Enwe os auores portugueses, cumpre-nos realgar, a obra do Carmelita. P Jolio da Silveira,
Commentariorum in Apocalypsim B. Joannis Apostofi, em dois tomos, publicada por Lourengo
Anisson, na cidade de Lyon. em 1669, em que cita, sistematicamente, a obra do P Bris Viegas.

3 Registamos os titulos de alguns comentdrios mais utilizades, citados por Viegas: André de
CESAREIA, Commentarii in laannis Theelogi Apocalypsin: PG 106, 215-458; Aretas de
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A obra consta de 816 péginas, incluindo um indice de citacdes da
Sagrada Escritura, um precioso indice de matérias, uma introdugfio em que
aborda a canonicidade do Apocalipse, problema da autoria, a importincia e
dificuldade da interpretaciio, argumento e divisiio.

Scguidamente, inicia o seu trabalho de comentarista dos 22 capitulos
do Apocalipse de S. Jodo, mantendo em todos o mesmo esquema: texto latino
dos capitulos, seguido dos comentarios, divididas por secgdes,

Quanto a metodologia, o P® Bras Viegas, antes de emitir o seu parecer
na interpretagdo do texto sagrado, recolhe as opiniGes dos diversos exegetas, que
comentaram o Apocalipse, manifestando a sua concordincia ou discordancia,
até alcangar a opinido mais comum,

Como se compreendera, nfo pretendemos apresentar um comentario
exegético aos “Commentarii” do P® Brds Viegas, porque nio possuinios a
formagiio de exegeta. Visamos, apenas e muito simplesmente, chamar a atengio
para a importdncia da obra ¢ realgar alguns aspectos no campo da simbologia
numérica. Na nossa exposi¢iio, nio seguiremos o ordenamento dos capitulos do
texto do Apocalipse, nem dos “Comentarios” do P° Viegas, mas a ordem
aritmética dos niltmeros, com a respectiva citagio apocaliptica, que permitird a
sua localizagfo, evitando, assim, as miltiplas citagdes do autor dos
“Comentarii”, bem como dos exegetas em que se bascia, Para ilustrar ¢ ajudar-
nos a compreender melhor o cardcter enigmdtico desta obra, intercalamos
algumas xilografias de Albrecht Direr, executadas e publicadas em 1498,
editadas, posteriormente, em 1511 e 1513, que o P° Bras Viegas conheceu com
toda a certeza.

CESAREIA, fohannis Theologi ac Dilecti Apacalypsis: PG 106, 499-786; Victorino de PETTAU,
Scholia in Apocalypsin Beati loannis; PL 5, 317-344; BERENGARIOQ, Expositio super septem
visiones libri Apocalypseos: PL 17, 481-1058; JERONIMO, Apocalypsis: PL 29, 893-014;
AGOSTINHO, Quaesiiones in Apocalypsin: PL 29, 2417, Homilae 19: PL 35, 2417-52; BEDA,
Explanatio Apocalvpsis: PL 93, 129-206; ALCUINQ, Commentariorum in Ap. libri quingue: PL
100, 1085-1156; Walfredo ESTRABAQ, Glossa ordinaria: PL 114, 709-752: LIEBANA, In
Apocalypsim libri duodecim; Haymo de HALBERSTADT, Expositio in Apocalypsin: PL 117, 937-
1220; 8. Pedro DAMIAQ, Collectanea ex Apocalypsi: PL 145, 903-906; Bruno de ASTI, Expositio
in Apocalypsin: PL 165, 605-736; Ruperto de DEUTZ, Commeniariorum libri duodecim in
apocalipsin: PL 169, 827-1214; Ricardo de S. VICTOR, I Apocalvpsim foannis libri septent: PL
196, 683-888; TICONIO (1 390), Commentarius in Apocalypsim: PL Suppl. I {1958) 621-652;
PRIMASIO, Commentarius in Apocalypsin, PL 68, APRINGIO, Tractaius in Apocalypsing S.
Alberto MAGNOQ, Enarrationes in Apocalypsim in Opers vol. 38 (Paris 1899); Hugo de San CARQ,
Postillae in universg Biblia vol. T (Colonia 1620); Joaquim da FIORE, Expesitio in Apocahipsim
(Veneza 1527); Nicolau de LIRA, Postillae perpetuae sive praevia Comm. In universa Biblia (Roma
1471-1472); F. RIBERA. In sacram beati lohannis Apostoli et Evangelistae Apocalypsim
Commentarii (Salamanca 1591);
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2 - Simbolismo numérico nos “Comentarios” do P° Bras Viegas

Caracteristico de toda a literatura apocaliptica, o simbolismo dos
niimeros ocupa um lugar relevante no Apocalipse de S. Jodo?. No simbolismo
numérico, as quantidades, expressas em niuneros, sdo de por si neutras, contudo,
através do jogo artificial, adquirem, wm valor qualitativo. Este artificio atingird
o ponto mais elevado com a aplicagdo da Gemartria, isto é uma ciéneia,
cultivada por hebreus e gregos, que consistia em atribuir a cada letra do alfabeto
um valor numérico, de maneira que o conjunto pudesse decifrar-se como umn
cadigo cifrado. O exemplo mais explicito da aplicacfio da Gematria encontramo-
lo no nitmero 666 (Ap. 13, 18)°

Passemos & andlise de algumas quantidades numéricas, 2, 3,5, 4. 7, &,
10, 12, 24, 42, 666, 888, 1000, 120.000, 144.000, que surgem no texto do
Apocalipse, interpretadas simbolicamente nos Comentarios do P Bras Viegas.

2.1. Simbeolismo do niimero 2

Um dos simbolos dualistas biblicos mais conhecidos, através da visfio de
Ezequiel, 40, corresponde &s duas colunas de bronze, colocadas diante do
Templo de Salomio, que a maior parte dos excgetas interpretou como simbolo
dos pregadores da Igreja. No Apocalipse, sobressaem dois grupos dualistas:
duas oliveiras, dois castigais e duas asas de dguia.

2.1.1. Duas oliveiras e dois casti¢ais

Estas sfo as duas oliveiras e os dois casticais que estdo diante do
Senhor da terra (Ap. 11, 4).

4 Muitos foram os autores que se dedicaram ao cstudo da simbologia do livro do Apocalipse:
CALMES, Th., Les Symboles de 'Apocalypse, in “Révue Biblique, 12 ((9G3), pp. 52-68; ALETTL,
1., Essai sur la symbolique céleste de 'Apocalypse de Jean, in * Christus”, 28 (1981) pp. 40-53:
Destacamos dois trabalhos de Ugo VANNL, /f simbolismo nell Apocalisse, in "Gregorianum”, 61
{1980), pp. 461-306; K Simbolismo dell’dpocalisse, in “L’Apocdlisse. Ermenculica. esegesi.
teologia”, Bologna, 1988, pp, 31-61. Ndo podemos deixar de realgar o interesse do estude deXabier
PIKAZA, Apacalipsis, Navarra, 1999, Qutra obra mais recuada, cuja iadicagio devo i gentileza do
meu colega amigo, Dr, Manuel Joaquim da Rocha: Jacques ELLUL. Apocalipse — Arquitectura em
movimento, S, Paula, 1980,

3 Quando analisarmos o simbolismo do niimero 666, teremos ocasifio de exemplificar como se
utilizava a Gematria,
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Viegas comega por levantar uma questio: por que motivo Henoch ¢
Elias, dois Profetas, em vez dos sacerdoles Josué e Zorobabel do livro de
Zacarias, sfio comparados a duas oliveiras ¢ dois candelabros? A comparagio
com a oliveira, responde Viegas, deriva do facto de, na Sagrada Escritura, esta
arvore ser considerada, por varias razdes, simbolo de santidade: em primeiro
lugar, pela sua resisténcia ao caruncho, sendo, por isso, reconhecida pelos
antigos como simbolo da eternidade, tal como Henoch e Elias; em segundo
tugar, peta sua fertilidade. A oliveira é fecundissima (Rom.,11, 17); importa,
também, realgar a sua perenidade, sinonimo de santidade. Assim como &
oliveira nunca perde a sua folhagem, da mesma forma os santos brilharfio pela
beleza ¢ exceléncia das suas boas obras®. A oliveira é, ainda, sinénimo de
santidade por ser vulgarmente identificada como simbolo da paz, evidenciada na
pomba da Arca de Noé, com o ramo de oliveira, que anunciou a paz ao Povo de
Deus.

Os dois candelabros, mencionados no Apocalipse, sio simbolos de
Henoch e Elias porque evidenciaram a figura de Cristo como luz verdadeira e
espelhos de santidade porque também os santos se apresentam como
candelabros refulgentes de santidade e caridade.

2.1.2. Duas asas de grande dguia

Mas @ mulher foram dadas duas asas de grande dguia, a fim de que
voasse para o deserto (Ap., 12, 4).

Antes de interpretar o simbolismo dualista das asas, Viegas analisa
alguns commportamentos da dguia e conclui com as anotagdes simbolicas.

Na dguia, descobrimos trés fendmenos que importa considerar. Antes
de mais, a provagdo dos filhos ao sol. Citando Santo Ambrésio, 8. Jerénimo ¢
Santo Agostinho, Viegas refere que a dguia acolhe, como legitimos, os filhos
que resistem aos raios do sol e elimina os que ndce suportam esta prova. Tal
como a Igreja (Aguia) examina os seus fithos aos raios do Sol de Cristo ¢ afasta
0s que nfo apresentem sinais de autenticidade filial: os judeus e os adilteros.

E, igualmente, do conhecimento geral que a 4dguia coloca no seu ninho
uma pedra, conhecida como pedra de dguia — ametista —, a fim de que os filhos
fiquem protegidos dos ataques das serpentes. Por isso, S. Jerénimo confirma,
também, que a lgreja instala Cristo entre os seus fithos para ndo serem
perturbados pelas forgas demoniacas ¢ heréticas.

6 Nesta interpretagiio de Viegas, como em oulras situagdes similares, nota-se a influéneia da
doutrina, emanada do Concilie de Trenle, refacionada com o tema da Justificagiio, 1do discutido pela
Reforma numa posigao divergente da defendida pela Reforma Catolica.
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Em terceiro lugar, Viegas refere-se ao fendmeno da removatio que
acompanha o ritual da renovacgfio da plumagem da dguia. Uma cena aplicada,
com oportunidade, por Santo Ambrosio ac sacramento do Baptismo que renova
o catecmeno através do rito de imersdio nas dguas, seguido da renovatio,
operada pela subida dos degraus do baptistério’.

Para o comentario simbélico do dualismo das asas da dguia, o excgeta
jesuita recorre ao pensamento de Beda que interpreta as duas asas como reflexo
do Antigo e do Novo Testamento. Primasio acrescenta acs dois Testamentos o
duplo mandamento da caridade para com Deus e para com o proximo, bem
como a visiio dualista da vida activa e da vida contemplativa, Viegas refere-se,
ainda, 4 opinifo de Joaquim da Fiore, que estabelece uma relagfio com a
sabedoria do alto e a caridade, admitindo, contudo, que o sentido mais usuai das
duas asas corresponderia & vida activa e a vida contemplativa.

2.2, Simbolismo do nimero 3,5

Mas, depois dagueles tiés dias e meio, o espirito de vida, vindo de Deus
entrou neles (Ap. 11, 11).

Sendo o Apocalipse um livro prddige em referéncias numéricas,
transmitidas, habitualmente, em nimeros intciros, chama a atencio quando nos
confrontamos com um namero quebrado, trés e meio, que suscita a curiosidade
natural de descobrir o sentido e simbolismo.

A cifra de 3,5 (Ap. 11, 11) corresponde, aritmeticamente, a outros
nimeros referidos no mesmo livro: 42 (Ap. 13, 5), 1.260 (ap. 11, 3). E,
igualmente, sindnimo da expressdo “wm tempo, tempos ¢ metade de um tempo”
(Ap. 12, 14). Uma foérmula que oferece uma certa dificuldade em se
compreender 0 seu sentido.

Desta vez, o P° Viegas scpue a opinido de S. Jerénimo que,
comentando um texto de Daniel, 12, 7, apresenta a seguinte interpretagiio: “wm
tempo™ equivale a um ano; “fempos”, dois anos ¢, consequentemente, “metade
de um tempo”, mcio ano. Este serd, segundo S. Jerénimo, o tempo que durard a
perseguiciio do Anticristo, conforme se confirma no cap. 11 e cap. 13. Viegas
limita-se a concluir com esta frase: foi assim que interpretou esta passagem S.
Jerénimo ao glosar o texto de Dantel, 12, 7.

7 Unia interpretagiio que terd agradade particularmenie ao P Viegas pela riqueza simbolica dos
baptistérios primitivos que dispunham de duas portas ¢ dois langos de escadas. Umas, para descer
com as coslas viradas para Ocidente e outras para subir, depois do baptismo, voliadas para Oriente,
o lugar onde nasce o Sol.
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Mais 4 frente, comentando o capitulo 13 do Apocalipse, relacionado
com a duragfio da tirania do Anticristo e & perseguiciio das igrejas, Viegas volta
a insistir na precaridade e cardcter passageiro deste tempo: Modicun appellatur
huinsmodi fempus quia eruni tres tantum anni cum dimidio, ut multis in locis
Seripturae Sacrae praedicitur, velut Dan. 12,

2.3. Simbolismo do nimero 4

O quaternario ocupa uma posicdo de grande relevéincia, no contexto
apocaliptico, quer pela quantidade, quer pela variedade de referéncias
simbdlicas: Quatro rios do paraiso, 9, 14; 16, 12. Quaire Evangelisias, 4, 7.
Quatro dngulos da terra, 7, 1-3; 9, 14-15; 20, 8. Quatre animais viventes, 4, 7.
Quatre ventos, 7, 1. Quatro cavalos e cavaleiros, 6, 1-8. Quatro dngulos dos
nures da cidade, 21, 16.

Das referéncias citadas, seleccionamos trés dos exemplos quaternarios
mais significativos.

2.3.1. Quatro Animais

Diante do trono havia como quie wm mar de vidro, semelhante ao cristal;
e no melo e em redor do {rono, quatro viventes cheios de olhos por
diante e por detrds. O primeiro erg semethante a wm ledo; o segundo, a
um louro; o lerceiro linha wm rosto como que de homem, e o quarto era
semelhante a uma dguia em pleno voo (Ap. 4, 6-8).

Viegas inicia 0 scu comentdrio aludindo a coincidéncia do texto
apocaliptico com a visfio de Ezequiel: £ ao centro distinguia-se a imagem de
quaire seres vives, todos com aspecto humano (1, 3).

Mantendo-se fiel 8 metodologia adoptada em toda a sua obra, expde,
primeiramente, o panorama das diversas interpretagfes, que reproduzimos de
forma sintética e conclui exprimindo a sua opglo pessoal.

Na opinifio de Lyra, os quatro viventes simbolizam as quatro sedes
patriarcais:

Ledo:  Jerusalém
Touro:  Antioquia
Homem:  Alexandria
Aguia:  Constantinopla



Segundo o pensamento de Arcthas de Cesareia e de Santo Ambrdsio, os

A simbalogia mumérica 71

quatro animais personificam as quatro virtudes cardeais:

Lefio:  Fortaleza
Tourc:  Justiga
Agunia:  Temperanga

Homem:  Prudéncia

Por sua vez, Origenes ¢ S. Gregdrio Nazianzeno relacionam o

Tetramorfo com as quatro afeigdes da alma:

Homem: Razio
Lego: Forca Trascivel
Touro: Concupiscéncia
Aguia:  Consciéncia

Na concepedo de Galphri, os quatro animais representam todos 08
Prelados da igreja na medida em que devem asswmir o comportamento de:

Lefio:  naperseguigiio do vicio
Toure: na dedicagiio ao trabalho
Homem:  dotado de compaixdo
Aguia: votada para a contemplagio

Anastdsio de Sinai, acompanhado por uma pléiade de exegetas,
Ausberto, Ruperto, Panonio, Arethas, o autor da Glossa Ordindria, Walfredo de
Estrabdio, defendem que os quatro animais viventes personificam os quatro
Evangelistas,

Vicgas une-se¢ a0 grupo, considerando que esta opinifio traduz o
pensamento comum dos autores, a0 mesmo tempo que chama a atengo para a
divergéneia na  atribuigdo  dos simbolos zoomorficos aos respectivos
Evangelistas. Enquanto Santo Agostinho propde a seguinte atribuicfo:

Ledo: Mateus
Homem: Marcos
Touro: Lucas

Aguia; Joio

S. Jer6mimo entende que a relacio entre animal ¢ Evangelista deve obedecer a
¢ste esquema:
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Homem: Mateus
Ledio; Marcos
Touro: Lucas
Aguia:  Jodo

E fundamenta csta distribuigiio a partir dos quatro principais episodios salvificos
de Cristo:

Homem: Mateus Genealogia de Cristo Incarnagdio
Leido: Marcos Voz que clama no deserto Ressurreigiio
Touro: Lucas Sacrificio de Zacarias Paixdo
Aguia; Jodo Exceléncia do Verbo Ascensfio

Viegas ndo tem qualquer divida em accitar esta opinido: Atque haec
Hieronymii sententia onunino amplectenda est. Porque € a opinidio mais aceitavel
g comum enire os doutores; porque s¢ insere no uso habitual da Igreja; porque
esta & a forma, aprovada pela Tgreja, de representar os Evangelistas, quer através
da pintura, como da escultura: Quae in imaginibus et picturis Evangelistas cum

eiusmodi symbolis pingi et coli Jjubed.

2.3.2. Quatro Anjos

Depois disto, vi quatro anjos que estavam de pé, sobre os quatio cantos
da terra, retendo os quatro ventos da terra, para gue nenlum vento soprasse
sobre a terra, sobre o mar, ou sobre a arvore alguma (Ap. 7, 1).

Antes de consultar os cxegetas, Viegas anticipa a pergunta: Quem sdo
estes quatro anjos?

Recolhendo as respostas de Lyra ¢ de Aureolus, os quairo anjos
mencionados corresponderiam aos quatro tiranos, reinanies no tempo de
Constantino:

8 Coma bom jesuita, o I¥ Viegas conflirma a estreila relagfio que sempre existiv, na fgreja, entre o
verbo € a imagem, ou, se quisermos, a imagem como expressio do Verbo. E se algum tema
escrituristico mereceu wm tratamento de realee na arte fol o Tetramorfo que ocupou o8 timpanos dos
porlais romilnicos das igrejas, os arcos triunfais ¢ encheu as abobadas da capela-mor e das naves.
Para o estudo da iconografia do Apocalipse, destacamos os estudos de CHRISTE, Yves:
L'ipocalypse de Jean. Traditions exégétiques ef iconagraphiques, Gendve, 1979; De 'art comnie
mystagogte. Jugement dernier, Apocalypse et perspectives eschatologigues, Poitiers, 1996;
L Apocalypse de Jean. Sens et dévelappemenis de ses visions synthétiques, Paris, 1996,
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Maximiniano: no Oriente
Severo: na ltdlia
Licinio: no Egipto

Majéncio: em Roma

Estabelecida a identidade dos quatro anjos perversos, passou-se a
indagar a relagfo com 0s quatro ventos. Sobre cste ponto, gerou-se Ui COnsense
generalizado em identificar os quatro ventos com os doutores ¢ pregadores, que
eram impedidos de espalharem a doutrina do quaternario evangélico, nos quatro
cantos da terra, pelos quatro tiranos que dominavam os ventos. Viegas explica
que o fundamento da interligagdo entre doutores, pregadores € os quatro ventos
assenta na celeridade comum do vento e da palavra e no facto de uns e outros
dissiparem as nuvens ¢ suscitarem o arrependimento ¢ a peniténcia.

A dificuldade desta passagem apocaliptica residia, sobretudo, na
interpretagio dos anjos. Tentando encontrar wma opinifo comum, Viegas
inclina-se pela interpretagiio dos anjos, como ministros da Justia divina.
Contudo, esta interpretagio levantava uma nova questdo: anjos bons ou maus?
Uma pergunta que gerou a divisdo de opiniSes. Ricardo de 8. Victor, Joaquim
da Fiore, Martin del Rio defendem a teoria dos “anjos perversos”, apoiando-se
no versiculo 3% Néo danifiqueis a terra, nem o mar, nem as drvores até que
tenhamos assinalado os servos do nosso Deus nas suas frontes (Ap., 7, 3).
Daqui sc¢ conclui que estes quatro anjos ndo agiram por mandato de Dcus, mas
contra a Sua vontade, largando os ventos que causaram 0 mal.

Outros autores sustentam, porém, uma opinifo contraria, interpretando-
o0s como os quatro anjos bons, na medida em que Deus serve-se deles, muitas
vezes, para exercer a justiga e aplicar castigos.

2.3.3. Quatro cavalos ¢ cavaleiros

Quando o Cordeiro abriv o primeiro dos sete selos. olhei e ouvi um dos
quatro viventes, que dizia com voz de trovdo: "Vem V. Othei, e vi um
cavalo branco. O que o monitava tinha um arco; foi-lhe dada wna coroa
e partiu vencedor para novas vitérias. Quande abrin o segundo selo,
ouvi o segundo vivente dizer: “Vem”. E saiu outro cavalo, vermelho, ao
que o montava foi dado poder de tirar a paz da terra e Jfazer com que s¢
matassem uns aos outros. E foi-the dada wma grande espada. Quando
abriu o terceiro selo, ouvi o terceiro vivente dizer: “Vem. Olhei e vi um
cavalo preto; e o que montava linha uma balanga na mdo. Ouvi, entdo,
no meio dos quatro viventes, uma voz que dizia: “Uma medida de trige
por wn dinheiro, e trés medidas de cevada por um dinheiro; mas ndo
danifiqueis o azeite ¢ o vinho”. Quando abriu o quarto selo, ouvi a voz
do quarto vivente dizer: “Vem”. Olhei e vi um cavalo esverdeado; e o
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que o montava finha por nome Peste; seguia-o Hades. Foi-lhe dado
poder sobre a quarta parte da terra, para a fazer perecer pela espada,
pela fome, pela peste e pelas feras da terra (Ap. 6, 1-8).

Fig. 1 — A. Dilver, Os quatro cavalos ¢ cavaleires

Estamos perante um dos textos mais sugestivo e, simultaneamente,
mais enigmatico e dificil de interpretar, Talvez, por isso mesmo, tivesse atraido
a atengiio dos exegetas ¢ inspirado tantos artistas na dnsia de desvendar e revelar
o mistério escondido em cada um dos selos. Sintetizemos o pensamento do P
Bris Viegas a este respeito.

Na opiniio do exegeta jesuita, a abertura de primeiro selo,
correspondente ao cavalo branco, pretende designar o Império Romano, sob
Caio Caligula (37-41), que sucedeu a Tibério. A cor branca esta relacionada
com a felicidade ¢ a alegria do império de Caligula. O cavaleiro ostenta um
arco, simbolo da vitdria, posto que, segundo os autores, Caio Caligula Iutou
contra os inimigos de Cristo ¢ alcangou a paz para a Igreja.

A abertura do segundo sclo coincide com a presenca do cavalo
vermelho, identificado com o Império Romano, sob Damiciano Nero (54-68),
numa época em que a Igreja, por édito piblico, sofreu a primeira perseguicdio
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geral, em que muitos cristdos foram martirizados. Por isso, ¢ representado
através da cor vermelha, relacionada com o derramamento do sangue dos
mértires. O cavaleiro brande uma espada, simbolo universal do poder e da
guerra. Ao estar conotade com Nero, pretende-se realgar a sua crueldade que
provocou uma terrivel carnificina e causou o incéndio da cidade de Roma.

Quando se abriu o terceiro selo, surgiu o cavalo negro que significava
o Império Romano, no tempo do Imperador Tito (78-81}, que cercou e invadiu a
cidade de Jerusalém, cujo governo ficou conhecide como o Império Negro
Romano “Sub Tito”. Na mfo, segura uma balanca, expressio universal da
justica, mas que foi pervertida na medida em que se violaram os direitos dos
cidaddios. A cor negra exprime a negagio ¢ o escurcscimento do sol, como se
explica no versiculo 12, quando se diz que o sol tornou-se negro comao saco de
crina, uma declaragiio que se¢ enquadra, perfeitamente, no contexto das
convulsdes cdsmicas.

Aberto o quarto selo, viu-se o cavalo esverdeado, palido, “Kloros”, em
grego, simbolo da erva verde que sugere a representagdo da morte pela sua
caducidade (Isaias, 40, 6). Este cavalo caracterizava o Império Romano, sob
Domiciano {81-96), que sucedeu a seu irmdo Tito e promoveu a scgunda grande
perseguicio da Igreja. Domiciano sempre infundiu grande medo aos romanos e,
principalmente, aos crentes. Exilou grande parte dos senhores e outros principes
ilustres, a fim de se apoderar dos seus bens. Entre os exilados, encontrava-se o
autor do Apocalipse: Jhoanem nostrum ad insulam Pathmos relegavii. Montava
um cavalo palido, simbolo do terror, porque todos temiam que lhes acontecesse
a mesma sorte. Do terror, nascia a palidez exterior dos membros que degenerava
na propria morte.

Com razfo, Domiciano, moentado no seu cavalo verde, ¢ asscciado a peste,
sinénimo da morte, por causa da sua tirania contra os seus e contra os cristios.
Pelas suas monstruosidades, foi morto pelos seus ¢ condenado ao inferno.

2.4. Simbolismo do niimero 7

Aparece com grande profusio no texto do Apocalipse, impondo-se
como a expressio simbdlica mais significativa no campo da numerologia. Sefe
igrejas, 1, 20; 2, 1.8.12.18; 3, 1.7.14. Sete Candelabros, 1, 12.13; 2, 1. Sete
astros, 1, 16; 2, 1; 3, 1. Sete trombetas, 8, 7-13; L1, 15; Sete chifies do
Cordeiro, 5, 6; Sete chifres do dragdo, 12, 3; 13, | 17, 3.7. Sete cabegas do
dragio, 12,2; 13, 1; 17, 3.7. Sete tagas, 15, 1-8; 16, 1; 17, 15 21, 9. Sete anjos,
8,2.6; 17, 1; 21. Sete Selos, 5, 1.5.

O selendric incarna, por natureza, o sentido da perfeicio e da
totalidade, variando em consoniincia com os diferentes contextos. Das refe-
réncias setendrias apocalipticas citadas ¢ glosadas por Viegas, sclecctonamos
alguns exemplos:
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2.4.1. Sete Igrejas

O que vés, escreve-o num livro e envig-o ds sete igrefas que estio nd
Asia (Ap. 1, 11).

As sete lgrejas de Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia
e Laodiceia, situam-se¢ na zona da Anatolia, da Asia Menor, Na opinido
generalizada dos autores, as sete Igrejas simbolizam a diversidade e
universalidade da Igreja.

No seu comentario, Viegas explica as razdes desta universalidade
eclesial. Porque o nimero setendrio, no contexto da Sagrada Escritura, exprime
a perfeiciio ¢ a totalidade. Um pensamente, corroborade por Santo Agostinho,
quando se refere 4 natureza das Horas Canodnicas que englobam e acompanham
o descnvolvimento temporal de todos os momentos do dia. Em segundo lugar,
porque toda a Igreja & vivificada pela forga do Espirito Septiforme. Contudo,
Viegas adverte que, com esta expressfio, ndc pretende referir-se, como
pretendem alguns exegetas, ao Espirito Santo, autor de todos os dons, mas aos
sete Espiritos ou Anjos primarios: Miguel, Gabriel, Rafael, Uriel, Salatiel,
Ichusidiel ¢ Barachiel. Uma opinifio que se apoia na revelagio do Beato
Amadeu,

2.4.2. Sete candelabros

Virei-me para ver quem falava comigo e, ao virar-me, vi sete casticais de
oure (Ap. 1, 12).

O setenario dos candelabros corresponde ao conjunto das sete Igrejas,
as quais Jodo se dirige, em nome de todas as Igrejas do mundo, pelo cardcter
universal deste simbolo numérico.

Seguidamente, o comentarista aproveita para estabelecer uma
comparagéo enfre a Igreja ¢ um candelabro: ambos sdio visiveis; vivem rodeados
de grande esplendor; numa palavra, manifestam-se e sdo apreciados.

A lgreja recebe a luz de Cristo. Por isso Cristo estd no meio dos
candelabros. Porque Cristo estd sempre colocado no centro. No meio do mundo,
em Jerusalém, que é era considerada como o umbigo — o onfalos — da terra.
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Fig, 2 — A. Diirer, Os sete candelabros

2.4.3. Scte estrelas
Cristo tinha na mdo direita sete estrelas (Ap. 1, 16).

Sete estrelas que o proprio Jodo identifica como os Anjos das sete
Igrejas, isto &, os bispos. No seu estilo habitual, que nos remonta ao periodo
académico de Evora, Viegas lanca duas perguntas: Porqué Bispos? Porqué na
mdo direita?

Para a explicagfio do dualismo Bispo-Estrela apresenta vdrias razdes:
Recorre, em primeiro lugar, a Ricardo de S. Victor que concebia o bispo como
uma estrela e ndo como um planeta, isto & que devia “brilhar” pela
“estabilidade” e ndo ser errante. Assim como as estrelas estio fixas no
firmamento, também os bispos devem brilhar pela estabilidade, vivendo ao
servico da fé em regime de residénecia fixa, junto das suas igrejas, nio
abandonando o seu posto.
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Por outro lado, a cxpressfo dual, Bispo-estrela deveria traduzir o brilho
da humildade. Desta forma, os bispos deveriam ser como as estrelas que, apesar
de estarem tdo distanciadas da terra, brilham e distinguem-se na sua pequenez

Continuande com a mesma imagem comparativa, Viegas insiste na
ideia de que os bispos, como as estrelas, devem comportar-se comeo espelhos
que transmitem aos outros a imagem e a luz, recebidas de Cristo, através da
doutrina ¢ do exemplo.

No texto apocaliptico, utiliza-se a expressiio na mdo direita porque
sempre a mio direita foi considerada mais forte e mais corajosa que a esquerda,
tal como reza o salmo 117, quando se refere & acgdo poderosa da méo direita de
Deus: Dextera Domini fecit virtutem, dextera Domini exaltavit me.

Dadqui resuita a sintese Iogica: as estrelas, bispos das cidades, colocadas
na méo direita, como simbolo da protecgdo de Deus sobre os prelados das suas
igrejas.

2.4.4. Dragiio de sete cabecas e dez chifres

Apareceu, entdo outro sinal no céu: um grande dragdo vermelho com
sete cabegas, dez chifres e, sobre as cabegas, sete diademas (Ap. 12, 3).

Para descobrir o simbolismo das sete cabegas do dragio vermelho, com
sete diademas ¢ dez chifres, Viegas investigou as opinides de trés exegetas bem
conhecidos, que expde de seguida.

Haymo propde que as sete cabegas e sete diademas representam as
potestades demoniacas que, pela fraude e pelo dolo, lutaram contra as lgrefas e o
Espirito Septiforme.

Ricardo de S. Victor relaciona as sete cabegas com os sete pecados
capitais ¢ os dez chifres com os dez furores dos principes impios que
impugnaram o decilogo.

O cardeal Hugo vé, nas sete cabegas, a representagdo da universalidade
dos males; nos sete diademas, as vitorias do demonio relacionadas com os sefe
pecados capitais, nos dez chifres, as riquezas ¢ poténcias seculares, contrrias ao
sagrado decalogo.

Expostas as opinides dos trés autores, Viegas manifesta concordar com
a interpretagiio de Ricardo de S. Victor, reafirmando que as sete cabegas do
dragdo simbolizam os sete vicios capitais, porque correspondem ao inicio e
cabega de todos os outros. Uma vez que as scte cabegas estdo associadas aos
sete pecados capitais, os sete diademas expressam a relaglo directa entre as
coroas dos principes reais ¢ as coreas que ostenta o diabo que reina no mundo ¢
nos seus stbditos que o servem através dos vicios dos pecados capitais.
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Da mesma forma, os dez chifres traduzem as tentagGes ou instigagdes
para transgredir a lei de Deus, que estd consignada no dez preceitos do
Decilogo. Assim come nos chifres estd concentrada a forga das cabegas da
besta, assim toda a energia e impulso do demonio se orienta a persuadir os
homens a desobedecerem aqueles dez mandamentos.

Fig. 3 — A. Diirer, Dragdo de sete cabecas e dez chifres

2.4.5. Besta com sete cabegas, dez chifres e dez diademas

Vi, entéio, subir do mar uma Besta com sete cabegas e dez chifies; sobre
os chifies, dez diademas e, nas cabegas, nomes blasfematorios (Ap. 13,

1)

Na opinifio de Viegas, a semelhanga das cifras numéricas terd induzido
alguns autores a defenderem a coincidéncia ¢ uniformidade desta descrigio com
o texto do capitulo 12,
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O cxegeta jesuila rejeita, contudo, a interpretagfio de Santo Agostinho
que relaciona esta passagem com a universalidade dos reis, apoiando-se no
simbolisimo do nimero denario e que apds o seu desaparecimento surgiria o
Anticristo.

Fig. 4 = A. Diirer, Dragiio de sete cabegas, dez chiftes ¢ dez diademas

Rejeita Santo Agostinho e apoia-se no texto do livro de Daniel, 7, 8,
para afirmar que os dez chifres ¢ os dez diademas da Besta simbolizam os dez
reis romanos, administradores do Império e as sete cabegas tém a sua explicacio
no facto do Anticristo ter eliminado os trés reis resistentes. Contudo, nega-se a
aceitar a opinifio dos que relacionam os trés Reis, abatidos pelo Anticristo, com
os reinos do Egipto, da Libia e da Etiépia.

A presenca de nomes blasfematorios, inscritos nas sete cabegas,
explica-se pelo facto dos sete reis reconhecerem o Anticristo como supremo
monarca do nwndo ¢ de se unirem a ele para a destruiciio do Reino de Cristo
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2.5, Simbolismo do nimero 12

Sem divida, um dos nimeros que encerra uma grande carga simbolica,
traduzindo, em todos os casos, expressdes de perfei¢io: 12 Aujos; 12 Profetas;
12 Tribos de Israel; 12 Apéstolos; 12 portas; 12 pérolas, 12 pilares; 12 frutos;
12 meses, para além dos multiples de 12: 120.000, 144.000, etc. Uma vez que a
maioria destas cifras fazem parte dos capitulos 21° e 22°, reservamos a anilise
da simbologia deste niimero quando abordarmos o tema da Jerusalém Celeste.

2.6. Simbolismo do nimero 24

Ao redor do trono havia outros vinte e quatro, sobre os quals  estavam
sentados vinte e quatro ancidos (Ap. 4, 4).

Fig. 5 —A. Diirer, Os vinle e quairo ancidios

Inspirados no capitulo 24 de Isaias, alguns autores, como Santo
Agostinho e Ticonio defendem que os vinte ¢ quatro ancidos simbolizam a
Igreja Universal que rodeia o trono de Deus e celebra o triunfo do Cordeiro.
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Primasio acrescenta o pormenor de que a Igreja Universal era formada
pelas 12 Tribos do Antigo Testamento ¢ 12 Tribos do Novo Testamento.

S. Gregdrio Magno surpreende-nos com uma mterpretagio, de certo
modo, original: Semiores sancti sunt praedicatores maturi sensu, moribus
graves, qui thromun Dei iuxia positis sedibus ambiunt.

Viegas inclina-se pela opinifio mais comum, partilhada por Ricardo,
Ruperto, Panonio, Joaquim: os vinte e quatro ancifios simbolizam 0§ santos
notaveis, principalmente, prelados ¢ doutores dos dois Testamentos, isto &, 12
Profetas e 12 Apostolos. Reforca esta opinidio o facto do numero duodenario
expressar a universalidade, na unidade, dos dois Tempos. Sio “Seniores”, na
antiguidade, nos costumes, na gravidade e, por isso, estio sentados em tronos.

2.7. Simbolismo do nimero 666

E aqui que é preciso sabedoria. Quem for dotado de inteligéncia calcule o
niimere da Besta, porgue é o ntimero de um homem, e o seu nimero é:
seiscentos e sessentu e seis (Ap. 13, 18).

Muitas foram as tentativas para decifrar o enigma da descoberta do
nome da segunda Besta, o Anticristo. Porque de um enigma se tratava, S. Jofo
tanga um desafio a0 engenho e 4 inteligéneia de forma a poder descobrir o nome
a partir do niimero: seis, seis, seis.

Viegas comega por referir-se a préatica, comum entre hebreus e gregos,
da ciéncia da Gematria, que consistia, basicamente, em atribuir a cada unidade
aritmética uma letra alfabética. Assim, A significaria o ntunero 1, B o ndmero 2
e, nesta sequéncia, construir-se-iam as diferentes multiplicages aritméticas,
Viegas é de opinifio que a cifra do texto apocaliptico corresponde a caracteres
gregos, porque o texto, fora escrito em grego ¢ dirigido as Igrejas da Asia
Menor.

Porém, antes de emitir o seu parecer sobre um tema tio discutido,
recolhe outras teorizs. A grande dificuldade com que se confrontavam os
autores residia no facto de que, aplicando as normas da Gematria, deparavam
com muitos nomes que concordavam aritmeticamente com o nimero 666.
Teodoro Bibliardo descobriv que os trés algarismos correspondiam & expresséio
Lateinos, concluindo que o Anticristo seria o Principe dos Latinos, o Romano
Pontifice. Uma opinido absurda, segundo o parecer de Viegas. Por sua vez,
Gilberto Genebrardo, no terceiro Livro das suas “Cronologias”, avanga com o
parecer de que a cifra se adaptava & figura de AMaomé. Guilherme Lindano
chegou & conclusfo de que os niimeros condiziam com os caracteres gregos que
formavam o nome de Martinho Lutero.

Como facilmente se compreende, Viegas no concorda com nenhuma
das opinifes expostas, ao mesmo tempo que realga a dificuldade em decifrar o
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enigma, face 4 quantidade de nomes derivados do niimero 666, que se poderiam
aplicar ao Anticristo, dos quais chega a citar catorze: [llusiris, Victor, Malus
Dux, Verus Nocens, Olim Invidus, Agnus Nocens, Nego, Conlrarius,
Gensericus, Diclux, FEvantas, Lateinos, Titan e Benedicius. Inclusive
exemplifica a forma de aplicar as regras da Gematria ao nome latino Diclux e a
sua correspondéncia aritmética con o niimero 6606.

D I C L v X
500 1 100 50 5 10 =666

Depois de manifestar a sua discordancia com todos os nomes citados,
Viegas prefere estabelecer um paralelismo entre o nome do Messias ~ Jesus — e
o nome do Anticristo para decifrar o enigma, observando as leis da Gematria.
Segundo a revelagio de uma Sibila (Cumana), o nimero do nome do Messias
corresponderia ao 888, Uma revelagio que condiz com os nimeros e 08
caracteres gregos que formam a palavra Jesus:

I H x 0O Y z
10 8 200 70 400 200 =888

Mais que s cifras em si, convinha atentar no significado dos conceitos.
O nome do Anticristo, di-lo 8. Jod@o, era constituido com base nos sendrios
(seis), enquanto que o nome de Jesus derivava de Octondrios (oito). Com efeito,
argumenta Viegas, o senario (seis) nunca atingird o sefendrio (sete) quc s¢
identifica com o descanso do Senhor, requievit enim die septimo, dos trabalhos
dos seis dias anteriores, enquanto que o octonario, consumado o descanso
setenério, ¢ simbolo da gloria e da bem-aventuranca. Por isso sc atribuem trés
seis, 666, para designar a malicia ¢ o trabalho penoso do Anticristo ¢ trés oitos,
888, para assinalar a felicidade absoluta do Messias, Jesus.

2.8. Simbeolismoe do nimero 1000

Subjugou o Dragiio, a serpente antiga, que é o demdnio, Salands,
acorrenton-o por mil anos. Langou-o no abismo, que fechou e selou, a fim
de que nio seduzisse mais as nagbes até que se completassem mil anos (Ap.
20, 1-2).
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Para a interpretagio desta passagem, Viegas recorre ao primeiro
exegeta do livro do Apocalipse, André de Cesareia®.

Na opinido deste autor, os mil anos representam a totalidade do tempo
que decorre entre a morte de Cristo ¢ a vinda do Anticristo.

Uma interpretacio corroborada por 8. Gregério Magno e Santo
Agostinho que consideravam o milénio como simbolo da perfeicdo e da
universalidade, face ac cardcter efémero do periodo trés ¢ meio de perseguigio.

Fig. 6 - A. Diirer, 4 adoragde do cordeiro

2.9. Simbolismo dos ntimeros 120.000 e 144.000

Viegas nio confere grande relevo ao simbolismo destes dois nlimeros
(Ap. 7, 4-8), centrando a sua atencio na importancia do duodendrio das tribos.

? André, arcebispo de Cesareia, na Capadécia, merece uma referéncia particulas. Depois de se ter
perdido o comentério de Hipélita sobre o Apocalipse ¢ Vitorino de Petlau se limitar a comentar as
passagens mais dificeis, Sefiofia, André de Cesarcia ¢ o primeiro autor eclesiastico que consegue
apresentar wm comentdrio complete ao Apocalipse de Jodo.
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Um niimero que classifica de “celebérrime”, por estar ligado aos 12 filhos de
Jacob. Depois tece algumas consideragbes sobre o ordenamento, atendendo ao
nascimento ¢ ao rito da bengfio. A exposicio da riqueza simbodlica dos
duodenarios ficava reservada para o comentdrio da Jerusalém Celeste.

3 - Simbolsmo da Jerusalém Celeste

E vi a cidade santa, o nova jerusalém que descia do Céu... Transportou-me
em espirito ao cimo de uma alta montanha e mostrou-me a Cidade Santa,
Jerusalém, que descia do Céu, de junto de Deus... Tinha uma grande e alla
muralha com doze portas, guardados por doze anjos... A cidade formava um
quadrado... Os fundamentos da muralha estavam adornados de pedras
preciosas de toda a espécie... Ndo vi nenhum templo na cidade... Depois o
anjo mostrou-me o Rio da Agua da Vida... no meio da praga, com o rio de
lado e de outro, estd a Arvore da Vida, que produz frutos doze vezes, um en
cada més, e cujas folhas servem para curar as nagdes (Ap. 21, 1-27. 22, I-

2).

Nos dois altimos capitulos, 21° ¢ 22°% §. Jodo descreve-nos a nova
Cidade da Jerusalém Celeste, exaltando a sua grandeza e beleza, bem como a
incomparavel felicidade dos bem-aventurados. Quando S. Jodio afirma vi uma
Cidade Santa, a Nova Jerusalém, descer do céu, ataviada como uma nofva, gue
se adorna para o seu esposo, Viegas interpreta esta descrigio da Cidade-Noiva
como o domicilio e a permanéncia feliz dos Bern-aventurados no Céu, isto &,
uma imagem da “Igreja Triunfante” e ndo da “Igreja Militante”, como
pretendem Beda ¢ Primasio.

3.1. Situacfio da Cidade

A cidade, “Tenda-Morada™, esta situada num monte grande e elevado
para significar a sua grandeza ¢ sublimidade ¢ o lugar preferido em que se
cumpre a unido com Deus.

Aparece como uma pedra preciosa, de cor verde, que ilustra os seus
gleitos, recreando-os com o alimento da cterna “viriditatis”. Ao contrdrio do
verde pélido do quarto cavalo, esta cor verde ¢ sinal de vigor, juventude, da flor
da vida.

3.2. Planta da Cidade

A cidade estava configurada segundo o modelo centralizado de planta
quadrada — fetragonos —, dotada da mesma longitude, latitude e altitude. A
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forma quadrada indicava a sua estabilidade e imobifidade ¢ a igualdade nas
medidas simbolizava o caricter de eternidade, conforme reza o salmo 92:
Plantados na casa do Senhor, florescerdo nos dairios do nosso Deus.

3.3. A muralha da Cidade

A cidade estava rodeada por um muro dotadoe de grandeza e elevagio,
persenificado na figura de Cristo que proiegia a Igreja Militante e a Igreja
Triunfante, com absoluta seguranga, por toda a cternidade (Isaias, 26).

Depois da visfio, procedeu-sc & medigfio da cidade: o muro media 144
covados humanos de altura (a8 volta de 64 metros). Come se disse, o muro
simbolizava a protecgio divina na cidade dos justos ¢ por toda a eternidade.
Uma protecgdio que resultava naturalmente da perfeigfio do préprio nimero que
marcava a altura do muro: 144 cdvados. Um nimero que, na opinifio de Arcthas,
era sinonimo de perfeiglo porque representava o resultade da multiplicagio de

12X 12, wm dos niimeros que indicavam a perfeigio.
3.4. Portas da Cidade

A cidade estava dotada de doze portas que, segundo a interpretacio de
Santo Ambrdsio, Ticonio, Arcthas ¢ outros autores, correspondiam aos 12
Apostolos que conseguiram abrir as portas do céu, através da sua pregaclio e dos
seus escritos.

Segundo o pensamento de Arethas, na vigildncia da cidade e pregacio
do Evangelho, os Apostolos eram auxiliados por 12 Anjos: Si enim cuique
Sfidelium designatus est Angelus, multo magis fundamentis Ecclesiae, et
Evangelici Verbi seminatoribus consentaneum est Angelos ad Evangelicam
praedicationem esse adfutores. Apostolos e Anjos desempenhavam a funcdo de
ostidrios celestes recebendo os bem-aventurados ¢ impedindo a entrada dos
inimigos.

Para além dos nomes das tribos dos gentios, as portas continham
inscricdes com os nomes das Tribos de Israel, testemunhando, dessa forma, gue
a Jerusalém Celeste era habitada por todos os habitantes do mundo. Na
distribuicdio das tribos de Israel observava-se um sistema igualitario: trés para o
Oriente, trés para o Norte, trés para o Sul e trés para o Ocidente. Com esta
distribuicdo, realgava-se o Mistério da Santissima Trindade que os cleitos, na
terra, deviam confessar pela fé, enquanto que, no céu, contemplavam a
Divindade Trinitaria, face a face.

Viegas conclui chamando a aten¢io para a relevincia e riqueza
simbolica dos duodendrios da Jerusalém Celeste: 12 portas, 12 Apéstolos, 12
Anjos, 12 Tribos de Isracl que representam o conceito abrangentc de
universalidade.
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3.5, Pilares e fundamentos da Cidade

O muro da cidade assentava, como niio podia deixar de ser, em 12
pilares, isto &, em 12 pedras fundamentais, preciosissimas, sobre as quais se
construiu toda a estrutura.

As pedras levavam inscritos os nomes dos 12 Apostolos do Cordeiro.
Todos os autores concordam em apelidi-las de “fundamentais™, porque através
deles, Apostolos, consegue-se entrar na Jerusalém Celeste e porque sobre elas
esta construida a Igreja, conforme diz S. Paulo em Efésios, 2, 19.

Partindo desta premissa, Viegas traga um quadro, bascado nas
classificagdes de Plinio ¢ de Santo Isidoro de Sevilha, cm que se conjugam 0s
nomes dos Apostolos com os 12 pilares, pedras preciosas, que constituem o
fundamento da Nova Jerusalém:

APOSTOLO PEDRA PRECIOSA
Pedro Jaspe
André Safira

Tiago Maior Calceddnia
Jofo Esmeralda
Filipe Sardénica

Bartolomeu Cornalina
Mateus Crisdlito
Tomé Berilo

Tiago Menor Topazio

Judas Tadeu Crisopalo
Simio Jacinto
Matias Ametista

Viegas completa o quadro com um comentario alargado sobre o simbolismo de
cada uma das pedras preciosas, que omitimos por razdes de brevidade, mas
apresentaremos em momento oporiuno.

3.6. Materiais da Cidade

Na construcio da cidade, utilizaram-se dois materiais preciosos: o jaspe
¢ 0 ouro a que os autores atribuiram um simbolismo apropriado. Segundo
Haymo, com a utilizagiio do curo, pretende-se simbolizar a claridade que deve
envolver todo o conjunto urbano. Através do jaspe, semelhante ao cristal puro,
exprime-se a pureza de coragiio de todos os bem-aventurades que transparece,
como espelho lucidissimo, na Cidade Celeste.

Se a construcio total da Cidade era constituida na base de ouro ¢ de
jaspe, S. Jodo afirma que as portas eram compostas por 12 pérolas (Ap. 21, 21).
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Para a interpretagio deste texto surgiram muitas versdes. Uns afirmavam que
cada porta constitutia uma pérola diferente. Ausberto defendia que todas as
portas eram formadas de pérolas e que, por sua vez, cada porta continha 12
pérolas que perfaziam o nimero de 144 pérolas, ou seja, o produto de 12X12,
simbolo da perfeita universalidade.

Contudo, Viegas, seguindo Beda, Ticonio, Primasio, Arethas, sustenta
a opinific de que cada porta era composta de uma pérola, apoiando-se na
etimologia do vocdbulo, Pérola ~ Margarita ~ era sindnimo de unidade — Unio
—. Este sentido unitério aparece confirmado em Plinio, Liv. 9, ¢.35, quando
afirma que nunca se encontram duas pérolas dentro de uma concha.

Unindo os dois conceitos do simbolismo apostolico das portas com a
matéria, as pérolas, Viegas conclui: assim como as pérolas sfio preciosissimas,
também a doutrina dos Apdstolos ¢ preciosissima ¢ una, gozando de pleno
consenso. Pois, apesar da diferenga dos higares onde pregaram, mantiveram a
unidade doutrinal, cxpressa na imagem de Ezequiel dos quatro animais
quadriformes, dos quatro impérios € dos quatro Evangelistas.

3.7. Praca da Cidade

Na opinifio de Vicgas — puto —, o termo “praga”™ nio cquivale ao
“forum” da cidade mas, pelo contrario, deve ser entendido no sentido plural de
“pragas”.

Asstm sendo, todas as pragas da cidade eram dc ouro puro, como
reflexo da caridade beatifica. A exemplo da Cidade Celeste existem vérias
mansdes cujas portas abrem para as de ouro e de cristal. Neste lugar ceniral, os
Bem-aventurados encontram refiigio, pois é nela que se encontra o Trono de
Deus e o seu Cordeiro, ao mesmo tempo que, vivendo em comunhio de
caridade, se amam mutuamente e se alegram com a felicidade dos outros.

3.8. Templo da Cidade Celeste

Uma vez que Deus é contemplado face a face — clare visus —, ao
contrario dos niiclcos urbanos terrenos, a Cidade Celeste nfio precisa de nenhum
templo exterior que testenmunhbe a grandeza e magestade divinas. Toda a cidade é
um templo vive, Deus ndo estd fora, ¢ o centro. Ele ¢ o proprio templo que
contém, em si mesmo, toda a magestade.

3.9. Rio de Agua Viva

Um elemento comum ao Antigo ¢ Novo Testamento, dotado de uma
forte carga simbolica. Para entender o texto apocaliptico, Viegas recolhe as
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varias opinides dos autores tantas vezes citados . Segundo Ricardo de 8. Victor
e Joaquim da Fiore, o Rio significa a graga do Espirito Santo. Ruperto considera
que representa o proprio Espirito Santo, que procede do Pai e do Filho e por isso
se diz que o Rio procede do Trono de Deus e do Cordeiro. Entretanto, Haymo e
Ausberto interpretam-no como simbolo da pregagio do Evangelho. A situagio
do Rio na Cidade Celeste serve de fundamento & opinido de Panonio e outros
autores que o consideram como a expressdo do gozo e da alegria que emana da
visfio beatifica.

Utiliza-se o termo de “Agua Viva” porque nunca seca, nascendo do
Trono de Deus ¢ do Cordeiro como alegria essencial que brota da visio beatifica
de Deus.

3.10. Arvore da Vida

Hi duas correntes para explicar este conceito. Alguns autores, como
Beda, Panonio, Ausberto, Ricardo, Haymo, Joaquim, partidérios de uma
interpretacio literal, consideram que a “Arvore da Vida” coincide com a
“Arvore da Vida de Cristo” e que os “12 frutos, colhidos nos 12 meses”
corresponderiam aos 12 Apostolos.

QOutros exegetas, sobretudo em relagdo aos frutos, optam por uma
leitura mais espiritual, entendendo-os como uma frutificagiio perene e continua
que recebem os eleitos de Cristo, por toda a eternidade, simbolo da alegria
essencial da visfo beatifica.

Viegas inclina-se, claramente, pela segunda interpretagdo mistica por
considerd-la mais consentinea com o texto apocaliptico. Seguidamente
interroga-se: como se deve entender uma arvore de cada lado do Rio? Muito
simplesmente. Porque neste texto, utiliza-se o termo “arvore” em singular, mas
com sentido plural de muitas drvores, de cada lado do Rio, destinadas a proteger
os bem-aventurados. Quanto ao poder terap@utico das folhas, responde que
servem para curar os eleitos porque a alegria que os invade ¢ suficiente para
curar todos os sofrimentos da mente e do corpo.

3.11. Cidade limpa, luminosa, atraente, aberta e universal

Sendo uma cidade de ouro e de cristal ¢ as portas de pérolas, € dbvio
que naquele recinto ndo poderd existir qualquer imundicie. Ninguém entrara
nela com os pés sujos, porque as pragas sio de ouro purissimo. E por isso que s0
poderio entrar nela os que estiverem eseritos no Livro da Vida do Cordeiro.

E uma cidade luminosa, que ndo precisa de ser iluminada, onde nunca
ha trevas, porque nela refulge o sol perpetuamente. Por isso, os elcitos
caminharfo 4 luz da Cidade.
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Como modelo de cidade aberta e universal, haverd um grande empério
e animado comércio que atraird os reis da terra e as nagdes de todo o mundo,
transformando-se no simbolo da universalidade dos povos. Virdo em virtude da
fé em Cristo, da religidio recebida e pelo amor da Jerusalém Celeste.

Concluido este longo percurso, em que tentamos descobrir a rigueza da
simbologia numérica dos “Comentdrios™ do jesuita, P° Bras Viegas, ao livro do
Apocalipse de S. Jofio, resta-nos a esperanga de poder continuar, um dia, este
trabalho fascinante de pesquisa simbdlica noutros dominios e, desta forma,
homenagear um dos methores excgetas portugueses.

Fausto Martins

Abstract:

Fr. Bras Viegas, 5. J.. was particularly well known in the 15 th cennury for his exegetic works
generally entitled Commentarii Exegetici in Apocalypsim. Manwel Lira was the man responsible for
its first edition in Evora, in 1601, twe years after the author's death,. In this study we will seek to
show how significant this work is, and at the same time draw attention to one of the characieristics
of this apacalyptic literawre, the numerical symbology, which reached its apogee with the use of
Gematry, a science practised by Hebrews and Greeks which anributed o numerical value to each
alphabetical letter.



