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A vida de 8. Henlo (480-547), escrita pelo papa 8. Gregdrio Magno (1604) no "I
Livro dos Didlogos" niio ¢ uma biografia de rigor histérico. I, antes, uma narrativa
exemplar onde, deniro do género liferdrio hagiogrifico, 3 luz de modelos ¢
csteredtipos biblicos, se pretende propor um exemplo concreto de perfeighio cristi e
um estimutfo de sardidade. Claro que o autor nfio inventou a personagem e até aduz,
testerunthas directas. Todavia, a0 gosto da época, encheu a vida do Palriarca dos
Monges do Ocidente de pequenas narrativas, em que 2 infengfio didictico-
pragmitica & evidente. Bento ¢ win "homem de Deus, cheio de espirito de todos os
Jjustos" e, pertanto, um paradigma de perfeigio. Dentro destes parfimelros se faz a
andlise da hagiografia, segundo os "Didlogos", e da sua iconografia, sobretudo a
parlir das célebres gravuras da obra de Angelo Sangrine (1586), que inspitaram
tanlas obras de arte ¢ sobrctudo os painéis de talha dourada policromada (1716-19)
do coro-alto do mosleiro de 8. Benlo da Vitdria, Porlo.

Maria de Lurdes Correia Fernandes, Histdria, sanlidade e
identidade. O Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso e o seu
Fae) 1 {2a o (s SRR

Q Agiologio Lusttano de Jorge Cardoso € um dos grandes monumentos da cultura
portuguesa do século XVII Elaborado coin o inluito confessade de inventariar todas
as "vidas" de sanlos, bealos, venerdveis, "vardes” ¢ mulheres "ilustres em virlude™ de
"Porugal e suas conquislas” que o tempo a deixando “sepultadas no
esquecimenlo, esie Agiologic apresenfou-se também como uma obra que prelendia
elogiar os "santos da Pilria” para que os porlugueses fivessem a quem imitar e os
"estrangetros” vissem - em datas muifo significativas.. — que Porlugal era uma
"Pitria de sapfos”, ou seja para que a "santidade" fosse também wm signo
identificador da "Pdfria". Apcsar dc csta obra fer ficado incompleta — s6 foi
parcialmente continuada no séenlo XVII por D. Anténie Cactano de Sousa - do
imenso trabalho do seu autor resultou, como se pretende mostrar neste estudo, uma
obra de consulta imprescindivel para o estudo nfio 56 do fendmeno da santidade em
Partugal até ao século XVI, mas também miiltiptas oulras facetas da vida religiosa,
social e até politica desses lempos.
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Antonio Pestana de Vasconcclos, Os santos das ordens militares
no Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso ........cccoevivvvennnen.

Este artigo [17 um breve estudo sobre a vida virfuosa e veneravelk de alguns
"sanlos” das ordens mililares incluidas no Agioldgio Lusitano de Jorge Cardoso,
Prefendeu-sc colocar ent evidéncia os principios pelos quais se regen o aulor na
apresentagio das vidas dos niembros das ordens militares e chamar a atengio para
virios aspectos biogrificos - lemporais, cspirituais ¢ milagres « quc permitivam a sua
indexagiic.

José Adriano de Freitas Carvalho, "Vida ¢ Mercés que Deus fez
ao veneravel D. Lefio de Noronha™: Do sanfo de corle ao sanfo
de familia na Epoca Moderna em Portugal ...,

Tendo entrado na Ordem de 8. Francisco, 1), Lefio de Noronha (1500-1572}) foi
levado a abandonar o noviciado em aras 4 sucessfio da casa de sen pai. Casado, pai
e filhos, praficando uma infensa vida de oraglio, vivendo na rola espiritual dos
dominicanos de Lishoa - Tr. Luis de Sollomaior, QP o ¢élelve cxegela, dizia o
sanlo ~ pds toda a sua fortuna a0 scrvigo dos poles ¢ cle mesmo os alendia ¢
curava por suas mios. B tudo isto semt renunciar a viver como prande senfror e,
consciente da sua prosdpia familiar, a afirmar os seus privilégios. A sua inédila

biografia, incluindo os milagres que fez em vida e que o consagraram como um

sanlo vivo, foi escrita, cerca de 1623 por Jerénimo de Melo Cowtinko, marido de
uma sua neta. Nela s¢ propie o hagidgralo presecvar a fama sanctitatis de d. Lefio,
mas também apreseniar um modelo de santidade "aos professores do esfade de
casados™. Aqui cnsaia-se uma inferprelagiio das afinmagdies, sugestfes e siléncios
dessa hagiografia destinada, antes de wais, aos descendentes do "vencrdvel 1.
Lefio".

Pedro Vilas Boas ‘Tavarcs, Claminhos e invengdes da santidade
Seminina em Portugal nos séenlos XV e XVIL (Algnns, dados,
problemas € SUGESITES). oo e

Neste trabalhio, a pattir de dados ¢ excmplos concretos, predominaniemente do
mundo social feipinine, patenteia-sc a conexfio entre o fendmeno de crescente
procura da santidade no século XVII ¢ primeira metade do XVIII e a divulgagio da
oragiio mental ¢ da conlemplagiio no mundo dos feigos. Face a cste fendmeno ©
concomitantes receios de depradagiio da vida espirilual, evoca-se a ac¢do de aviso,
discernimento ¢ repressio das autoridade eclesidsticas a quenm compelia promover a
“verdadeira santidade” ¢ perseguir a "falsa", evidenciando-se que, niio obstanle a
importAncia numérica ¢ social de "lerceiros" ¢ "heatos”, a passageim do {empo ndo
ficou marcada pela afirmagfo de uma espiritualicade laical espectfica ¢ auldénoma,
mas pela continzrada atracgfo e prevaléncia dos modelos religiosos ¢ claustrais.

pag. 69

pag. 81

pdg. 163



Maria Idalina Resina Rodrigues, Hagiografia e teatro: os
discutiveis mérifos de um Auto de Santo Antdnio ........cceeevvivinee

Do Auto de Sante dntonio, censurado pela Inquisicio em 1624, de Afonso Alvares,
passam-s¢ em revista as fontes hagiogrificas — tratadas, quase sempre, com
desenvolta, mas amdvel, sem-ceriménia — ¢ estudam-se as devolas orages que o
autor "inventa", o significado da lIuta entre ¢ Anjo e o Deménio no contexto da
vocagio religiosa antoniana, e, finalmente, teatro no teatro, o “introito" do
Representador em que ja se traca o perfil milagreiro do santo.

Isabel Morujdio, Poesia e santidade: alguns contributos para
uma percepgdo do conceito de santidade, a partir de duas
biografias devotas de religiosas do sec. XVIIT portugués

A partir da andlise de duas biografias devotas do séoulo XVIII, que apresentam a
particularidade de incluirem, na sua segunda parte, a produgio poética de monjas
em questo, a autora procura explicar a funcionalidade dessa inclusfio nas obras em
causa e mosirar de que modo os dois relatos propGemn uma articulagiio entre poesia e
saniidade. Aventa-se assim a hipétese de que a percepgiio selectiva dos sinais de
santidade, pelos contemporiineos das religiosas em causa, se operasse também em
fungio de um determinado tpico poético.

Notas

José Adriano de Carvalho, Uma carta de D. Maria de Portugal,
Princesa de Parma & PiGcenza .........cocoveeeviiinrneninsniinnennnns

Recensodes

Maria Lucilia Gongalves Pires, Xadrés de Palavras. Estudos de
literatura barroca (J. A. Carvalho} 271; Francisco Javier Lorenzo
Pinar, Beatas y mancebas (P. Tavares) 274, Piemme Civil, Image et
dévotion dans I'Espagne du XV.e siécle: le traité Norte de Idiotas de
Francisco de Monzon (M. L. Fernandes) 277, Pinharanda Gomes, Dom
Manuel Martins Manso, Bispo do Funchal e da Guarda (escritos
pastorais} (P. Tavares} 279, Marc Fumaroli, L'école du silence. Le
sentiment des images au XVILe siécle (1. Fardilha) 282.
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Hagiografia e Iconografia Beneditinas
Os "Dialogos" do Papa S. Gregorio Magno

"Os Dialogos", obra repartida por quatro livros, tém sido atribuidos
a Sao Gregorio Magno, papa de 590 a 604. Ha pouco tempo, porém, estalou
uma polémica a esse respeito, que nem ¢ nova nem original. Ja hd muito que
a "rusticidade" da linguagem e a ingenuidade de alguns milagres tinham
chamado a atencfio para a discord4ncia do teor dos Didlogos com o resto da
obra de Gregério Magno. Um estudioso recente, porém, através de profunda
e minuciosa critica literdria, chegou a conclusfio de que, na forma ¢ no
conteiido, na Hnguagem e no objectivo, o estilo é muito diferente daquele
que usava o dito papa nas obras que, com toda a verosimilhanga, lhe sfo
atribuidas!. A serem dele os Didlogos, haveria, pois, em Gregorio uma
espécie de desdobramento de personalidade, ja que "o estilo ¢ o homem".
Dom Adatberio de Vogué, que antes, na edigiio dos Didlogos para a colecgiio
"Sources Chrétiennes”, tinha defendido a autenticidade gregoriana dos
Didlogos, sublinhando o "arridre-plan litéraire” dos mesmos, saiu &
estacada, procurando rebater a tese de Clark ¢ reafirmando a antoria de
Gregodrio.

Como quer que sgja, sem entrarmos na discussdo, situamo-nos na
linha da tradic8o a respeito do autor, porque o assunto nio ¢ relevante para o
nosso objectivo imediato e o autor, qualquer que ele sgja, mostra-se quase
contemporineo de S. Bento, tendo conseguido chegar ac conhecimento de
algumas testemunthas directas. Por ouiro lado, a "exemplaridade” das vidas
dos santos vares, como ¢ apresentada nos Didlogos, situa-se perfeitamente
na linha exegética de Gregorio, que vé neles, qual "cidade de Deus para os
simples" (P. Battifol), um sucedineo e uma explanagfo actualizanic da ligio
da Sagrada Escritura. Neste aspecto, os Didiogos explicitam, de forma
prdtica, a teoria dos "Moralia", como, por exemplo, a respeito da morie de
Job?. De alguma maneira, a importincia que Gregorio dera 4 Biblia, quando

1 GREGOIRE LE GRAND, Dialogues, 3 Vols., Introduction, Bibliographie et Notes par Adalbert
de Vogué (Col. "Sources Chrétiennes", 251/260/265), Paris, 1978/79/80; CLARK, Francis, The
Psendo-gregorian Dialogres, 2 Vols. , Leiden, 1987.

"Hane itaque mortem, hanc dierum plenitudinetm, et in beato Job uno scilicet membro Ecclesiae,
credamus factam et in tota simel Ecclesia speremus esse faciendam: quatenus ita teneatur rei gestae
veritas ut non evacuetur rei gerendae prophetia. Bona enim quae de sanctorum vita cognoscimus si
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a interpretava e explicava nos "sermones” ou homilias ¢ comentdrios 2
Sagrada Escritura, vai, agora, explicitd-la com a vida dos "Homens de
Deus", que se levantam como “patriarcas” do mopaquismo ocidental na
Itslia do seu tempo: "Qua in re hoc quoque nobis sciendum est quia et per
incrementa temporum crevit scientia spiritalium Patrum". Na realidade, eis
o que pensa e diz Gregorio: "quanto mais o mundo caminha para o fim,
tanto mais largamente s¢ nos abre a entrada da ciéncia eterna’3. Na
dialética constante entre o ONTEM/ HOJE da "Histéria da Salvacdo”, a
Biblia, enquanto Palavra de Deus, ganha, como reconhecem 0s modernos
exegetas, um dindmico "sensus plenior”, acomodaticio, a que ji os rabinos
antigos reconheciam o valor de pluralidade: a Biblia tem "noventa caras"4,
Foi nisso que se apoiaram a filosofia ¢ exegese alegoricas para deixar as
"magras tetas do sentido literal” biblico e procurar a riqueza e exigénceia do
sentido moral ou espiritual, que, temos de reconhecé-lo, por vezes chegou a
ser demasiado imaginativo ou subjectivo. Mas foi, de facto, uma
metodologia ou técnica hermenéutica muito corrente nos Padres da Igreja e
mesmo na Idade Média, tendo Gregdrio Magno usado dela com frequéncias.
Para cle, a Sagrada Escritura é uma presenga constante e é, a partir dela, que
se devem entender os seus sermdes € 0s seus escritos. Ele conbece bem os
sentidos da Bibla: o literal ou historico, o espiritual ou tipico, moral e
anagogico, embora privilegie o moral, porquanto leva & edificagio e
progresso espiritual dos leitores e ouvintes: "Pro multorum aedificatione”
(ZiI Livro dos Didlogos, 38,5).

1 - O género literario dos "Didlogos"

Os Didlogos obedecem a um género de narrativa biografica em
que uma figura (Gregério) conta a vida dum santo "Homem de Deus" - VIR
DEI -, sendo interrompido a espagos por outro (o didcono Pedro), que lhe
pbe perguntas ou para saber mais ou para ser elucidado sobre algumas
expressdes usadas pelo narrador. O género literdrio dos "Didlogos" ndo €

veritate carent nufla sunt; si mysteria non habent minima. Quae ergo per Spiritum Sanctum
bononun vita describitur et per intellectum nobis spiritalem filgeat, et famen sensus a fide historiae
non recedat, quatenus tanto fixior animus in suo infellectu permaneat, quanto hunc quasi in quodam
medio constitutum, et erga firtura spes, et erga praeterita fides ligat" (Moralia in Job, Liber OOV,
PLM, LXXVI, 779D).

"Quanto mundus ad extremitatem ducitur, tanto nobis aeternae scientiae aditus, largius aperitur",
Homilia [V in Ezechielem, Liber 11, "PL", LXXVI, 981.

Alejandre DIEZ MACHO, "Deras y exégesis del Nuevo Testamento”, Separata de Sefarad,

OOV (1976).
3 Hewri DE LUBAC, Exégése mediévale. Les quatres sens de | ‘Eeriture, Paris, 4 Vols., 1959-
1964; Beryl SMALLEY, Lo studio della Bibbia nel Medioevo, Bolonha, 1972,
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novo. O autor coloca-se (6) na pessoa do papa Gregoério Magno, e nos
estamos convencidos que o didcono Pedro faz papel de figura de retérica
para dar mais vida 3 exposigio e para motivar e aticar a curiosidade dos
leitores. Neste tipo de didlogos, ao narrador interessa menos o didlogo com o
aparente interlocutor directo, o diicono Pedro, do que com o leitor possivel,
a quem vérias vezes, de forma explicita, se dirige. Como tal, estes Didlogos
s30 um género de biografia exemplar em que se mostra como uns homens de
Deus viveram na sequéncia e a imitagio de notaveis figuras da Biblia,
motivando, com o seu exemplo, o teor de vida dos monges ¢ de todos aqueles
que buscam a perfei¢io cristd. Esta intencionalidade, porque enunciado
programatico do autor, estd patente, desde o prélogo, no Livre I dos
Didlogos, prologo que consmul de resto, um estereétipo significativo nas
biografias hagiograficas armgas Os Didlogos nfio sfo, portanto, uma obra
histérica, uma biografia & maneira moderna, positivista ou cientifica.

Desde o séc. 1V, tinha-se imposto na Igreja cristd um tipo de
historiografia eclesistica que, 4 luz da Biblia, pretendia fornecer uma
histéria didictica e paradigmatica, oriéntada no sentido de apresentar
modelos de edificagdo. Contava-se com Eusébio de Cesareia (265-340) ¢ a
sua "Historia Ecclesiastica", S. Jerdnimo (347-420) e o "De viris illustribus”
¢ sobretado com Santo Atanisio (295-373) ¢ sua "Vita Antonii", com
Sulpicio Severo (360-420) e a "Vita Sancti Martini Turonensis”, escrita
cerca de 397, ainda em vida do santo. Aparecera, de facto, um tipo de
historia monogrifica cujo objectivo era perpetuar e propdr a memoria
exemplar de alguns santos varfes, bispos ¢ monges, que servissem de
protétipo e motivagdo de comportamentos adequados 4 vivéncia religiosa
crigid, O papa 8. Gregdrio Magno (590-604), como escritor-pastor, inscreve-
se¢ na linhagem desses escrifores ¢ segue, artisticamente, esses modelos
literdrios para nos apresentar os santos vardes da ftlia do seu tempo.

Nos seus Didlogos, S. Gregdrio Magno tenta actpalizar factos
biblicos, ndo tanto para os enfatizar na sua materialidade, quanto sobretudo
para os fazer servir de exemplo e motivagio. Se S. Paulo dissera da Biblia
"quaccumque scripta sunt ad nostram doctrinam scripta sunt" (Rm. 15, 4}, o
papa S. Greg6rio, na sua catequese pastoral, dird a respeito das profecias:
"Haec historice facta credimus, hacc mystice facienda speramus” (Moralia
in Job , Liber XXV, "PL",76. 769B). Para cle, & literatura cristd e sobretudo
a vida dos santos é um comentério da Biblia, vivo, exemplar, palavia feita

ac¢io. O HOMEM DE DEUS, qualquer que ele s¢ja, monge ou bispo, Bento

6 Jean LECLERCQ, L Amour des lettres et le désir de Dieu, Paris, 1957, 154-160; PENCO,
Gregorio, Significato e funzione dei prologhi nell” agiografia benedetting, in J1 monachesime fra
spiritualita e cultura, Mildo, 1991, 115-124.
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ou outro, & uma figura poliédrica, que realiza na Igreja os designios de Deus
¢ actualiza, de forma concreta, na sua vida, os exemplos do homem biblico
de ontem feito modelo do homem crente de hoje ¢ de sempre.

Por isso, a sua histéria mondstica ¢ uma "Historia da Salvagio™ em
acto. Haja em vista, sobretudo, o /7 Livro dos Didlogos com a vida de S.
Bento, por ser mais longo e uma biografia completa. Ainda que mais
comprida que a obra de Sulpicio Severo sobre S. Martinho de Tours, ¢ mais
curta que a de Santo Atandsio sobre Santo Antfio. Mas, nela transparece
como a vida dos santos homens de Deus &, para Gregorio, um comentario
vivo da Sagrada Escritura ("Viva lectio est vita bonorum") e, por eles,
aprende-se a fazer a experiéncia cristd da Palavra de Deus. Deste modo, os
Didlogos sdo uma ilustragio didactica desta ideia-forca da pedagogia
patristica. Através deles, mais que entreter a curiosidade e o devocionalismo,
quer-se transmitir exemplos concretos, acessiveis, estimulantes, que podem
tornar-se normas praticas de comportamento cristfio, pois "Plus exempla
quam verba excitant" (XL Homiliarum in Evangelio libri duo, Lib. 11, Hom.
39,10). Afinal, Deus ¢ eterno e a revelagdo da Sua Palavra biblica ¢ sempre
uma historia a reviver. Como escritor cristio, cheio de preocupagles
pastorais, num mundo romano a cair em desagregagdo perante a invasio dos
barbaros, o papa S. Gregério ou o autor seu contempordneo quer afirmar o
primado e a importdncia vital da Palavra de Deus e provd-la pelo
testemunho vivencial dos homens de Deus do seu tempo. Apesar da crise,
njo faltam homens de fé, cuja vida é prova da presenca actuante ¢
santificante de Deus no mundo.

Para nés, ler hoje, como naquele tempo, a vida dos santos vares
do século VI, quase contempordneos do Papa ¢ por ele descritos, ¢ como que
fazer a releitura da "Histéria da Salvagio", verificar por nés préprios como
os "modelos biblicos" se¢ prolongam ¢ transmilem. Trata-se duma
hagiografia toda cheia de exemplaridade ¢ realismo, ilustrada por
verdadeiros "contos exemplares”, mas reais, testermunhdveis. Por
conseguinte, mais que relevar o caracter da inspiragio biblica do texto em
que s¢ apoia, em vez de salientar o rigor da historicidade dos personagens
que nos apresenta, o autor prefende realcar a sua importdncia moral,
normativa, existencial, para que, assim como aqueles imitaram os santos
Patriarcas, Profetas, Reis ¢ Apostolos da Biblia, também nds, aqui e agora,
os imifemnos na ortoprixis cristd do nosso viver. Sc de Jesus se disse "coepit
facere et docere" (Act. 1,1) e se o evangelista Marcos quis sublinhar o papel
didactico dos "factos" do Senhor, narrando sobretudo os seus milagres, a
ponto do povo dizer "Ele fez bem todas as coisas" (Mc. 7,37), porque € que
S. Gregorio nao havia de dar importincia aos "facta” dos santos bispos e
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monges do seu tempo? De resto, S. Gregorio ndo deixa de intercalar alguns
dictos (perguntas do didcono Pedro e respostas do Pontifice) para que se
evidencie ainda melhor o cardcter eloquente dos factos descritos. Os
acontecimentos espantosos que narra, os milagres admirdveis ¢ por vezes
ingénues que conta sfo outras tantas formas de fazer catequese e de atrair,
verdadeira “"Biblia dos pobres" para ensinar até os mais simples. A
historicidade das figuras € como que encoberta pelo realismo mottvante da
sua exemplaridade. Portanto, o seu conceito de Historia continua ligado a
ideia de Herddoto de que a "historia € mestra da vida e luz da verdade"; nfio
coincide com o nosso conceito de Histdria cientifica, critica, derivado da
Historia positivista do séc. XIX, que rejeita como falso tudo aquilo que ndo
possa documental e criticamente elucidar-se.

Na hermenéutica dos Didlogos de 5. Gregorio, deveriam distinguir-
-se trés pontos, que ele procura explorar espiritualmente, em fungdo
didactica, e lhe servem de cAnomes doutrinais: Corversfo, Mistério
Pascal/acciio do Espirito Santo, Comunidade de Fé. De maneira geral, este
objectivo encontra-se implicito nos quatro livros dos Didlogos, embora com
mais relevincia nuns (ue noutros,

II - Estereotipos da Vida de S. Bento

Bente de Nircia é-nos apresentado com todas as garantias de
autenticidade. O autor da biografia tem a preocupagio de referir quatro
discipulos-testemunhas de S. Bento, conhecidos scus, pelo menos um:
"quatuor discipulis illius referentibus agnovi" (I/ Livro dos Didlogos,
Prélogo, 2), e ao "venerabilis Benedictus" alude no Iil, 16,93; 18,4 e no
1V.,8,1, onde repete convictamente: “sicut a fidelibus eius discipulis
agnovi"). Repare-se na insisténcia do agrovi = conheci. Embora idealizada,
ndo se trata, portanto, duma figura inventada, irreal, mitica. Estamos
convencidos que S. Bento ¢ mesmo uma figura histérica, real, mas a
maneira como S. Gregdrio o apresenta inscreve-se mun quadro religioso,
nitidamente emoldurado com a preocupagdo de apresentar uma historia
didactico-pragmdtica. A narrativa ultrapassa, por isso, as barreiras da
histdria critico-cientifica e tem de ser tomada como literatura religiosa,
exortativo-paradigmatica, onde lenda ¢ histéria se misturam. Dai o suceder-
se dessa apaixonante galeria de trinta e oito capitulos ou guadros, onde o
maravilhoso e o real se casam num ambiente de evidente sobrenaturalidade ¢
numa profusdo quase perduldria de milagres, a ponto do préprio didcono
Pedro ja se dar conta do excesso miraculoso e seu atractivo, afirmando
embevecido: "Quanto a mim e aos milagres do santo varfo, quanto mais
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bebo mais sede tenho" (JI Livro dos Didlogos, 7). "Sede", "fome" ¢
'refeicio” sdo termos usados para realgar a apeténcia da narrativa de
milagres (I Livro dos Didlogos, 10,20). Nos seus escritos, por mais milagres
que narre, nunca S. Gregério se preocupou em definir a natureza dos
mesmos. Talvez que, para ele, a vantagem do milagre estivesse em ser um
sinal do poder de Deus a manifestar a virtude dos seus servos, em chamar a
atencdo pelo insdlito. Contar os milagres dum santo ¢ incitar 4 imitaco das
suas virtudes; ai ¢ que deve centrar-se a atengfo do leitor: "Vitae namque
vera aestimatio in virtute est operum, non in ostensione signorum” (7 Livro
dos Didlogos,12,4; ¢fr. 1I, Prélogo, 9). Por essa razdo, o didcono Pedro
confessava: "vita et non signa quaerenda sunt. Sed quoniam ipsa signa quae
fiunt, bonae vitae testimonium ferunt, quaeso adhuc, si qua sunt, referas, ut
esurientem me per exempla bonorum pascas” (12, 6). E por isso que varios
milagres sdo decalque de outros tantos da Biblia ou da hagiografia. Ja o
didcono Pedro fazia esta constatagio de que milagres novos se faziam em
protitipos antigos: "Habemus, ut video, de exemplis veteribus nova
miracuia” (7,12). Dai a acumulagio de narrativas de santos com uma galeria
de 50 quadros taumatirgicos: 12 po I Livro dos Didiogos + 37 no Il e o
painel central do II todo dedicado a 8. Bento. Contudo, a profusdo
taumatirgica e a ingenuidade de alguns milagres nfo devem induzir-nos na
conchusiio imediata de que se trata duma Hieratura para gente simples. O
gosto do milagre tinha wm cardcler apologético, popular no sentido de que
era dirigido a todo o povo cristdo, servia de argumento de f&. A poténcia de
Deus consubstancia-se na spa presenga taumatirgica através dos sanfos ao
longo dos tempos. O prdprio Santo Agostinho, depois de todo o raciocinar
logico da "Cidade de Deus", nfo se dispensou de acrescentar, em apéndice,
uma sequéncia de vinte e cinco milagres (De Civifate Dei, XXI1, 8,3).

S. Bento, homem de Deus &, em certa medida, um "homo biblicus".
Movido pelo Espirito Santo, tal como Abrado, em peregrinagio espiritual,
"deixa a casa paterna e a familia e vai para outra terra" (Gn. 12,1-6). Assim
se vé que, desde o principio da narrativa hagiografica de S. Bento, &
evidente a preocupagic de a contextualizar biblicamente, como que
articulando-a num eixo paradigmatico e diddctico. E sobre a figura do
Patriarca Abrafo que S. Gregorio compreende ¢ situa a figura de Bento, feito
"Patriarca" dos monges do Ocidente, embora, depois, v4 buscar outras
figuras complementares, igualmente modslares, que o ajudam a provar que
S. Bento estava cheio do espiritc de Abrado, Moisés, David, Elias, Elisen,
Jeremias, Pedro, Paulo. Eis, pois, alguns dos homens biblicos, por vezes
explicitamente referidos, que justificam a afirmacio intencional: "omnium
justorum spiritu plenus fuit" (// Liv. Didlogos, 8, 8). Sobre eles, Gregorio
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constrdi a imagem do homem de Deus, Bento. Com razio, a sequéncia das
Missas de S. Bento, proprias da Ordem Beneditina, aponta esses paralelos:
"dbrahae persimilem... Eliam latitantem specu... Elisaeus dignoscatur...
Mlum Joseph candor morum... Illum Jacob futurorum...". E o hino de
Matinas da festa de S. Bento, no Brevidrio Monastico Beneditino, a 21 de
Margo, cantava: "Isaac, Moysen, Abraham sub uno pectore clausit”.

Ainda nfio se fez o estudo comparative completo entre a Vida de
S. Bento no I Livro dos Didlogos ¢ os paralelos biblicos. Embora alguns
ressaltem de imediato, outros exigem maior aprofundamento. Como quer
que seja, um caso bem elucidativo € o das analogias ¢ dependéncias literarias
entre S. Bento ¢ Eliseu’ a respeito dos milagres com os sacos de farinha e a
bilha do azeite, tal qual resulta da comparagéio entre o /I Livro dos Didlogos
(21; 29) e IT Reis (4,1-7. 42-44) com alusfio ao milagre da multiplicagfio dos
paes no nimero simbdlico de cinco (Mt. 14,17). Outro € o caso de Maure ou
Amaro a caminhar sobre as dguas (I/ L. dos Didlogos, 7), que decalca o
passo paraleio de Pedro, expressamente citado, a caminhar sobre as ondas do
Lago de Genesaret (Mt. 14, 24-33).

Curiosamente, o autor dos Didlogos quase nfio se refere a escritos de
5. Gregorio Magno e tdo pouco parece usar, de forma explicita, outras fontes
literarias, apesar de nos aproximar de historias de monges antigos o
anacoretas decalcadas de Rufino {(Hisforia monachorum in Aegypito),
Paladio (Historia Lausiaca), Jodo Cassiano, Sulpicio Severo,

Por fim, ha que ter em vista como 0 autor persegue um objectivo
exortatorio, provocatorio mesmo, qual € o de propdr modelos de edificacio,
porque "os exemplos arrastam ¢ as palavras voam". Tal objectivo estd bem
expresso logo no Livio 18, que nos fornece um auiéntico texto-chave para
chegarmos 4 infen¢fo do auntor, ac que ele pretendia com aquelas historias
tdo directas sobre a memdria das virtudes de santos varSes da Italia do sen
tempo. No comentério da SE reconhece-se a virtude a adquirir, na narrativa
dos mitagres como deva ser manifestada ¢, através dos exemplos, prova-se
de que maneira alguns foram abrasados no amor da Patria celeste.

7M. MAEHLER, "Evocations bibliques et hagiographiques dans la Vie de Saint Benoit par Saint
Grégoire", in Révue Rénédictine, 83 (1973), 398-428; Olivier ROUSSEAU, "Saint Benoit el le-
grophéle Elisée”, in Revue monastique, N° 144 (195 6), 103-104.

"Vellim quaerenti mihd de eis aliqua narrares, neque hac pro re interrumpere expositionis studium
grave videatur: quia non dispar aedificatio oritur ex memoria virtutum. In expositione quippe
qualiter invenienda atque tenenda sit virtus agnoscitur; in narratione vero signorum cognoscimus
inventa ac retentz qualiter declaratur, et sunt nomnuili quos ad amorem Patriae caelestis plus
exempla quam praedicamenta succendunt”, Liber 1, 9; Gregoire LE GRAND, Dialogues, 11, Paris,
1979, 16 ("SC", N° 260). Cfr. DE VOGUE, Adalbert, "Benoit, modle de vie spirituelle d’aprés le .
Deuxidme Livre des Dialogues de Saint Grégoire", in Collectanea Cisterciensia, 38, 1976, 147-
157, IDEM , Vie de saint Benoit commentée, Bellefontaine, 1981 (Vie monastique, 14).
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I - O Mistério Pascal na Vida de S. Bento

Ponto interessante de mistagogia litirgica € o da relacdo da vida de
S. Bento com o mistério Pascal de Jesus. Na realidade, a estadia de 5. Bento
em Subiaco tem com¢ emblematico comego ¢ encontro com ¢ Mmonge
Romio, que vem 4 gruta trazer-The comida. Sucedeu, porém que 0 monge,
por algum tempo, ndo pdde vir e foi substituide por um sacerdote a quem o
Senhor revelara, por altura da festa da Pascoa, a situagio precéria de S.
Bento, dizendo-the: "Tu estds preparando para ti um delicioso manjar
enquanto o Meu servo, em tal parte, enfrenta o tormento da fome". Ao
descrevé-lo no /I Livro dos Didlogos, Cap. I, mais que narrar um facto
biografico banal, S. Gregorio Magno quis fazer teologia espiritual, ou
meilhor, quis que The descobrissemos o sentido "pleno”, que nos transporta,
também a nds, a verdadeira vivéncia da £&. Vale a pena saborear a narrativa
com todo o sumo espiritual que dela se espreme: "Ele levantou-se
imediatamente e, naquela mesma solenidade pascal, partiu para o lugar
indicado, com os alimentos que para si preparara. Procurou o homem de
Deus pelas quebradas dos montes, pelas reconcavos dos vales ¢ pelas lapas
das encostas, até o achar escondido na gruta. Depois de orarem e entoarem
louvores ao Senhor Todo Poderoso, sentaram-se os dois ¢ entretiveram-se
em doces coldquios sobre a vida espiritual. Entdo dissc o sacerdote: - Bem,
levanta-te, vamos comer porque hoje é dia de Pdscoa! - Ndo ha divida,
respondeu-the o homem de Deus. E realmente dia de Péascoa, pois tive a
felicidade de te ver... _

Afastado de todo o trato humano, Bento ignorava que naquele dia
ocorresse a solenidade da Piscoa. Mas o venerdvel sacerdote de novo
afirmou: "Nio, hoje ¢ de verdade o dia da Pidscoa da Ressurreigiio do
Senhor: nfo vais agora guardar abstinéncia, porque eu fui enviado
precisamente para isto, para tomarmos os dois juntos os dons do Senhor
Omnipotente. E assim, louvando a Deus, tomaram o alimento”.

Reparemos, antes de mais no conceito que S. Bento tem da Pdscoa.
Ela ¢ o dia do encontro com o Senhor, vivo, reconhecido no outro, no irméo
da fé. Bonito, sem ddvida! Que riqueza teologico-antropol6gica, a lembrar a
bem-aventuranga dos que, por caridade, sc apressam a "dar de comer aos
que t&m fome"! {Mt. 25,35).

Todavia, a insisténcia do sacerdote com Bento para que coma leva-
nos mais longe; faz mistagogia e introduz o homem de Deus no coracdo
sacramental do Mistério Pascal. Aqueles dois em refeigdo fraterna tomando
"os dons do Senhor" sfo uma actualizacio reviviscente de Cristo a fazer a
"Fracgo do Pdo" com os dois discipulos de Emans no dia da Ressurreicio
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(Lc. 24, 13-35). Com razfo, logo de seguida, S. Bento vira evangelizador
dos pastores que, dando-lhe "alimento do corpo”, "recebiam de seus 14bios,
em scu peito, os alimentos da vida" (/I Livro dos Didlogos, 1, 60). Pela
comunhfo eclesial a que o sacerdote visitante o abrira, Bento comega a
edificar a Igreja. Aqueles que tanto se preocupam e afadigam com a pastoral
¢ ndo raro dela se afastam a pretexto de monaguismo, parem um pouco
diante deste quadro de inaudita beleza, onde se descobre uma relagio estreita
entre "dogura contemplativa e suavidade pastoral”. Os verdadeiros pastores
sabem perfeitamente que o dar tira o ter: "Quod ipsi dulciter ruminant, et
proximos suaviter pascant"! Os Didlogos sfo a ilustragfio desta ideiaforga e
S. Bento um exemplo claro do monge-pastor que ndo pode furtar-se as
exigéneias, que resultam da experiéncia da Palavra de Deus: "Disce cor Dei
in verbis Dei"! Como seria interessante analisar as relacfes pessoais e
pastorais do monge Benlo com ¢ bispo de Canossa, com Germano,
metropolita de Cdpua, com o¢s sacerdotes dos arredores do mosteiro, com as
gentes pagis de Cassino, as quais, ele "com pregagio continua, ia chamando
a f&" (I Livro dos Didlogos, VIII, 81). Talvez se aprendesse a conciliar
melhor, hoje, vida monastica e vida pastoral. Pelo menos, ficar-se-ia a saber
que uma ndo exclui a outra, nem com ela ¢ incompativel. Um monge ndo
pode esquecer-se de que € wm homem da Igreja. "A comunhfo dos irmios €
sinal inconfundivel da "P4scoa” em acto"?.

Pouco antes de morrer, envolvido numa espécic de nimbo de
Transfiguragio, "clevado na tuz do espirito"m, S. Bento mereceu ver o
mundo concentrado num resplandecente raie de luz (I Livro dos Didlogos,
35).

Acabdmos, pois, de verificar como, em Subiaco, o retiro eremitico
de S. Bento se apresenta como uma alongada Quaresma de caracter pre-
pascal; "Solus in superni spectatoris oculis habitavit secum” (II, 3, 5). Alj,
no retiro da gruta, em dia de Pascoa, ele descobriu a fraternidade, os outros,
e comegou a servi-los, tornando-se evangelizador apostélico do Cristo
Ressuscitado. Depois, a luz radiosa da Pascoa, ele percebera a importincia ¢
centralidade do amor a Cristo (Regra de S. Bento, 4,24, 87, 5.4, 53,30,
72,14), que extravasa em tantos passos da Regra Beneditina, ainda nos
primordios duma liturgia e culto cristio cm estado de pureza original.

9 CALATI, Benedetto, "Saggio per una leitura dei Dialoghi di 8. Gregorio Magno secondo la
metodologia del senso sprituale- della Scritlura inteso dai Padri mediccvali® in Lex Orandi Lex
Credendi. Studia Anslmiana, 79, Roma, 1980, 123.

A argicia filoséfico-leclbgica de 8. Tomds de Aquino chegou a pér-se a questiio, 4 qual responde
pela negativa: "Utrum beatus Benedictus viderit divinam essentiam?' (Quaestiones Quodiibetales,
I, 1, Paris, 1926, 2-3. Cft. Dom Garcia M. COLOMBAS; D. Leon SANSEGUNDO; D. Odilon
CUNILL, San Benito. Su Vida y su Regla , Madrid, 1954, 230-232.
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IV - Quadros hagiografico-artisticos de S. Bento

Hagiografia e iconografia andam indissociavelnmente unidas. A
imagem dum sanio, tal como nos foi descrita pelo bidgrafo, ira, por certo,
influenciar o artista que, em forma pléstica a reproduz. Se a vida do santo
nos ¢ apresentada de forma atracnte, sedutora por parte do hagiografo, com
certeza que, por parte do artista, a are, o engenho e a pidedade,
cumulativamente, exercerio também o seu papel na realizagio estética. Ora
temos de convir que S. Gregorio foi, sem divida, um artista na maneira
como descreve a vida de S. Bento.

Por essa razdo, os beneditines, guiados pelo I7 Livro dos Didlogos,
ndo puderam ficar indiferentes perante o atractivo da vida de S. Bento ¢
souberam arranjar (uem materializasse na arte plastica da esculfura,
pintura, fresco, talha ¢ aznlejo a vida do seu fundador segundo os
esteredtipos ali apontados. Basta visitar as igrejas, coros, capitulos, claustros
¢ refeitorios dos mosteiros beneditinos para logo o descobrirmaos; e a figura
de S. Bento, de corvo aos pés a segurar no bico o pdo envenenado, como
abade veneravel de barbas ou jovem monge a "deixar o mundo em flor" &
disso perfeito emblemall,

A primeira xilogravura de S. Bento, com caracteristicas
lusitanas'2, ¢ a da Regra da Ordem de Avis, de 1516. Na Fundagio
Gulbenkian, Lisboa, existe uma bela iluminura de S, Bento em pergaminho,
com certeza importado.

A estdlua mais antiga, de origem francesa, € a da igreja paroquial
de S. Bento da Varzea, Barcelos, estilua gética do séc. XV, em que S.
Bento, mestre disciplinador, segura na mio um feixe de varas para castigo
dos monges negligentes (RB, 2,79, 28,13). Tal estitua faz-nos lembrar um
fresco do claustro superior do mosteiro de Santa Escolastica de Subiaco onde
S. Bento, quat hierdtico abade zeloso da disciplina mondstica, aparece de
dedo apontado a fechar a boca no gesto de impér siléncio ¢ com um moltho
de varas na méio para castigar os infractores.

Na igreja paroguial de Vila Marim, Vila Real, descobriram-se, hd
pouco, uns frescos com as imagens de S. Bento ¢ S. Bernardo, datados da
Era 1449 (ano de Cristo 1411), com os nomes dos santos emt portugués.

11 Jan KAREL STEPPE, “Saint Benoit dans les arts plastigues, “in Saint Benoil, Pére de
I'Occident, Antuérpia, Zodiaque, 1980, 55-144; Jconografia di San Benedetto nella pittura della
Toscana. Immagini e aspetti culturali fino al XVI secolo, Florenga, 1982,

12 yos¢ V. de Pina MARTINS, Para a histéria da cultura portuguesa do Renascimento. 4
xilogravura do livro impresso em Portugal no tempo de Duerer, Lisboa, 1972, 9091,

;
L
;
|
;
]
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Com efeito, ha toda uma tradicio artistica espalhada pela Ewropa ¢,
entre nos bem conhecida, que nunca parou de engrandecer as maravithas de
Deus realizadas em Bento de Nircia. E conhecida a pintura do tecto da
igreja beneditina do mesteiro feminino de Santa Escolastica de Braganga, a
mais monumental entre nos, que representa a exaltacio ou glorificacio de S.
Bento ¢ de Santa Escolastica sua irmi, introduzidos no Templo da
Santissima Trindade, que € o céul3. Ndo ¢ obra do pintor espanhol de
Valladolid, Damifio Rodrigues Bustamante, como opina ¢ erudito Mourinho
Fanior, mas do portugués Manuel Caetano Fortunato, de Castelo Branco,
pintado em 1763 pelo prego de algumas moedas de ouro, como pudemos
apurar e de que, em breve, publicaremos um estude. Tectos pintados com
cenas de S. Bento hd ainda na igreja do mosteiro de Viana do Castelo, na
capela-mor do mosteiro do Salvador, Lar Conde de Agrolongo em Braga,
com a glorificacio de S. Bento e de Santa Escoldstical4, obra datada de
1726 ¢ atribuida ao pintor Manuel Furtado de Mendonga, do Porto, ¢ na
igreja do mosteiro do Tergo em Barcelos. Refiram-se também as cenas da
vida de S.Bentc nos caixotfies de tdbua pintada no tecto da capela-mor das
freiras de Semide, Miranda do Corvo. Aponte-se ainda o fresco em suporte
rebocado da capela de S. Bento no alto do escadério da cerca do mosteiro de
Tibies. Para o a:mlejol salientemos alguns painéis do séc. XVII-XVII:
igreja do antigo mosteiro de S. Beanto de Viana do Castelo; Asilo de Santo
Anténio ou aniigo mosteiro de monjas beneditinas do Jesus de Visen; antigo
convento da Encarnagio em Lisboa; refeitério do mosteiro de S. Bento da
Saide em Lisboa (Assembleia da Republica), até ha pouco usado como
depésito da Torre do Tombo, e um conjunto de azulejos no antigo Convento
de Santa Cruz em Lamego, trazidos, com ioda a probabilidade, do extinto
mosteiro de Recifo. Acrescentemos a grande sequéncia de painéis de
azulejos no claustro nobre ou dos defuntos de Tibfies, sublinhados por textos
elucidaiivos em latim, dois dos quais se encontram no 4trio do antigo Paco
Arquiepiscopal de Braga (Universidade do Mmho)1 . Refiram-s¢ o0s

13 pe. Anténio Rodrigues MOURINHO ¢JUNIOR), "As pinturas do tecto da Igreja de S. Bento da
¢idade de Braganga: seu autor & valor iconogrifico” , Brigantia, Vo, I, N°® C (1981), 69-78.
Eduardo Pires de OLIVEIRA, O edificio do convento do Salvador. De mosteiro de Freiras
ao Lar do Conde de Agrolongo, Braga, 1994; Magno Moraes MELLO, “Manuel Furtado ¢ a
Yintura de tectos joaninos em Braga", Minia, 3° Série, Ano III, N° 3 (1995), 157-188.
SIMOES, J. M. dos Santos - Azulejaria em Portugal no séeulo XVIT , Llshoa, Fundagio
Calouste Gulbenkian, 1979, 93,118,125,208,222,345,

6 Jost Aquino Veloso de SEQUEIRA, Novena de 5. Bento, Guimardes, 1874, Em Apéndice
enconiram-se os Versos explicativos da vida de S.Bento representada nos azulgjos do Claustro
principal de Tibdies, Diz o autor ter realizado agora aquilo que adiou por onze anos: "Tanto tempo
pois haverd que eu, no receio de perder-se uma preciosidade da literatura fatina que havia no
claustro principal do mosteiro de Tibaes, fui alli de proposito tirar uma copia, na intengio de
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espaldares com pinturas dos cadeirais do coro alto de Tibdes e Santo Tirso.
Mas, sobretudo, analisemos os painéis de talha do lambrim do coro alto da
Igreja do mosteiro de S. Bento da Vitoria, Portol”.

O Coro, parte funcionalmentc marcante da igreja monastica, pela
sua condicio de sacralidade, representa um dos lugares mais importantes na
semidtica espacial dum mosteiro. E 14, nas estalas do cadeiral, com suas
"misericordias", que os monges realizam o "Opus Dei", a sua fungio de
dulicos do divino Rei. Nos mosteiros da antiga Congregagio Beneditina
Portuguesa era costume haver na igreja dois coros: o coro baixo, junto do
altar-mor, para as fungBes mais solenes com participagio do povo, ¢ 0 COT0
alto ou de cima, geralmente por sobre a entrada da porta principal da igreja.
Era mais recatado e acolbedor, intimista ¢ propicio & meditagio, de regra em
forma de U ¢ bastante adornado de imagens ou pinturas piedosas para
suscitar nos monges a concentragdo devota, de modo "que o nosso espirito
concorde com a nossa voz", como diz S. Bento (RB, Cap. 19). Ali, os
monges rezavam o oficio das Matinas, mais longo, com salmos ¢ leifuras, a
que hoje chamamos Oficio da Leitura, a Hora de Laudes. e as Horas
Menores. Os beneditinos gostavam de adornar o coro alto com pinturas ou
quadros da vida de 8. Bento, como se vé em Tib3es, Santo Tirso, S. Bento da
Vitéria, Porto. E provavel que toda esta série de obras, com motivos bastante
idénticos, tenha como base as gravuras, que se publicaram no século XVI
em Egpanha e na Ttalial8.

publical-a em algum jornal, e assegurar por este modo a sua conservagio. Siio os versos explicativos
dos quarenta e dois quadros da vida de S. Bento, tal como nos ¢ narrada por 8, Gregério Magno, o
que tudo estava cscripto e pintado em azulejos; ¢ ja quando fui copiar estes versos, tinham, por
haverem cahido alguns azulejos, pcquenas mutilagdes, faceis de prencher. Comecei a traduzil-os
também em metro; porem conscio de que n'esta traducgBo alids trabalhosa, ndio apparecia belleza
alguma das muitas que tem o original latino, fiz sm prosa o resto da traducgio, que, ao menos tem ¢
merito de ser mais literal".

17 ADB-UM: Congregagdo de S, Bento de Portugal, Estados dos Mosteiros: N°® 104: Porto, 8.
Bento da Vitéria, 1629-1761. No "Estado de 1719 diz-se expressamente: "Fizerfio se 51 cadeiras no
choro, todas de pao preto de talha olandeza, que no precioso da materia ¢ prefeilo da obra leva
vaniagem aos mais choros deste Reyno, como confessam todos os que desapaixonadamente o tem
visto... Fizerfio se os espaldares do clioro, que cobrem toda a parede the a comija da abbobeda, tudo
de talha de castanho levantado, com tam boa are repartida em quadros de meyo relevo, em que se
ve a Vida, & Milagres de Nosso Padre Patriarcha, e o zello do prelado que mandou fazer esta tio
grandioza obra". CIt. Robert SMITH, Marceliano de Arasijo, escultor bracarense, Torto, 1970,
17-21 ¢, do mesmo, "A Igreja de S. Bento da Vitéria 4 luz dos "Estados" de Tibdcs”, Boletim
Cultural da Cdmara Municipal do Porto, Vol. XX, (1966), 190-261 (Separata),

Na realidade, a Congregagiio Beneditina de Valladolid, Espanha, publicara "Vita et miracuia
Sanctissimi Patris Benedicti", Roma, 1579, Trata-se dum volume {lustrado com 5@ laminas, tendo
no pé a descrigio respectiva em versos latinos, com a numerago dos quadros e comrespondente
capltulo dos Didlogos. Foi obra muito divulgada, que conhecen quatro edigSes. Pouco depois, o
abade de Monte Cassino quis fazer algo de semelhante, recorrendo ao mesmo debuxador, Bernardo
Passarus, que adaptou as gravuras ao hdbite dos monges da Congregagiio Cassinense ¢ introduziu
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Em S. Bento da Vitoria, Porto, trata-se, na realidade, de 32 painéis,
em rtelevo sobre madeira de talha dourada, policromada, para os espaldares
do cadeiral de 51 lugares em madeira de jacarandd, dispostos em duas filas
ou andares, dispostos em forma de U. A estes 32 ha a acrescentar mais 4
quadros dourados mas nfo policromados com santos beneditines vestidos de
pontifical, o que perfaz o mimero de 36 painéis. Em 30 painéis
policromados, numerados, desdobra-se toda a vida de S. Bento, ilustrada
com cenas dos Didlogos, ao gosto da época, todos de vincado cunho
naturalista. Estendem-se a0 longo do coro, em dois registos paralelos, um
inferior, outro superior, dispostos em forma de U a comegar do fundo, do
lado direito da cadeira abacial. As esculturas sdo de Marceliano de Aragjo e
foram encastoadas em talha por mestre Gabriel Rodrigues Alvares, de
Landim. A parte escultorica custou 2#400 reis cada quadro pequeno ¢ 08
maiores 4#500 e foi completada no triénio de 1716-1719, segundo os
"Estados do Mosteiro de S. Bento da Vitéria" para Tibdes", quando era D.
Abade de S. Bento da Vitéria o Pe, Mestre ¥r. André de Cristo, natural de
Vila da Feira. Os quadros foram dourados pelo artista portuense Manuel
Homem Soares!? , da Rua de Tras, segundo contrato de 4/VII1759. E
provavel que Ma:cehano de Aratjo conhecesse as pinturas do cadeiral de
Tibdes20 | datadas de 1666-1668, mas ndo ¢é preciso recorrer a tal fonte de
inspirag:ao, até porque os motivos sio mais numerosos € bem poderiam ter-
lhe sido indicados por qualquer monge, conhecedor da vida de 5. Bento
segundo os Didlogos e das gravuras publicadas em Itdlia no dltimo quartel
do séc. XVI. Os dois quadros centrais, nem sdo alusivos 4 vida do santo,
nem tdm nimero. Os quadros do registo inferior tém forma rectangular com

pequenas modificagBes. Assim, apareceu ilustrada com gravuras e em versos poéticos alongados do
préprio abade sobre a vida de . Bento, seguinde os Didlogos : Angelus SANGRINUS, Specnlum
et exemplum christicolarum, Vita Beatissimi Patris Benedicti, Florenga, 1586. Logo depois houve
outra edigiio em Roma, 1587, I desta que as monjas de Zamora fizeram uma. edigio manual; Dom
Angel SANGRINO, Speculum et exemplum christicolarum. Vita Beatissimi Patris Bernedicti,
Zamora, Ediciones Monte Cassino, 1980, Foram, por certo, as gravaras destas obras as inspiradoras
dos azulejos portugueses. Logo de seguida, os cistercienses encomendaram uma obra do mesmo
género dedicada a S. Bemardo com gravuras de Jilio Roscio: Vite et miracula Divi Bernardi
Claravalensis abbatis, Roma, 1587 (Reedigao, Florenga, 1987).

D. Domingos de Pinho BRANDAO, Obra de talha donrada, emsamblagem e pintura, na
cidade e na diocese do Porte, Documentagiio, IV Vol., Porto, 1987, 147-151. O dito artista
portuense deve ter sido o responsivel por toda a obra de douramento do coro e orgios de S, Bento
da Vitéria em F759.

0 Robert SMITH, Cadeirais de Portugal, Lisboa, 1968, 48-52. Cii. GREGORIO MAGNO, IT
Livro dos Didlogos. Vida de S. Bento, Porto, EdigBes "Ora & Labora"/Mosteiro de S. Bente da
Vitéria, 1993: Cardial A. Ildefonso SHUSTER, Storia di San Benedetto e dei suoi tempi, Mildo,
4 Ed. 1973 (1946).
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medida de 630x840 mm, fora as molduras, mas os do registo superior s8o
octogonais.

Eis a séric dos quadros ou painéis com seus motivos hagiogréaficos,
marcanies para uma visio global da cidética e iconografia de S. Bento,
conforme pudemos identifica-los com referéneia 4 narrativa do "II Livio dos
Dialogos", comegando pelo registo inferior:

1°: Nascimento de S. Benlo, E uma movimentada cena de parto ou
nascimento em que intervém cinco mulheres, onde ndo falta a braseira para
secar 0s paninhos e aquecer a dgua do banho, ¢ a mde ¢ apresentada ainda
no leito a fazer a prova da 4gua. Tal cena é apocrifa ¢ ndo aparece nos
"Dialogoes".

2% Recuperagdo do crive partido. Recorda o primeiro milagre
realizado em Affile pelo santo para consolar a sua aia, que ainda ©
acompanhava ¢ the preparava a comida (f7 Liv, Didl. 1),

3% S Bento na gruta e a campainha guebrada pelo demdnio.
Lembra a visita do monge Romano, que ia 4 grata levar a comida e a fazia
descer por uma corda numa cestinha. Fazia-se anunciar por uma campainha,
que 0 deménio quebrou por raiva (I Liv. Didl. 1).

4° A ceia pascal de S. Bento. O santo eremita recebe a visita dum
sacerdote que, por ordem divina, lhe vem quebrar o jejum quaresmal (7 Liv.
Digl 1). :
5% A ftentagdo nas silvas. E das cenas mais vivas, com duas
representagtes do santo a despir a roupa ¢ rolar-se nas silvas para "apagar
com um dilivio de sangue o incéndio da paixfo". Tal cena da origem ao
emblematico roseiral do "Sacro Speco de Subiaco”, que S. Francisco de
Assis foi visitar ¢ Cimabue representou ainda em vida do "Poverello” (I Liv.
Didgl 2).

6% Os dois primeiros discipulos: Mauro e Pldcido. Enlre o grupo
dos visitantes aparecem dois nobres, que lhe vém confiar os seus filhos para
discipulos (/T Liv. Didl. 3}.

7°: A foice retirada do lago. B o caso do "godo" que andava a rogar
junto ao lago. Tendo-se a foice despegado do cabo e caido ao fundo, S. Bento
meteu o cabo na aguna e logo o ferro se encaixou no cabo (If Liv. Didl. 6).

* Painel central sobre a cadeira abacial, sem nQmero: S. Benfo
entrega a Regra a monges e monjas. O santo com vestes prelaticias, esta
enquadrado por dois anjos e o listel com a legenda "De celo offertur tibi non
alteri".

8°: Mauro caminha sobre as dguas. Tendo o jovem Pldcido caido
a0 lago, S. Bento mandou em sen socorro o discipulo Mauro ou Amaro, que
foi salvd-lo de morrer afogado (/f Liv. Didl. 7).
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9°: O péo envenenado levado pelo corvo. Roido pelo citme, um
sacerdote tentou matar S. Bento enviando-lhe um pdo envenenado. Quando
o santo deu a bengio & mesa, um corve entrou pela janela ¢ levou o pao que
S. Bento lhe atirou ({7 Liv. Didl. 8).

10°: O incéndio fantdstico na cozinha. Tendo encontrado um idolo,
os monges atiraram-no para a cozinha do mosteiro e, de repente, a seus
olhos apareceu um grande incéndio. Com sua oragdo, S. Bento fez-thes ver
que nio era fogo real, mas uma ituséo diabolica (/f Liv. Didl. 10}.

11°: O deménio na pedra de construgfio. Explica como uma pedra
pesadissima, pela oragdo do santo, se fez leve, pois o demdnio estava sobre
ela (/I Liv. Didal. 9).

129 O emissério de Tétila caido no chdo. Reproduz aquela cena em
que Tétila, rei dos godos, para provar a santidade do homem de Deus, lhe
envia um mensageiro, Rigo, disfargado na sua pessoa; & vista de Bento, logo
ele caiu por terra (/7 Liv. Dial. 14).

13°: Tétila prostra-se aos pés de S. Bento. Para reparar a ofensa, o
proprio rei foi em pessoa visitar o santo, que he aunciou a enirada em
Roma, a travessia do mar e a morte (I Liv. Didl. 15).

14°: S. Bento revela win pensamento de orgulho a um monge que o
assistia. Foi o caso do monge que, interiormente, s¢ pds a murmurar por
estar a segurar o castigal enquanto S. Bento comia (I/ Liv. Didl. 20).

+ Volta-se ao ponto de partida, no registo superior, mas os quadros
revestem a fortna octogonal e nio ém nimero:

15% Os sacos de farinha. Este quadro lembra o milagre dos
duzentos moios de farinba encontrados & porta do mosteiro em tempo de
fome (7 Liv. Dial. 21).

16° S Bento tem a visdo do raio de luz. Quadro maior que
reconstitui a cena em que o santo viu o universo concentrado num raio de
luz ¢ a morte do bispo de Cépua (/I Liv. Didl. 35). Tal milagre ¢ recordado
no "IV Liv. Didl. 7".

17°: O monge sepultado, gue a terra ndo aceitava, Narra como um
jovem monge, com saudade da familia, saiu do mosteiro sem licenga, vindo
a morrer, Sepultado, o seu corpo foi encontrado fora de terra no dia seguinte
(I Liv. Didl. 24)

18%: O monge fentado a fugir. 3. Bento livra da fuga do moesteiro de
Monte Cassino um monge, ¢ qual encontron no caminho um dragdo que o
amecava. (I/ Liv. Didl. 25).

19° O ristico maniatado, que 56 com o olhar de S. Benlo ficou
solto (I{ Liv. Didl. 31}.

20°% A talha vazia ,que se encheu de azeite (/I Liv. Didl. 29).
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21° As duas monjas, que, pelas suas palavras injuriosas, apos a
morte, foram reconciliadas gragas A intercessdo do santo (1 Liv. Dial. 23).

* Quadro central: S. Bento de pé, em atitude hierdtica com vestes
prelaticias e um anjo de cada lado entregando-lhe a mitra ¢ o bacuio.
Sobrepuja a cadeira abacial.

22°: Ressurrei¢do do filho dum aldedo, & porta do mosteiro (/7 Liv.
Didl. 32).

23°% Os monges que fomaram alimento fora do mosteiro, contra a
regra (Liv. Didl. 12; cfr. RB , 31).

25% O irmdo do monge Valentiniano tentado a comer pelo
caminho. Contra o costume, 3 terceira vez acedeu 4 oferta dum ocasional
companheiro de viagem e, quando chegou ao mosteiro, logo S. Bento lhe
denunciou a falta (I Liv. Didl. 13).

26° Os soldos miraculosos. Um homem que devia doze soldos
recorre 4 S, Bento para pagar ao credor (J7 Liv. Didl. 27).

27° Coléquio de S. Bento e Santa Escoldstica. Reconstitui o
milagre das ldgrimas com que Santa Escoléstica convenceu o irmfo a passar
a noite com ela em coléquio sobre as coisas do céu (I Liv. Didl. 33).

28%: Féretro e sepultura de Santa Escoléstica. S Bento mandou que
o caddver da irm# fosse trazido para o mosteiro e sepultado no sepuicro que
abrira para si (I Liv. Didl. 34),

29° S Bento morre de pé no oratdrio, amparado pelos seus
monges. Associada estd a visdo dos monges que, estando fora, viram que, do
seu mosteiro, chegava ao céu uma estrada pela qual S. Bento subia & gloria
(I Liv. Dial. 37).

30° Cura duma demente na gruta de S. Bento (I Liv. Didl. 38).

Com os dois quadros centrais € o$ quatro dourados do lambrim das
colunas perfaz-se o nimero de 36 quadros de meio relevo encomendados a
Marceliano de Aratjo, dourados e policromados, depois, por Manuel
Homem Soares em 1759.

Esta longa teoria de quadros mostra que estamos em presenga dum
cadeiral grandioso, talvez o maior, mais rico e mais esplendoroso do pais,
singular pelo facto de ser embelezado em madeira de talha dourada
policromada. Alids, todo o coro alto da igreja de S. Bento da Vitoria, Porto,
foi declarado monumento nacional, antes mesmo da igreja o ser (Decreto N°
129/77 de 29 de Setembro). A variedade dos quadros, o naturalismo das
formas, as marcadas caracteristicas da época, a constante referéncia a obra
literaria do "II Livro dos Dilogos" de S. Gregorio, tudo isso os eleva a
categoria de verdadeira e completa ilustracdo artistica da vida de S. Bento.
Através deles, ficamos na posse duma auténtica reprodugio plastica da
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biografia do Santo Patriarca dos Monges do Ocidente ¢ Padroeiro da Europa.
Temos, aqui, de facto, a chave hermenéutica de muitas estituas, gravuras,
pinturas e azulgjos, de tudo aquilo, enfim, que a hagiografia beneditina
concebeu na diacronia da historia a respeito do venerdvel fundador dos
monges beneditinos, a tnica Ordem religiosa da Europa catélica, anterior a0
Ano Mil. Por isso, consideramos este lambrim com a vida de S. Bento um
clemento essencial para a hermendutica da hagiografia e iconografia
beneditinas em Portugal.

Conclusio

S. Gregério Magno, com o II Livro dos Didlogos , € o criador da
eidética hagiografica de S. Bento e o inspirador da sua iconografia. Dentro
do principic dialético da poténcia/presenca de Deus, o santo papa quis
mostrar, a partir de esteredtipos biblicos, que S. Bento ¢ a figura-chave do
monaquismo auténtico, ocidental, em que convergem as virtudes de todos os
justos. A biografia hagiografica, que nos deixou, vale certamente como
informagfio historica testemunhada, mas impge-s¢ muito mais como
exemplo motivador. A historia estd, aqui, ao servigo da devogdo; o santo
torna-se espelho retransmissor da poténcia divina ¢ a sua presenca histérico-
espiritual, através dos tempos, transforma-se num imé de atracgo espiritual
para que outros, estimulados pela sua vida, aprendam a viver ao servigo de
Deus. De resto, o cardcter de exemplaridade dos Didlogos de S. Gregorio
Magno ainda estd bem evidenciado no uso que deles faz Clemente Sanchez
de Vercial, arcediago de Valderas, em pleno século xv2l,

Devido 4 acgio dos monges beneditinos e 4 devogdo popular a S.
Bentinho, que eles souberam criar & volta dos seus mosteiros e lugares das
redondezas, podemos concluir que a rica hagiografia de S. Bento,
proclamado pelo papa Paulo VI, em 1964, "Padroeiro da Europa”, ¢ das
mais conhecidas ¢ artisticamente mais exploradas. Para compreender a vida
de S. Bento, Patriarca dos Monges do Ocidente ¢ advogado popular das
coisas ruins, dos males desconhecidos ¢ dos maus vizinhos da portazz, ha
que, continuamente, recorrer ao /I Livro dos Didlogos de S. Gregério. Eele
que nos fornece a chave hermenéutica de tantas obras de arte, esculturas,

21 Jose MATTOSQ, "A utilizagio dos Didlogos de Gregdrio Magno pelo Libro de los exemplos”,
in Euphrosyne, Revista de Filolagia Classica, Nova Série, Vol. XXIE, (1994), 335-340. O tema de
comparagiio centra-se nas atitudes mentais perante a morte. Cfr. Libro de los exemplos por ABC,
Edigao critica de John Esten Keller, Madrid, 1961.

Geraldo J. A. Coelho DIAS, "O eulto popular de 8. Bento - Uma forma de terapéutica
religiosa”, in Revista da Faculdade de Letras, 11 Série, Vol. X, (1993), 233-244,
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gravuras, pinturas, azulejos e até medalhas ou veneras, que a ilustram e
promovem na devogdo do pove cristdio. Ndo era sem razdo que Camilo
envolvia o seu Busébio Macdrio numa aura de especial devoglio ao
S. Bentinho, cuja verdnica ¢ até a regra "trazia ao pescogo pendente dum
trancelim de oiro" para lhe defender o corpo, quando picado da febre-
amarela ¢ "entregava-lhe nas viagens o cuidado das suas malas, como a um
escudeiro"23.

A hagiografia beneditina, obedecendo a esteredtipos literdrios de
inspiraciio biblico-patristica, ¢ uma fonte riquissima de obras de arte ¢ de
motivagies espirituais com grande impacto no devocionalismo popular.
Como tal, merece ser conhecida e estudada a partir da obra do papa S.
Gregério Magno, S6 assim se chegara 4 compreensdo do que essas obras de
arte, usando motivos hagiografices, pretendiam transmitir.

Geraldo J. A. Coclho Dias, OSB/FLUP

Summary: The life of Saint Benedict (480-547) written by the Pope Saint Gregory
the Great (+604) in the "Book I of Dialogues" is not an accurate historical
biography. It is, above all, an exemplary narrative which, within the context of the
hagiographic literary genre and in accordance to the biblical models and
stereolypes, proposes a concrete example of Christian perfection and an incentive fo
sanctity. Obviously the author did not create this character and therefore mentions
specific witnesses. Much to the taste of his time, the chronicle about the life of the
Founder of western Monasticism is filled with numerous short narralives, an
evidence of the author's didactic and pragmatic concern. Benedict is a "man of Gad,
filled with the spirit of every righteous man®, and consequently, a model of
perfection. The present analysis of the Hagiography is made in conformity with
these parameters, according fo the "Book II of Dialogues” and its iconography,
particulary the well-known engravings of the work of Angelo Sangrino (1586),
which has inspived so many works of art, like the polycromatic gilded carvings
(1716-19) from the choir loft of the Monastery of S. Bento da Vitéria in Oporto.

23 Camilo Castelo BRANCO, Eusébio Macdrio in Obras Completas, Vol. VIII, Porto, 1988,
502.
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Historia, santidade e identidade.
O Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso
€ 0 seu contexto.

Quando, em 1652, Jorge Cardoso (1606-1669) viu editado ©
primeire tomo do seu Agiologio Lusitano! realizava, concluindo e,
simultaneamente, iniciando, um longo ¢ complicado percurso de um sonho
que desde muito antes vinha alimentando: o de um vasto hagiol6gio nacional
(e ndo s6 um martirolégio on wm menologio®) que inventariasse todos os
santos, beatos, veneriveis, mariires € — usemos a sua expressio — "vardes,
virgens e matronas ilustres em virtude" de "Portugal ¢ suas conquistas”. Um
sonho que teve o seu primeiro impulso aquando da sua redacgfo e edigfo,
com apenas 22 anos, do Officio Menor dos Santos de Portugal tirado dos
Breviarios, e Memorias deste Reyno (1629)3: uma obra "menor"
(nomeadamente pelo tamanho: um quase minGsculo in-24°) mas
extremamente significativa: um pequeno livro "pera priuado vso somente” e
"denagam de cada hum"#, em que Cardoso se queixava - repetindo lamurias
anfigas® —, de ter nascido "com os antigos Portugueses hum notauel descuido

1 Agiologio lusitano dos sancios e varoens illustres em virtude do reino de Portugal, e suas
conquistas(..), Tomo I (Jan-Fev.), Lisboa, na Oficina Craesbeekiana, Tomo H (Mar.-Abril),
Lishoa, na Oficina de Henrique Valente de Oliveira, 1657, Tomo IIF (Maio-Jun.), Lisboa, Oficina
de Antonio Craesheeck de Mello, 1666. Como as citagfes desta obra serfio abundantes ao longo
deste trabatho, fi-las-emos referindo abreviadamente Agiologio..., seguido do néimero do tomo ¢ da
Apina.

E J. Cardoso explicou, com bastante clareza, nas "Advertencias necessarias ao Agiologio Lusitano”
(8- 1, s.n.), as razdes da opgio por este titulo e a exclusiio dos, mais correntes, de Martiroldgio e
Menoldgio, por serem mais restritivos (tanto no titulo como no conlelido) ¢ nio tio "amples ¢
universais”, como o de Agiclogio (que se adaptava melhor aos seus propésitos, como veremos).
Lembremos gue, um ano antes ~ em 1651 —, Juan Tamayo de Salazar fizera editar, em Lyon, o 1°
tomo do Marfyrologivm Hispanum (os seguintes 5 tomos desta obra foram editados,
respectivamente, em 1652, 1655, 1656, 1638 ¢ 1659).

Este Officio Menor dos Santos de Portugal foi editade em Lisboa, por Pedro Craesbeeck, em
1629 e é o primeiro livro de J. Cardoso e o Onico, além do Agiologio Lusitano, que viu a luz da
impressao. Sobre outras "obras" de Cardoso, cf, infra, n. 179.

Officio Menor..., Licengas (de Gaspar Pereira, . Jodo da Silva, Francisco Barreto, Fr. Antonio
de Sousa ¢ Gaspar Rego d'Afonscca).

$30 sobgjamente conhecidas as queixas de virios autores, nomeadamente do século XVI - veja-se
o caso paradigmitico de Garcia de RESENDE no "Prologe” do Cancioneire Geral —, em relagio a
inciiria dos portugueses em registar, alravés da escrita ¢ da impressdio, os seus feifos herdicos (nas
armas e nas letras). Tais queixas - ainda que, por vezes, de carfeter topico - foram sendo retomadas
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de por em lembranga os illustres feitos dos seus; o que verificandose com
assaz dc sentimento dos zelosos da patria na historia secular, o fica muito
mais na ecclesiastica deste Reino, pois auendo nelle como ameno jardim, €
rica mina produzido para o Ceo grande numerc de sanctos, Martyres,
Confessores, e virgens (...) de mui poucos, por negligencia dos antigos, nos
ficou algua noticia, e essa tam breue, e obscura, que faz mui difficultosa esta
empresa..."®. Uma empresa que o autor entdo iniciava e que, segundo Fr.
Isidoro da Luz na sua "Aprovagdo”, 13 anos mais farde, do Tomo I do
Agiologio, era "atégora julgada de muitos por impossivel"?, mas que
Cardoso, gragas 4 sua “natural affeigio, ¢ deuogdo aos Sanctos da Patria" (e
para "credito” ¢ para "gloria" desta®), ousou empreender, de tal forma que
com ela veio a gastar todos os anos restantes da sua vida®.

Curiosamente, nesse Qfficio Menor dos Santos..., Jorge Cardoso
reynira s6 os santos canonizados ou de culte imemorial. Mesmo assim, a

e "actualizadas” igualmente por virios autores do séeufo XVIL, nomeadamente por alguns que
viveram ainda em vida de J. Cardoso. Lembremos, a titulo de exemplo, Anténio de Sousa de
MACEDO nas Flores de fspafia y Excelencias de Portugal, editado pela primeira vez em Lisboa,
1631: "Entre todas las naciones que padecen en esta parte es la Porfugnesa tan pobre de Chronicas
antiguas, quan sobrada de insignes virtudes, y gloriosas hozafias de que muchos libros pudieran
estar llenos (...). Considerando yo pues &l protrecho que se sigue 2 los Reynos con dellos, y dessando
hazer algun seruicio a mi patria, vsando en esta parte mas de oficio de estrangero, que de condicion
de Portugues, he querido salir con este tratado de sus Excelencias...” ("Al lector”, s.n.)-

Officio Mener, 1. Ady. e v., subl. nosso.

Agiologio..., IL, "Aprovagio™.

Agiologio..., 1L, "Advertencias necessarias ao Agiologio Lusitano”, § I, L. Nofemos que estas
*Adverléncias” comegam, precisamente, com a lembranga e evocagiio dos propésites desse Officio
Menor - no qual j4 acentuara a sua "deuogio, e amor dos Sanctos da Patria” ("ao Lector”, ASr.} —e
do que ele e a sua matéria significaram parz o autor.

Efectivamente, Jorge Cardoso fez do Agioldgio Lusitane — ainde que, iniciaimente, tivesse
ambicionado escrever e editar virias outras cbras, como adiante referiremos — a concretizagiio
(embora incompleta} desse sonho que se veio a confundir com a sua propria vida. Diversos
"comentdrios” do Agioldgio testemunham que desde os primeiros anos da década de 30 Cardoso &
pedia e recebia, por carta, a colaboragio de portugueses e espanhéis na recolha ¢ envio de
informagdes de vidas e de dados histéricos para 2 elaboragdo do Agioldgio Lusitano (cf. infra, "Os
colaboradores de I. Cardose®). Por exemplo, em Dezembro de 1633 recebeu uma carta de resposta
de Fr. Angelo Manrique, "Lente que foi de Vespera de Salamanca ¢ Geral” da O. Cister (cf. I, 319-
d). Além disso, a Vida de Jorge Cardoso, da autoria {ou, pelo menos, da "m#o"} de diversos
autores, em particular de D. Manuel Cactano de Sousa ¢ D. Antonio Caefano de Sousa, que se
conserva manuscrita na Biblioteca Nacional de Lisboa (Cod. 628, esp. fls. 23r.-48r. ¢ 52r.-54v.),
realga csse afi desde aqueles anos (esp. fls. 30s). Dessa "Vida" ter-se-d servido Barbosa Machado
para a bio-bibliografia deste autor na sua Biblioteca Lusitana. A mesma "vida” foi recentemente
objecto de uma dissertagio de mestrado em Histéria Modema da auforia de Joaquim Fernandes da
CONCEICAQ, Espiritualidade e religiosidade no Portugal Moderno. O "Agiolégio Lusitano" do
Padre Jorge Cardoso, Dissertagio de Mestrado em Historia Moderna ¢ Contemporinea, Porto,
1996 (policopiado) - um trabalho que seguc de perto, glosando, csta "Vida de J. Cardoso™ e que, na
gobalidade, se nos afigura metodologicamente muito discutivel,
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obra incluiu "62 sanctos em numero!?, sem fazer mengdo de outros muitos,
de que se puderfio compor mais officios, que em vida foriio conhecidos, e
venerados por insignes em sanctidade, os quaes anies, ¢ depois da morte
honrou Deos com milagres, em tanto que se Portugal ndo houvera Jaltado a
denogdo, solicitude, e diligencia, que pera os qualificar, com o testemunho
irrefragauel da Igreja, se requere, puderdo estar ja canonizados, como sio
os sanctos Infantes Dom Fernando (..), Donna Joanna (..) Beato Frei
Bernardo (O.P) (...}, o B. Thadeu ¢ S. Gongalo de Lagos (...) Espinela de
Arouca (...) Fr. Pedro Porteiro de S. Domingos de Euora (.) ¢ Fr.
Bartholameu dos Martires..."'!. Deste modo, esta obra revela ja, ainda que
com alguma discrigfo, a insatisfagio pela pouca diligéncia de Portugal na
canonizagio — e consequente culto piblico ¢ oficial — de muitos outros santos
portuguesesZ, nomeadamente, dos séculos XV e XVI...

A modéstia deste "liurinho" parece ter estado na razdo inversa do
fervor do seu autor ndo so pelos "santos da patria", mas também pela recolba
de todas as memorias possiveis do que A histéria religiosa (¢ ndo s61%) dizia
respeito, quase desde tempos imemoriais. A grandeza desse fervor traduziu-
se no laborioso percurso que foi deste "modesto livrinho" até 4 imensa ¢
grandiosa, apesar de incompletal®, empresa que, para a época, foi o

10y Cardoso apresenta, a fl. 13v,, uma "Breve relagam dos Sanctos, que se contem neste officio
conforme a ordem dos hymnos, com allegagad dos Breviarios, Martyrologios, ¢ Autores, que delles
fazemn mengio em particular".

Officio Menor dos Santos, fl. 28r., subl. nosso.

12 R nso terd tido a ver a elaboracio & edighio dele com o facto de em 1622 terem sido canonizados
vérios santos espanhdis, de em 1625 ter sido canonizada a rainha 8. Isabel - um dos pouces santos
"recentemente” canonizados que os poriuguescs podiam dizer “seus" - ¢ de se aguardar a
canonizago de outros? Voltaremos a esta questio.

De facto, em diversos momentos da obra, particularmente nos comentdrios a muitas "vidas",
Jorge Cardoso deixou explicito o quanto se intercssava por (desejando abarci-los) mutltiplos
aspectos da histéria de Portugal, que nio sé a histdria eclesifstica, o que o levou a discutir
etimotogias, referéncias topogréficas, precisGes genealégicas, cronalégicas, etc., facto que the veio a
grangear, junto dos contemporfineos, a fama corrente de dntiquario ¢ de Padre das Antignidades.
Este aspecto foi muito bem notado pela(s) autor(es) da referida Vida de Jorge Cardoso (esp. fl.
42r.e v.). A ele regressaremos mais adiante.

Apesar de lhe ter dedicado cerca de 40 anos da sua vida (desde, pelo menos, 1629, dada da
edigiio do Officio Menor, até 1669, data da sua morte), Jorge Cardoso apenas conseguiu, como se
sabe, ver impressos 3 tomos deste Agiolegio Lusilano, correspondentes aos meses de Janciro a
Junho. O autor confessou ¢ demonstrou em diversos momentos destes 3 tomos que ja tinha reunidos
muitos elementos para os tomos seguintes, que nflo conseguiu completar para edigio. A sua
"empresa' veio a ser parcialmente continuada, come também se sabe, no sée, XVIII, por D. Anténio
Caetano de Sousa, que apenas conseguiu completar e imprimir o tomo IV (Lisboa, 1744), referente
a0s meses de Jutho & Agosto. Desta "continuagio”, por razées Sbvias, nos nfo ocuparemos agui,
mas fi-lo-emos num proximo trabalho.
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Agiolégio Lusitano, um dos maiores, mas ndo dos mais conhecidos,
monumentos da cultura portuguesa do século XVII'®,

Gragas a esse fervor, Cardoso, desde a publicagdo do referido
Officio Menor, mantendo e alargando as razdes fundamentais da sua
composigio (a devogdo, amor ¢ veneragio dos "Santos desic Reino"16)
ocupou-se num “infatigauel estudo, e diligencia na inuestigacdo, e
conhecimento da historia Ecclesiastica deste Reino; iste he das vidas,
preclaras acgdes, e heroicas virtudes, ndo somente dos Sanctos Canonizados,
¢ Beatificados, mas tambem dos insignes vardes em sanctidade (a que
chamamos Veneraueis) e ouiros de excellente, e ndo vulgar virtude, ¢
finalmente d'aquelles valerosos soldados da milicia Euangelica...")7. Na
impossibilidade — segundo a sua explicagfo, por falta de materiais
suficientes — da composi¢io de uma historia eclesidstica!®, e como o seu
"intento era mais proseguir a narragdo, e louuor das vidas, e virtudes das
pessoas, que a continuagdo, ¢ perpetuo curso dos tempos..”, optou por esta

15 gste facto foi notado, quer pelas referfncias mais antigas (esp. do séc. XVIII), quer pela
bibliografia mais recente sobre a obra. O trabatho de maior fdlego realizado sobre o Agiologio
Lusitano foi o de Carlos Alberto AFONSO, No fempo em que todos eranm santos. Estudo sobre o
artiroldgio Nacional Poriugués”: o "Agiologic Lusitane” de Jorge Cardoso, Trabalho de
sintese para Provas de Aptidio Pedagégica e Capacidade Cientifica, Universidade do Minho, 198%
(policopiado), veja-se ainda o artigo de Justino Mendes de Almeida e Maria isabel de Mello Moser,
O "Agiologio Lusitano" do Padre Jorge Cardoso, como fonte histdrico-cultural, in Actas do
Congresso de Historia no IV Centendrio do Semindrio de Evora, Evora, 1994,175-194; mais
recentemente, Joaquim Femandes da CONCERICAO, Espiritualidade e religiosidade..., ob. cit.
Reconthecemes, em particular, a verdade e justeza das afirmages de Justino Mendes de ALMEIDA
¢ Maria Isabel de Mello MOSER no artigo supra citado, nomeadamente no seu titulo, mas cremos
que, no(s) estudo(s) da obra, haverd sempre que realgar ¢ nfio perder de vista a sua funglo c
finafidade hagiograficas, até mesmo nos "comentérios" s diferentes vidas, uma vez que Cardoso,
discutindo e precisando (ou, em alguns casos, tentando precisar) dados histdricos, geograficos,
topogrificos, literdrios..., f&-lo quase sempre no quadro da articulagio da histéria com a santidade
ou, por mais preciso, da santidade con 2 histéria, num contexto de afirnagio do valor e da riqueza
da historia sacra de Porlugal, nomeadamente das suas "antiguidades”, mas nio esquecendo também
a sua histériz mais recente, como veremos.

16 Agiologio..., 1, "Advertencias necessarias ao Agiologio Lusitanc”, §, L. As citagBes que aqui
faremes desta e de outras obras respeitam a grafia das mesmas, embora tenhamos desenvolvido as
abreviaturas & transcrito o & por e.

Agiologio..., I, "Advertencias...", § §, 1 {subl. nosso). Notemos como Cardoso realgou — ¢ por
isso sublinhdntos o “isto he" — uma dimensfio da histéria eclesidstica que privilegiava mais os
actores dessa histéria do que as suas instituigdes. Notemos também, desde ji, como Jorge Cardoso
hierarquizou — assim o faziam também os seus contemporineos — os "santos" deste Agiologio
Lusitano...

Cardoso confossou -que, inicialmente, desejara compor uma Historia Eclestdstica, mas "como
esta por razdo do titulo, pedia que fossem os annos infiados, e successinos pelo discurso dos tempos,
cousa (por falta de inteiras noticias desta materie) impossiuel...”, pela falta de “escritfores, ¢
necessarias memorias para proseguir este assumpto” que originaria o corte frequente do "fio dos
annos com frequentes intercadencias, cousa defectuosa, e pouco agradauel...”, preferiv mudar "de
propesito” ¢ empreender este "tratado de santos".
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obra formalmente construida segundo o modelo dos martirolégios!?, mas de
caracteristicas e objectivos bastante mais amplos. Tal facto obrigou-o,
compreensivelmente, a "lér innomeraueis volumes, escudrinhar varios
cartorios (...), desempoar antigos pergaminhos, i escritturas, procurar
diversas relagdes, ¢ moticias, instrumentos antenticos, summarios, € papeis
manuscriptos das religides, e conuentos deste Reino, e fora delle, solicitados
(por cartas) de pessoas grauissimas, escrittores, e cronistas de Hespanha, no
tempo que tinhamos tiure esta correspondencia"?’. Além disso, e com vista &
maior exaustividade possivel — uma das suas evidentes preocupagfes, como
notaremos —, pediu aos "sabios, e prudentes” e a todas as "pessoas zelosas”
que Ihe comunicassem "alguas noticias” com que esta obra pudesse "no que
the falta sair, e offerecer mais vistosa ¢ enriquecida de preclaros vardes, ¢ de
suas exemplares virtudes, e acgBes, porque de todo se ndo perca a memoria
d'ellas, como a de tantos Sanctos, e seruos de Deos, que produzio este
religioso Reino de Portugal: cuja noticia (por falta de Escritiores) ficou no
profundo abismo do esquecimento"?!.

Claro que nesta opgio do autor tera pesado muito uma concepgéo de
historia sagrada que se diferenciava em parte, como, alids, refertu, do
modelo tradicional da histéria eclesidstica e, em certa medida também, do
das crénicas monasticas e de congregagdes religiosas. Por isso privilegiou,
assumidamente, uma historia de cardcter mais "universal” -~ mas que ndo
quis atemporai??2 —, baseada numa multiplicidade de exemplos, de
encarnagdo de modelos, que, como veremos, Cardoso pensava mais eficaz e
mais til a todos porque, instruindo ¢ admirando — dois dos objectivos da
narrativa barroca —, fornecia modelos e exemplos concretos e diversificados

19 por isso adoptou a ordenagiio "didria" das vidas — pelo decurso de "{odos os dias e meses do ano”
— ¢ de acorde com a "antiguidade" (leia-se, ano da mote), e ndo pela ordem alfabética como
estranha ¢ incompreensivelmente afirma J. Femandes da CONCEIGAO, Espiritualidade e
religiosidade..., 50. Um rapido folhear do Agioldgio ¢ mais do que suficiente para que se veja que
nio hd qualquer ordenagiio de ordem alfabética, Também nie podentos concordar com este autor
quando refere, na mesma sequéncia, "2 profiusg anotagho, nas margens da "mancha” do texto
principal, de referéncias biblicas. Sdo citagfes abundantes que o autor considera perlinentes a
pretexto do propésito da hora da morte” (sublinhados nossos). E certo que bd algumas referéncias
biblicas, mas, na mancha total, siio pouguissimas; a maior parte das "anotagbes” diz respeito, muito
simplesmente, aos nomes dos "santos” e respectivas ordens ou estados.

Agiologio..., 1, "Advertencias...”, § L, 2-3, subl. nosso.

Agiologio..., L, "A quem let", s.n..

Neste aspecto distinguiu-se, voluntariamente, como confessa, de outros autores, nomeadamente
de outros hagidgrafos e de alguns cronistas de ordens religiosas que, nos relatos das "vidas", muitas
vezes omitiram, como era fradigfio no género hagiografico, toda ¢ qualquer referéncia temporal ou
cronologica. Além disso, a ordenagfio didria e, quase sempre (mas nio sempre), cronolégica
permitiu-the comegar pelos santos e martires dos primeiros séeulos do cristianismo e terminar nos
"santos" e midrtires do seu tempo (ou de pouco tempo antes...).
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que, comprovando e divulgando a existéncia de muitos "santos"%3

portugueses, podiam ser imitados por todos, até porque n&o escreveu "este
Agiologio, para que publicamente se lea na Igreja, mas que de sua deuota
ligio resulte algum spiritual frutto aos lectores, principalmente aos paturaes
deste religioso Reino de Portugal"*?. Por isso preferiv, como vimos, o tifulo
de Agiologio ~ ¢ ndo de martirologio ou menologio —, pIecisamente por
poder compreender "todo genero de sanctos Martyres, Confessores, Virgens,
¢ Matronas”, ou seja, nio s6 os "sanctos canonizados, © beatificados, mas
tambem dos varoens de eminente virtude, que he grande parte do argumento
de nossa empresa“”. Além disso, ao qualifica-lo de Lusitano justificava,
loge no titulo, a inclusdo de santos da antiga Lusitinia, muitos dos quais
figuravam entdo nos catdlogos espanhdis. Por isso explicou ter sido sen
"Assumpto (...) escreuer de todos os de Portugal (de que até ao presente
pudemos ter noticia) entrando nelle, assi os da antiga Lusitania, ¢ Galliza
Bracharense, como os que florecerio depois que Portugal he Reino e
Monarquia separada, gouernada por Reis Portugueses. E outro si d'aquelles,
que com Apostolico zelo, e grande gloria de Portugal, ¢ de toda a Igreja
Catholica, desterrandose de sua patria, com admirauel frutto semeardo a
doctrina Buangelica em tam remotas, ¢ dilatadas Prouincias de . nossas
conquistas..."26.

Um engrandecimento de Portugal reforgado, deste modo, pela
antiguidade do seu territério e pelas suas "conquistas"? Sem davida, até
porque estas lhe permitiram registar, aumentar e diversificar o nimero € a
qualidade dos seus martires, nomeadamente de muitos martires do século
XVII, particularmente da evangelizagio?’.

23 Sempre que usarmos o termo "santo” no vasto sentido com que, genericamente, © utiliza J.
Cardoso neste Agioldgio — abrangendo também todos os "vardes, virgens ¢ matronas ilustres em
virtude" ou "de ndio vulgar virtude” que os decrotos pontificios niio autorizavam fossem chamados
de sanios —, coloci-lo-emos entre aspas. Quando o sentide for o sentido restrito — santo canonizado
ou de culto imemorial, beato, ou mesmo s venerivel — usi-lo-emos sem aspas. Nio faremos fal
distingdo no termo mértir porque J. Cardoso também o ndo faz (nem higrarquiza), apesar de sc dizer
— corno ndo podia deixar de ser na época — consciente da diferenga entre o uso genérico ¢ correnle
do termo e a atribuigio formal do titulo, CE, em particular, as " Advertencias...”, I, § X1, 49s.
4 Agiolagio..., 1L, "Protestagio do autor”...

Agiologio..., 1, " Advertencias..", § [, 2

Agislogio..., I, "Advertencias..", § 1, 3.

De facto, quase nfo passa um 56 dia em que Cardoso ndo registe um ot mais "martires" da
evangelizagio, nomeadamente do Oriente e, em particular, do Japdo, como adiante notaremos. Nio
estquegamos gue, apesar da evolugio do(s) conceifo(s) e das imagens da santidade, os mirtires
continuavam sendo os santos por excel@ncia e o martirio continuava a exercer um fortissimo fascinio
sobre muitos cristdos, perntanecendo como o "modello da imitare", como mostrou Francesco Scorza
BACELLONA, Dal modello ai Modelli in AAVV., Modelli di santitd e modelli di
comportamento. Contrasti, intercesioni, complementarita, "Torino, 1994, 9-18, Lembramos ainda
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Histdria e santidade

Cardoso partiu, portanto, do pressuposto de que Portugal era uma
patria de santos”, mas, por inciria dos nacionais, essa imagem ndo
transparecia para o ecsirangeiro, ficando DPorfugal, consequentemente,
diminnido perante os outros paises (nomeadamente Espanha...). Por isso, no
prologo do Tomo I do Agiolégio, Cardoso retomou a queixa (ue jd
expressara no Officio Menor: a de que "auendo neste Reino, tam abundante
de sabios, e doctos vardes, tantos, que com as riquezas de sua sublimada
sciencia, e rara erudicdo, puderdo ter cmprendido esta ardua empresa, ¢
consummada com grande felicidade, ¢ lounor; e auendoa acommetido por
partes Fr. Bernardo de Brito (...), Duarte Nunes de Lefio e Pe. Anionio
Vasconcelos (...), o Padre Aluaro Lobo (...), Fr. Luis de Sousa (...), Fr. Luis
dos Anjos (...), Antonio de Sonsa de Macedo (...) o Doutor loo de Barros
{..) ¢ oulros, que em varias obras tocarfio parte deste argumento, nfo
ouunesse até o presente nenhum, que ex professo a tomasse de todo 4 sua
conta...", Daqui resultava, segundo o seu testemunho, que a "patria” ficava
"menos acreditada no mundo por esse respeito: pois a julgfio os esirangeiros
por esteril de Sanctos, pela limitada noticia, que de nossas cousas tem, e pela
pouca, gue nds delles lhes damos"?8. Deste modo, a histéria (que era,
sobretudo, lembranga, registo, elogio e divulgacfio) dog nossos santos — €, 0o
seu projecio € trabalho, também, como acentuon, de todos os vares ¢
mulheres "ilustres em virtude” que a falta de registo fora deixando
"sepultados no esquecimento" — era, para Cardoso, além de um dever de
catdlico, uma obrigagio de portugués, para mostrar a0s "estrangeiros” que
Portugal era também uma "patria de santos"?’. Por isso, 4 medida que foi
trabalhando, parece ter aumentado ainda mais essa consciéncia da
importincia da sua obra, que era "(segundo dizem) vtil, e necessaria ao
Reino, pois por falta de Ecclesiasticos Historiographos, tem para si as

que alguns dos mirtires modernos referidos por Cardoso aguardavam a conclusiio dos respectivos
Egocessos de canonizagio.
Agiologio..., I, "A quem ler", s.n.

Notemos que Cardoso revela, em virias passagens do Agiologio, uma certa nostalgia dos
tempos em que & fama ¢ o culte dos santos ora suficiente para o scu reconhecimento oficial.
Particularmente sugestiva & a afirmagdio, a propésito dos "heroicos méritos" ¢ da fama pablica de
santidade do dominicano Fr. Antonio de Sande 11609 (I, 673-¢.) a cuja "nova" da morte (scu rosto
ficou "como um anjo"), de que "correo em continente (admirado do successo) grande frequencia de
pouo, venerar scu defirnio corpo, com tal applauso, e acclamacio de Sancto, que na primitiug
Igreja e alguns seculos depois, bastaua isto, para seu nome ficar eseritto no catalogo delles”
(subl, nosso). Além disso, por diversas vezes assumiu o desejo de que crescesse "no coragio
dos Portugueses a piedade e deuogfio grande, que deuemos ter 20s Sanctos patricios nossos..." (H,
678-a).
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nacoens estranhas, que he esteril de Sanctos, sendo elles tantos, que excedem
o numero das estrellas, e areas do mar..."30.

Cardoso cmpreendia, portanio, wna empresa que considerava, tal
como muitos dos seus contemporineos, como acentuaremos, fundamental no
quadro da afirmagfio de Portugal — em datas, alids, muito significativas... ~
junto de outros paises (leia-se, também, Espanha..) que haviam, muito
antes, investido na santidade como meio ¢ forma de afirmagfio do seu
prestigio, nomeadamente, politico. E por isso € necessario que se tenha em
conta a contextualizagio histérica e cultural, que nfio esqueca o seu caricter
amplo, difuso & muito complexo, da "santidade” — no seu vasto sentido que
percorre a maior parte dos textos de tipo hagiografico dos séculos XVI e
XVIIL -, a que vio ligados fendémenos concomitantes do culto, da imitagio ¢
até do fingimento {que o houve)*!. Como notou hd ja vérios anos Jean-
Michel Sallmann®2, sendo hoje a santidade, "sotto molti aspetti", um
"argomento tabil", ela nfio deixa de ter sido "un fenomeno ideologico, sociale
e culturale che ha caratterizzato 'epoca moderna"33. E por isso a Histéria a
ndo pode ignorar. ..

Naturalmente, sendo tal fenémeno muilo complexo, exige diferentes
niveis de abordagem que tenham em conta a multiplicidade de situagGes,
defini¢Bes, polémicas, orientagdes e vivéncias que, em particular nos séculos
XVI ¢ XVIL rodearam nio s6 o culto dos santos, mas também as proprias
concepedes e definicdes de santidade®4, de tal modo que, como se sabe, estes
aspectos constituiram, junto com outros, pontos fortes de clivagem entre

30 Agiologio..., TH, "A quem ler", s.n.
31 gobre o problema do "fingimento®, vaja-se, em particular, a colectinea de estudos reunida por
G. ZARRY, Finzione e santita tra medioeve ed eté moderna, Torino, 1991, em especial o artigo de
abertura desla aulora, Vera' santita, simulata’ santita: ipotesi e riscontri (p. 9-36), que acentuou
como este facto histérico, "la finzione di santitd", ainda que "non cerfo ignota al medioevo",
assumit, "a partire dabla fine del secolo X VI, una evidenza specifica...”, razfio pela gual "dall'nltimo
quarto del Cinquecento la santita "simulata” o "affettata” entra a far parte delle materie abitualments
trattate dai tribunali dell'inquisitione...” (p. 9); Jean-Michel SALLMANN, La sainteté sinulée: la
peur de I'hérésie, in Naples et ses Saints & I'dge barogue (1540-1750, Paris, 1993, 177-210.
Sobre estes fendmenos em Poriugal, cf, cm patticular, J. 8. da Silva DIAS, Correntes do
Sentimento Religioso em Portugal, Coimbra, 1960, 2 vols. e o art. de Pedro TAVARES, infra.
Jean-Michel SALLMANN, /i santo e le rappresentazioni della santita. Problemi di metedo, in
%mdemi Storicl, 41 (Maggio-Agosto 1979), 583-602.

I-M. SALLMANN, [l santo..., arl. cit., 584, bem como o seu importante e ja citado livro

(fundamental para esta tematica) Naples et ses saints d l'dge baroque. Cf. igualmente Réginald
GREGOIRE, Agiografia: tra storig, filosafia, teclogia, in Gian D. GORDINI (a cura di), Santitd e
Agiagraﬁa, Genova, 1991, 15-24, esp. 17-19.
3 Que nio se confinam & santidade canonizada, embora esta dite as pautas referenciais. Cf, J.-M.
SALLMANN, Naples et ses saints..., ¢d. cit. ¢ Pierre DELOOZ, Pour une étude sociologique de
la sainteté canonisée dans I'Eglise catholigue, in Archives de Sociologie des Religions, 13
{1962), 17-43.
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catlicos e protestantes. Por isso, o célebre decreto "De invocatione,
veneratione Reliquiis Sanctorum, et sacris imaginibus” saido da sessfo XXV
do Concilio de Trento, emn Dezembro de 1563, complementado com as
posigdes de alguns canonistas e tedlogos posteriores sobre a veneragio das
imagens e o culto de reliquias traduzia somente alguns aspectos de uma
questio de alcance muito mais vasto, que visava, como € sobgjamente sabido,
a posigio dos Reformados sobre 2 matéria, mas que reflectia igualmente uma
preocupacdo com os contornos desse fenémeno simultaneamente religioso,
social e cultural que as posicdes dos Reformados ¢ de muitos reformadores
(um exemplo maior foi, como se sabe, o de Erasmo?®’, mas também de Luis
Vives36) haviam questionado em alguns dos scus pontos nevralgicos. A
dentincia — porque era grande o fascinio — das "fanfasias", efabulagges,
superstigdes ¢ fingimentos, a que se ligavam alguns cultos e que circulavam
em muitos registos e histérias de vidas de "santos" (muitas vezes sem
quaisquer meios de comprovagio), em particular a facilidade da atribuigdo
de milagres ¢ de fenémenos do maravilhoso, nfo deixou insensiveis os
catdlicos de antes e, sobretudo, depois de Trento?”. Por isso se encontra ja,
Com UImMa curiosa insisténcig, nas colectdneas de vidas de santos e martires
da segunda metade do século XVI (em particular nas recolhas mais
sistemdticas ¢ amplas, como as que fizeram, em resposta a muitas criticas
dos protestantes, Witzel no seu Hagiologinm (1541)°%, Luis Lippomano nas
Sanctorum priscorum Patrum vitae ( 1551-1560)3° e Lourengo Surio no De

35 Veja-se a "Prefazione” de Anna Morisi GUERRA 4 edigio de Erasmo da ROTTERDAM, Vita
di San Girolamo, Roma, 1988, 5-27.

Cf Adrizno PROSPERI, L'elemento storico nelle polemiche sulla santita, in G. ZARRI {(a
cura di), Finzione e santitd..., 88-118, esp. 99, bem como Giulia BARONE, Nuove proposte per
nuovi ceti, in AAVV., Modelli di santita..., ob. cit., 143-147, esp. 145,

Antes de Trento, alguns dos autores mais sigificatives siio, como referimos, Erasmo, em especial
na sua Vida de S. Jerénimo e no Enquiridion militis christiani e Alfenso de Valdés no Didlogo de
las cosas ocurridas en Roma (cf. José SANCHEZ LORA. Muferes, conventos y formas de la
religiosidad barroca, Madrid, 1988, esp. 362-3). Muito significativa fol também a posigio de
Melehor Cano no De Locis Theolagicis (cf. Gian Domenico GORDINI, L'opera dei bollandisii e
{a loro metodologia, in Santita e Agiografia, ed. cit., esp. 50). Depois d2 Trento, a preocupagio —
¢ haverd que questionar se, em alguns casos, ird muito afém do tépico... - cotn a afirmagio da
"verdade" dos relatos hagiogrificos — apoiados em "graves autores" - vem confessada ou
topicamerte referida por quase todos os autores de obras hagiogrificas. Mas, verdadeira ou topica, o
certo ¢ que veio a potenciar e 2 contribuir para a justificagio dos motivos e da acgio dos bolandistas,
j;sig nos inicios do séeulo XVIIL
2% G. WITZEL, Hagiologium seu de sanctis ecclesiae historiae, Mongutiae, 1541,

Aloysius LIPPOMANUS, Sanctorm priscorum Patrum vitae, Venetiis, 1551-1556 (tomos 1-5)
e Roma, 1558-1560 {tomos 6-8). Sobre esta obra cf. Sofia Boesch GAJANO, La raccolta di vite di
santi di Luigt Lippomano. Storia, struttura, finalitd di una costruzione agiografica, in Raccolte
di vite di santi dal XIIT al XVIIf secolo. Shrutiure, messaggi, fruizioni, Fasano di Brindisi, 1990,
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probatis sancforum  historiis (1570-1576)%, o reconhecimento e a
condenagio (ainda que ndo tio firme como, no século XVII, a dos
bolandistas) da pouca verdade ou da pouca certeza — para nio falar das
muitas "invengies" ~ de muitos relatos hagiograficos*!. Delas se queixaram
(ndo discutimos aqui se o fizeram topicamente) também os autores
peninsulares, nomeadamente os que editaram Flores sanctorum nas linguas
nacionais, como Fr. Diogo do Ros4rio que, na sua Historia das vidas e feitos
heroicos e vidas insignes dos santos (Braga,1567)*2, advertiu o leitor para o
facto de que "...nas historias das vidas de sanctos que andam impressas em
vulgar, hay muitas falhas: e hua he, que trazem escriptas alguas cousas muy
incertas ¢ apocriphas™3; ou Alonso de Villegas no seu Flos Sanctorum
(Primeira Parte, 1579)%, que foi afirmando no prologo ao leitor que tudo o
que continha a sua obra era "cierto, autentico, y verdadero"®, com a
preocupagio de se dizer bascado em outras obras ou autores anteriormente
aprovados...; ou ainda Pedro de Rivadeneira, no seu ndo menos célebre Flos
Sanctorum, onde reconhecen que "en las historias de los Santos ay muchas

111130, bem como René AIGRAIN, L'Hagiographie. Ses sources, ses méthodes, son histoire,
Paris, 1953, esp. 325-338.

Laurentius SURTUS, De probatis sanctorum hisioriis, Coloniae, 1570-1576, 6 vols,, com
muitas edigbes posteriores. Cf. Serenela Spand MARTINELLI, Cultura umanistica, polemica
antiprotestante, erudizione sacre nel "De Probatis Sanctorum Historiis” di Lorenzo Surio, in S. B.
GAJANO (& cura di), Raccolte di vite di sannti..., 130-141.

Na mira de varios autores, nomeadamente de alguns humanistas, esteve a importante, mas
também algo "perigosa” — até pela sua larguissima ¢ pouce controlada difusio —, Legenda Aurea de
Jacopo da Voragine... (vVeja-se, sobre este aspecto, René AIGRAIN, L'Hagiographie..., 157-2i0 e a
obra de AAVV, Legenda aurea. Sept si¢cles de Diffusion, Montréal/Paris, 1986).

Esta obra, composta por duas partes, foi erdenada por D. Fr. Bartolomeu dos Mértires ¢ editada
pela primeira vez em Braga, por Antonio de Mariz, em 1567. Foi reeditada em Coimbra, em 1577 e,
em Lisboa, em 1585 e 1590 (2 eds.).

Historia das vidas..., "Epistola prohemiaf do author ao pio leitor®, fl. ij r.

Este conhecido e editadissimo (¢ sempre "acrescentado") Flos Senctorum y Historia General de
la Vida y Hechos de Jesu Christo (..} y de todos los Sanctos que reza, y haze flesta la Iglesia
Catholica: conforme al Brewiario Romano foi editado pela primeira vez em Toledo, por Juan
Rodriguez, em 1579 (1* parte) e 1586 (2* parte), seguindo-se-lhe diversas reedigfes, também em
Portugal, quer em espanhol quer em porluguds. Utilizamos aqui, por comodidade, a edigio
espanhola feita em Zaragoza, por Domingo de Portonarijs y Ursino em 1580, ¢ a edigio da tradugiio
porfuguesa feita em Lishoa, por Pedro Craesbeeck, em 1605 (1* parte) e 1613 (2" parie) .

Flos Sanctorum..., ed. de Zaragoza, 1580, "prologo” s.n. Esta preocupagio (t6pica ou néo, mas
seguramente pertinente) com o "verdadeiro" justifica que o autor, na parte em que “"Comeglio as
Testas e Sanctos de Espanha e Portugal” (cf. 1* parte, Lisboa, 1605, fl. 304r. e s5.) no "Prologo ao
Lector” tenha pedido compreensiio ao leitor parz o eventual carhcter laconico de algumas "vidas™
"se de alguns sanctos se disser pouso, que he porque nfio se sabe outra cousa certa: ¢ escreuer o que
he dunidoso, j4 tenho ditto, que neste liuro ndo s¢ permitte, porque leua por principal fundamento
verdade e autoridade do que diz: pera que o Espanhol o preze, & o estrangeyro o ndo despreze...".
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cosas escuras y enmarafiadas que se han de desmarafiar y esclarecer: muchas
.dudosas, que se deuen aueriguar..."4°,

Ora, os debates em torno do culto dos santos, antes, durante e
depois de Trento, entre reformados e catélicos, obrigou estes, que tanto
vieram a favorecer tal culto, incluindo o das reliquias ¢ imagens, a repensar,
quer as formas, os meios e os limites do culto, quer o lugar e as finalidades
de um dos suportes difusores dos exemplos de santidade, a hagiografia (a par
da nascente hagiologia). Consequentemente, o controle da "santidade" foi
visivelmente reforgado ¢ diversificado — ¢ que, obviamente, néo significa
conseguido - depois de Trento*”. A obrigatoriedade da colocagfio, nos relatos
hagiograficos, cumprindo a determinagdo de Urbano VII de 1625,
-reafirmada em 1634, de uma protestagiic negando o estimulo do culto ou
qualquer veneragdo publica aos ndo canonizados ou beatificados, ou a
promogio de futura beatificagio ou canonizagfio, ou a comprovagdo de
milagres, parece ter pretendido, sendo reduzir, pelo menos controlar cultos,
veneragdes, famas de santidade e milagres pouco aprovados ou discutiveis.
Como qgue comprovando, por outro lado, um largo crescendo do fascinio pela
santidade, pelos estados misticos, pelos milagres, por fendmenes do
maravilhoso... Justamente, aspectos que os reformados mais criticaram, mas
que os estimulos pés-Trento 3 veneragdo dos santos e suas reliquias terdo,
seguramente, realimentado.

Ngo serd, certamente, casual que, entre 1523 — ano da canonizacgio
de S. Antonino de Florenga — ¢ 1588 (ou s¢ja, durante as décadas de maior
confronto entre catdlicos e protestantes ¢ de consolidagfio das perspectivas
catolicas sobre a questdio, traduzida na institucionalizagio, em Janeiro de
1587, da Congregagio dos Sagrados Ritos e Cerimonias) néio tenha havido
nenhuma canonizagio formal.., que a primeira canonizagdo depois de
Trento tenha sido s6 em 1588, a de um espanhol, Diego de Alcald*®. E sabe-
se também que ndo ¢ casual a canonizagdo, nas primeiras décadas do século
XVII, de varios santos das novas ou reformadas congregagles e ordens

46 RIVADENEYRA, Flos Sanctorum..., 1616, "Al christiano y benigno lector”, s.n, Todas estas
afirmagGes traduzem e ilustram preocupagBes partilhadas - também na Peninsula Ibérica - com a
"verdade” de muitos faclos afirmados em diversas "vidas®, que ajudam a compreender o
aparecimento e o fortalecimento das actividades crificas dos bolandistas, iniciadas ¢ impulsionadas
com a actividade do jesuita E. ROSWEIDE (1569-1629), desenvolvida e solidificada por J.
BOLLAND e seus continuadores. Cf, para além da ampla bibliografia sobre a actividade critica dos
bolandistas, o artigo de Gian Domenico GORDINL, L'opera det bollandisti € la loro metodologia,
art. cit., 49-73.
47 SALMANN, /1 santo..., art. cit., 586 ¢ Naples et ses saints, cd. cit, esp. 97-117.

8 Cf Peter BURKE, How to be a Counter-Reformation Saint, in Kaspar von GREYERZ, (ed.),
Religion and Society in Early Modern Europe. 1500-1800, Londres, 1984, 45-53, esp. 46-47.
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religiosas (4 semelhanga, alids, do que sucedera, nos séculos XIII e XIV,
com os das ordens mendicantes...*?).

De qualquer modo, o aumento de processos e de canonizagBes,
nomeadamente de santos espanhéis ¢ italianos, no virar do século XVI para
o século XVII*0, parece, simultancamente, ter resultado de e contribuido
para uma valorizagio dos modelos de santidade em geral ¢ dos novos
modelos em particular, Como alguns estudos mostraram®!, ¢ bem
significativo que as célebres canonizagbes de 22 de Margo de 1622 por
Gregorio XV tenham sido maioritariamente de santos das novas ou
reformadas ordens e congregagbes: S. Filipe de Néri (1515-95), um modelo
de vida sacerdotal e impulsionador de wma nova congregagiio; S. Indcio de
Loyola (1491-1556), fundador da Companhia de Jesus ¢ um apéstolo dos
novos lempos, S. Francisco Xavier (1506-51), um modelo da nova
missionacgo; S. Teresa de Avila (1515-82), reformadora das Carmelitas e
modelo de mulher apéstolo e doutor. Neste conjunto, um Unico santo
medieval, mas (significativamente?) um leigo, S. Isidro, o "lavrador"
{c.1080-1130}.

Sem discutir aqui a utilizagdo politica da hagiografia e at¢ mesmo
da santidade através da exploragio do culto de santos particulares como
expressdo de politicas dindsticas, régias ou familiares®2, parece
inquestiondvel que o prestigio espiritual das diferentes ordens e
congregagtes religiosas ¢ do clero em geral — consequentemente também dos
diferentes paises catélicos — tendia a apoiar-se, cada vez mais, no nimero e
na visibilidade dos seus santos: wm aspecto que as crénicas monasticas,

4 of A VAUCHEZ, La sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age, Roma, 1988
(2%, esp. 449-454 e Jacques de Voragine et les saints du XIlTe siécle dans la "Légende Dorée”, in
AA. VV., Legenda Aurea. Sept siécles de diffusion, 27-56; Michacl GOODICH, The politics of
canonization in thirteenth centrry: lay and Mendicant saints, in Stephen WILSON (ed.), Saints
and their cults. Studies in Religions Sociology, Folldore and History, Cambridge, 1983, 169-187,
BSdJ 176-181.
> Cf., em particular, R. DARRICAU, La sainteré¢ en France au XVile siécle (1590-1713), in
AAVV., Histoire et Sainteté, Angers, 1982, 83. Este autor notou, a propésite da "sainteté jtalo-
espagnole”™ — ¢ com base nos processos de canonizagio entrados em Roma —, que foi especialmente a
partir de 1590 — mais concretamente entre 1590 e 1640 - que se verificou "l décés d'un nombre
trés élevé de personnages réputés saints, avec un maximum dans les années 1600-1630, el surtout
1620-1630 {...). Dong, la grande période de la sainteté espagnole ne se situe pas dans le plein XVIe
siécle, mais au tournant du XVie et du XVIle siécle...".

1 Esp. R. DARRICAU, La saintefé..., art. cit., esp. 65-66 ¢ P. BURKE, How to be..., art. cit., 50-

51.

2 crn FROS, Culte des saints et sentiment national, in Analecta Bollandigna, T. 100 -
Mélanges offerts & Bawdouin de Gaiffier et Frangois Halkin, Bruxelles, 1982, 729-735, e Sofia
Boesch GAJANO, Daj leggendari medioevali agli "Acta Sanctorum: forme di trasmissione e
nuove funzioni deli'Agiografia in Rivista di Storia e Lefteratura Religiosa, Anno XXI (1983), n.
2,237,
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sustentando com eles o prestigio das respectivas ordens, ndo deixaram de
alimentar, reproduzindo e divulgando as "vidas" nfo s0 dos seus santos, mas
também dos seus religiosos exemplares, acentuando a importincia do seu
registo escrito...

Por tudo isto, a hagiografia — um género que registou, mas também
formou e (re)configuron, muitos modelos de santidade e de "virtude" — pode
apresentar-se como um meio privilegiado para o estudo dos modos de
conservagio, fixac#o, difusdo, reproducio ¢ renovagiio de muitos modelos e
exemplos de santidade e virtude, nomeadamente quando a redacgiio das
diversas "vidas" e recolhas de vidas deixou de se restringir aos (ja antigos)
santos, beatos e martires consagrados pela Igreja, ¢ fol apostande na
divulgacio de "santos" tardo-medicvais e modernos, muitos dos quais
aguardavam (e aguardariam...) ainda a beatificagfio ¢/ou canonizagfo.

Por isso, o registo de "vidas" ndo s6 de antigos, mas também de
recentes santos, beatos, veneraveis ou, simplesmente, "ilustres em virlude",
pautado pela tradi¢io do discurso narrativo hagiogréfico, acentuando o seu
cardcter de exempla — dado que, como afirmaram diversos aufores, movem
mais os exemplos que as palavras®? -, terd de ser enquadrado num contexto
que vinha realgando as relacdes da santidade com a histéria, nomeadamente
no Portugal do virar do século XVI para o século XVIL

Alids, para varios dos autores, a hagiografia mais nio era do que
uma forma particular de Histdria, ou, melhor, uma outra face da Historia®4,
que Alonso de Villegas, no "Prologo al lector" do seu Flos Sanctorum tio
bem explicou: "La historia que celebra los hechos valerosos de los que en la
guerra han ganado renombres de valientes y esforgados, es provechosa

33 Claro que esses exempla $6 0 eram enquanto reproduciio dos modelos de santidade que o tempo
fora consagrando. Mas tinham também a ¢norme vaniagem de confirmar, avivando-os, 05 mesmos
modefos. Como afirmou Fr. Diogo do ROSARIO na "Eplstola prohemial do author ao pio leitor” da
Historia das vidas e feitos heroicos... dos santos (k. ijj r.) : "He tam grande a preguiga e ho somno
do coragam humano, que se ndio he leuado quasi por forga, ¢ espertado com muy agudas csporas de
viuos exemplos, nam ha quem com soe a palaura ho acorde do somno da carnal concupiscencia (...)
Assi diz sancto Isidoro no [iuro de Sumno bona, que pera correigam ¢ emenda da vida dog homens, ¢
pera se cometerem a Deos, muilo mais aproueitam os exemplos que as palauras”. Afirmou ainda
mais adiante que "ver tam sublimados nos ceos, os que foram de carne € 0550 como nos, porque se
esforgaram a seruir a Deos, desperta muito nesso descuido..”. Veja-se igualmente a Epistola "Al
Christiano Lector" do Dr. Francisco de PISA incluida na edigio de 1388 do Flos Santorum de A. de
VILLEGAS: *...aquellos sanctos, cuyas historias leemos: eran hombres ¢omo nosotros, y de came y
huesso como nosotros...". ’

Por isso mesmo lembrou Jorge CARDOSO que era "proprio argumento desta obra dar breue
noticia das vidas, ¢ acgbes virtuosas dos Sanctos, e vardes eminentes em virtude deste Reino, e suas
conquistas, passando em silencie suas politicas faganhas, dado que merecedoras de illustres
elogios..." {Agiologio..., I, 204-c., subk. nosso). Porque as "politicas faganhas", apesar de tudo, iam
tendo a{s) sua(s) historia(s})...



38 Aaria de Lurdes Correia Fernandes

solamente para la gente de guerra. La historia que trata de personas que
gouernaron Provincias y Reynos con mucha prudencia y justicia, sirve y
aprouecha para la gente de gouierno: porque los unos y los otros se alientan
y animan con su exemplo para imitarlos, y ganar gloria y honra, como ellos
la ganaron. Mas ni todos los hombres han de seruir la guerra, ni todos han
de professar el gouierno. Y porque a todos les quadra y es necessario el obrar
bien para saluarse, a todos les quadra y conuiene la hystoria de vidas de
sanctos: porque todos hallaran en ellas exemplos que imitar, y dechades de
que sacar virtades, que son los grados de la cscala por do se sube al cielo"33.
Esta ideia veio a ser retomada, na edigio portugucsa da 2° parte (1613)°, no
"Prologo del impressor a los lectores": "Si es toda suerte de historia (segun
los antiguos Philosophos) testigo de los tiempos, luz de la verdad, vida de la
memoria, maestra de los humanos, y mensagero de Ia antiguedad: aquelia lo
deue ser con mas veras, do todas estas condiciones se hallan en grado mas
conocido, qual es la historia sagrada, en la qual, los testimonios son
indubitables, la verdad infalible, la vida eterna, maestro el Espirito sancto, y
mensageros sus Profetas...” — especialmente a histéria das vidas dos santos,
por ser "...vna memoria esenta de las Ieyes del tiempo...".

Lembremos ainda que o conhecido Flos Sanctorum de Fr. Diogo do
Rosario, editado pela primeira vez em 1567, se chamou, significativamente,
Historia das vidas e feitos heroicos e vidas insines dos sanctos...

Deste modo, esta espécic de "histéria da santidade em Portugal" —
completando outra(s) histéria(s) do Reino — parecia adquirir maior urgéncia
pelo estado de esquecimento em que, segundo quase todos os autores,
permanecia, fazendo com que o siléncio significasse, para muitos -
particularmente para os "estrangeiros” —, nfo existéncia.

Assim se compreende que véirios autores anteriores ou
contemporineos de Jorge Cardoso tenham insistido, por vezes de modo ¢
forma muito idénticos, nestes mesmos aspectos. Particularmente
(significativamente?) nas obras editadas depois de 1640... Veja-se, a titulo de
exemplo, a afirmagfo de Fr. Anténio da Purificagio ~ o autor responsgvel
também pela edigfio do Jardim de Portugal de Fr. Luis dos Anjos — no longo
e esclarecedor "Prologo" da Cronica da antiquissima Provincia de Portugal
da Ordem dos Eremitas de S. Agostinho®”, que colocou, entre os muitos
aspectos que enobreciam Portugal perante os “estranjeiros’, a "grande
multiddo de sanctos, que em seu pequeno terrdo tem criado, ¢ dado ao Ceo",
razdo pela qual prometeu "depois desta obra, tirar a Juz em lingua latina

52 A de VILLEGAS, Flos sanctorum..., ed. de 1580, f. iij.
A. de VILLEGAS, Flos sanctorum..., 2 parte, Lishoa, Oficina de Pedro Craesheeck, 1613.
Impressa em Lisboa, por Manoel da Sylva, em 1642,
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hum Martirologio Lusitano, em que trabalho ha mais de doze annos. Entre
tanto ledo os Authores, que tratdo deste argumento, ¢ as Chronicas das
Religities, e acharseha pela mayor parte, que dos Sanctos deste Reyno, tem
mais, que de qualquer outro da Christandade”, o que mostraria "quam pouca
rezio tem alguns Escritores estranhos em nos deitarem em rosto, que
Portugal tem poucos Sanctos..."%%; ou a justificagio do Pe. Baitasar Telles,
no prélogo da Chronica da Companhia de Jesu, na Provincia de Portugal®,
da importdncia da publicagio da mesma, com base no argumento de que
"...por lhe faltar a luz do préle, estavam as cousas desla provincia como nas
trevas do esquecimento, e ficavam estas vidas como sepultadas, e sem vida,
por nam terem a alma da impressam"?,

Pelas mesmas razdes, o Doutor D). Paulo da Piedade, na licenga do
Breve exemplar das vidas de alguns sanfos conegos regulares (..) de \S.
Agostinho compilado e editado por D. Timéteo dos Martires®!, Jouvou o
trabalho do autor, sugerindo-0 como estimulo para que "algum estudioso se
applique a outro maior trabalho de ajuntar em obra especial, as vidas ou
pello menos em hum cathalogo os nomes da muitidio dos Santos..." da sua
Ordem.

Por seu lado, o Pe. Manuel da Esperanca também realgou a mesma
ideia na sua Historia Serafica da Ordem dos Frades Menores de S.
Francisco na Provincia de Portugal®?. Ainda que a sua Ordem contasse ja
com alguns anais e cronicas — de Fr. Marcos de Lisboa, de Lucas Waddingo,
de Gonzaga -- que incluiram santos e religiosos portugueses, tais obras eram
ainda muito incompletas, particularmente no que dizia respeito aos mais
"modernos"53. Por isso este cronista franciscano comegou por realgar, nas

58 A da PURIFICAGAQ, Chronica... Eremitas de S. Agostinho, "Prologo a toda esta obra”, fls.
13v.-14r. .

A primeira parte, como & bem sabido, foi editada pela primeira vez em Lisboa, por Paulo

Craesbeeck, em 1643 e a segunda parte em 1647,
0" Balthazar TELLES, Chronica da Companhia de Jesu, na Provincia de Portugal, prologo.

1 ¢f D. Timotheo dos MARTIRES, Breve..., Coimbea, Manuel Carvalho, 1648, "Licengas da
Ordem" {datadas de 25 de Abril de 1646)

A Primeira Parte — a que, de momenlo, nos interessa — desta obra foi editada em Lisboa, na
Oficina Craesbeeckiana, em 1656.

O proprio autor acentuou este facto, nfio sem algumas queixas em rclagio aos cronistas
anteriores da sua ordem: veja-se a passagem das "Dreclaragies importantes aos que lerem esta obra”
(Historia Serafica..., 1, s.n.), em que, referindo-se 4 necessidade desta obra para a "grandeza" e
“gloria grande" da Provincia de Portugal” e sua "fama junto dos estrangeiros”, notou que "o padre
frei Marcos, sem tratar de findag@es, accupou o seu deuoto espirito em referir santidades, nio s6 de
hua Prouincia, senfio de toda a Ordem, ¢ querendo acodir ao comum cortou de necessidade por
muitos particulares: demais que, poucos annes adiante do de 1520 acabout o seu trabalho, O padre
frei Lucas depois de estar em Roma, quando quiz pegar da penna niio teuc que escreuer desta mie,
que o criott em o seu noviciado, e lhe deu no estudo a doutrina, além das bullas' Apostolicas, que a
elfa pertenciio, senfo aquellas noticias, que o padre Gonzaga the exhibioc no seu liuro, todas curtas,
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"Declaraghes importanies aos que lerem esia obra", que “esta arvore" — a
"Prouincia chamada de Portugal" — “daua fruitos de santidade insigne cada
anno, cada mez, cada dia, e cada hora. Deun illustrissimos Martyres,
gloriosos confessores, e vardes mui assinalados, muitas Mulhercs de
excellente virtude. Gouernou muitos annos por seus filhos os Estados deste
reino {...). Mas toda esta grandeza, e esta gloria grande, por nfio ter a vida da
impressdo, estana amortaihada no maior esquecimento..."5%: uma ideia que
varios censores da obra também realgaram5?,

N#o serd necessario coligir muitos mais textos para que se veja o
quanto Jorge Cardoso ndio s6 partilhava os descjos das diferentes ordens e
congregagdes religiosas, como se lhes sobrepds, ao conceber uma obra muito
mais ampla e sistematica, abarcando, naturalmente, os "santos" delfas, mas
ndo excluindo o clero secular — mais sacrificado pela auséncia de crénicas
especificas — e todos os leigos (reis ¢ rainhas, principes ¢ princesas, vardes,
virgens e matronas “de ndo vulgar virtude") dos tempos modernos,
frequentemente excluidos dos catdlogos, sendo mesmo do mundo, dos
santos...

Santidade e identidade da "Patria"

Ora, esta valorizagdo — que se pretendia também afirmacdo e
comprovagio — dos "santos" (no seu mais amplo sentido) de "Portugal ¢ suas
conquistas”, ainda que através, sobretudo, do enaltecimento dos "santos” das
diferentes ordens e congregagdes religiosas, mas ndo excluindo nem
minimizando os seculares, como veremos, traduz bem o quanto se fazia ligar
a santidade, simultaneamente, & historia ¢ 4 identidade deste reino que por
entfio vivia ainda em confronto politico & militar com Espanha, esse outro
reino que acabava, precisamente, como ja lembramos, de colocar varios dos
seus santos — e santos muito recentes — nos altares... A propria Rainha S.
Isabel ("de Portugal®), canonizada em 1625, era natural de Aragfio...56.

e viciadas alguas, As outras, em que eu pera elle trabalhei, ndo Ihe devido ser dadas, por quanto nfio
%p4parecem em todos os sete tomios, que entregou i estampa.

Historia Sergfica..., 1* Parte, ed. cit, "DeclaragBes...", s.n.

Veja-se, em particular, a aprovagio de Fr. Manuel do Sepulcro ¢ a de Fr. Jodo d'Andrada.

Claro que Portugal se orgulbiava da recente canonizagio ~ em 1625 — da Rainha 8. Isabel. Mas
uma canonizagio que ficou a dever muito ao empenhamento de Filipe II ¢ Filipe Hi... Além disso, 8.
Isabel era natural de Aragio e ai tinha culto. E pelos critérios que também usou Cardoso, tal facto
autorizava os espanhéis a inclui-la entre os seus santos. Cf, em particular, o estudo cléssico de
Antonio G. R. de VASCONCELOS, Evolugdo do cullo de Dona fsabel de Aragdo, 2 vols,
Coimbra, 1894, esp. 314-318 ¢ 350 ¢ 5.
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Além disso, o facto de se utilizar o fendmeno da santidade como
algo que deveria obrigar a revalorizar a historia ¢ a identidade do reino (as
quais, neste campo especifico, segundo o testemunho dos varios autores
referidos, scriam quase ignoradas) mostra exemplarmente o quanto tal
fenémeno se impunha como referente, simultaneamente, espiritual, cultural
e politico. -

Talvez assim se entenda melhor o significativo aumento - ou, se
preferirmos, mediante a analise que adiante faremos, a maior visibilidade —
na segunda metade do século XVI e primeira metade do XVII, quer de
pessoas mortas com "fama" ¢ "odor" de santidade, quer dos processos de
beatificaciio e canonizago iniciados ¢/ou entrados em Roma: duas faces do
mesmo problema... Porque haviz os de muita virtude e de muitas virtudes, os
veneraveis, os beatificados e os canonizados; e s0 eram beatificados ou
canonizados aqueles cuja santidade fosse provada; logo, era preciso prova-
fa...; esta necessidade podia aumentar a fama das virtudes, a veneragao, o
culto, os milagres... elementos que contariam decisivamenie para a
canonizagio.

Além disso, como atras se viu, ndo podemos esquecer ¢ contexto
cultural e espiritual da Europa catélica dos tempos pds-Trento a que muitas
das referéncias dos autores portugueses se reportam. Muito
significativamente, o periodo que se seguiu, em especial, aos anos 80 do
século XVI ¢ com maior visibilidade na primeira metade do século XVIIS7
viu reforgar-se e diversificar-se o registo e divalgagfio de vidas de santos. E
nio falamos apenas das vidas individuais — em latim ¢ em vulgar — de
santos, beatos, de veneraveis ¢ de alguns — continuemos a usar a expressdo
da época — "varGes ilustres em virtude", ndo esquecendo que a grande
maioria destas tiltimas terdo surgido como forma e meio de contribuigio
para a elaboragdo de processos de beatificagfio ¢ canonizagfo; referimo-nos
também as edigBes e reedigSes, em toda a Europa, de Flos sanctorum, de
martirologios, de menoldgios e de outras colectdneas de vidas de santos, bem
como as recolhas hagiograficas mais "regionais", algumas delas mesmo
locais®®, ¢ sectoriais (por ex., martirolégios ¢ menolégios das diferentes

67 Nomeadamente na Peninsula Ibérica. Of. SANCHEZ LORA, Mugeres..., csp. 375 e ss.

Veja-sc, a titulo de exemplo, o Flos Sanctorum. Fiestas, | santos naturales de la Cindad de
Cordova. Algunos de Sevilla, Toledo, Granada, Xerez, Fcija, Guadix, i otras cindades, i lugares
de Andaluzia, Castilla, i Portugal da autoria do Jesuita Martin de ROA, obra impressa em Sevilha,
por Alonso Rodriguez Gamarra, em 1615. Um fenémeno peninsular que teve oulras
correspondéncias, pelo menes, no mundo mediterrinico: of I.-M. SALLMANN, Naples et ses
saints...., esp. 19-35, onde retoma o que j4 mostrara no seu artigo La littérature hagiographique en
Ttalie méridionale de 1500 a 1750, in 8. B. GATANO (a cura di), Raccolte..., 169-180.
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ordens religiosas‘“’, crénicas das diferentes "Provincias", como as dos
franciscanos, ou de ramos "reformados" ou "descalgos" de outras ordens).

E do mesmo modo que as diferentes ordens ¢ congregacdes
religiosas tentaram, nas respectivas cronicas, registar, lembrar ¢ divulgar os
seus santos, beatos, venerdveis, martires e "varGes de insigne virtude",
também muitas "regifies" quiseram mostrar 08 seus sanios: 08 que 0 cram
formalmente ¢ os que tinham "fama" de o ser e que, portanto, muitos
veneravam como santos, logo, podendo esperar-se viessem a ter
reconhecimento oficial... Além disso, o proprio cardcter "local" das origens ¢
mesmo persisténcias de alguns cultos, enquadrando-se, por um lado, na
dimensdo mais ampla do fendmeno da santidade, também podia, por outro,
ficar submersa por outros santos e cultos mais — digamo-lo, ainda que
anacronicamente — "nacionais" ou universais, perdendo visibilidade (do
culio e da regifo...).

Tados estes meios traduzem, visivelmente, o crescendo do esforgo, a
partit do final dos anos 60 do século XVI, de divulgagdo — com
martirolégios, menologios, crémicas monasticas — dos "santos" locais e
“nacionais", erigindo assim verdadeiros monumentos literarios”® em louvor
dos santos e mértires e, concomitantemente, dos paises ou regies de onde
eram originarios, ou onde tinham morrido, ou onde deles se conservavam
reliquias e culto...

Na Peninsula Ibérica, o fenémeno comega a ser particularmente
visivel nfo s6 com a introducgio, nos Martirolégios e Flores Sanctorum dos
finais de quinhentos, dos mais recentes santos, beatos © veneraveis de
Espanha e de Portugal’!, mas também, nas primeiras décadas do século
XVII (j4 antes de 1640...), com a inclusdo de referéncias e breves resumos
das vidas de portugueses "ilustres em virtude” — e nfio s6 em armas e letras —
em varios tipos de obras de uma certa defesa ou exaltacio do Reino, como,

69 Obras que J. Cardoso citou e mostrou conhecer bem. Logo nas "Aduertencias necessarias ao
Agislogio Lusitane”, depois de justificar o titulo e e método usado na obra, lembrou que “Este
methodo nad carece de authoridade, pois o seguem ja F. Clrisostomo Henriquez no Menologio
Cisterciense, Hugo Menardo no Marlyrologio Menastico, F. Artur no Minorita, Andre Sausaio no
Gallicano, cujos exctaplos bastio para apoiar a ordem que aqui guardamos; os quaes, nfo somente
fazem mengdo de sanctos Canonizados ¢ Beatificados, mas fambem dos varcens de eminente
virtude, que he grande parte do argumento de nossa empresa”. Cf. igualmente § IT "Dos autores do
que principalmente nios aproucitamos nesta obra” (4-7). Sobre o "investimento” das ordens religiosas
no registo dos nomes e virtudes dos seus membros, of. Lucia SEBASTIANL, Cronaca e agiografia
nei monasteri femminili, in 8. B. GAJANO (a cura di), Recolte..., 159-168.

70 cr Henry FROS, Culte des saints et sentiment national. Quelques aspects du probléme, art.
cit.

7L Assim o fizeram, por exemplo, Diogo do ROSARIO na Histdria das vidas e feitos heroicos {...)
dos sanctos e Alonso de VILLEGAS e Pedro de RIBADENEIRA nos respectivos Flos sanctorum.
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por exemplo — notem-se os titulos —, a Descrigdo do Reino de Portugal
{Lisboa, 1610) de Duarte Nunes de Ledo que incluiu, no seu final, elogios
"Da honestidade e recolhimento das molheres Portuguesas, e de suas
perfeices"”?; ou as Flores de Espanha, Fxceléncias de Portugal de Anténio
de Sousa de Macedo que, afirmando no seu prélogo néo bastar "a vn Reyno
para ser famoso heroicas virtudes de sus naturales, si le faltan escritos que
las publiquen..."”3, incluiu igualmente o elogio de vérios homens e mulheres
“ilustres em virtude". Mais significativas ~ ¢ também mais cabais
comprovativos dessa tendéncia — so as obras especificamente dedicadas aos
santos e veneraveis portugueses, como s30 (acentud-fo-emos mais adiante) o
Jardim de Portugal de Fr. Luis dos Anjos, editado em 1626, e o ja referido
Officio Menor dos Santos de Portugal (1629) de Jorge Cardoso.

Por seu lado, as cronicas monasticas tenderam a incluir, notando a
sua importincia, os santos ¢ "vardes ilustres em virfude" mais recentes,
como o fez Fr. Anténio Daza na Quarta Parte de Cronica dos Frades
Menores, editada em 1611 (ja que a Crdnica de Fr. Marcos de Lisboa nfo
tinha passado dos anos 20 do século XVI) e Fr. Luis de Sousa na Crénica de
S. Domingos, tendéncia que cronistas posteriores das mesmas e de outras
ordens continuaram a cultivar...

Curiosamente, esta orieniacdo (corramos, de novo, o risco do
anacronismo) "nacional" — mas que € também "regional” se tivermos em
conta o seu amplo contexto europeu — & acompanhada de um notério e
significativo alargamento, ndo propriamente do conceito de santidade, mas
do ideal de virtede que caracterizava todos os que "heroicamente” viveram e
agiram como os santos, facto que a muitos veio a granjear, junto dos
contemporineos, a fama de santos e, por isso, com frequéncia, também a
veneragio e o crédito de muitos milagres ¢ feitos maravilhosos, em vida e na
morte, em particular através das suas reliquias.

Curiosamente também, essa afirmacfo "nacional” ¢/ou "regional”
dos santos ¢ de todos os "vardes de nfo vulgar virtude" parece traduzir, por
um lado, como dissemos, a consciéncia do prestigio dos ideais de santidade
¢, por outro, a sua importincia para a preservacio de uma memdria do Reino
que sO sairia engrandecida e prestigiada internacionalmente se pudesse
contar com um nimero significativo de santos... Logo, uma identidade que
sc queria afirmar, ndo propriamente pela diferenca, mas pela quantidade ¢
variedade dos seus santos, gue lhe permitissem ombrear com muitos
estrangeiros que se queriam superiores por poderem exibir mais santos...

72 Duarte N. de LEAQ, Descripgdo do reino de Portugal..., Lisboa, por Jorge Rodrigues, 1610,
c%p. LXXXVIN, 138-152.
T3 Flores de Espafia..., "Al lector”, s.n.
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Uma identidade, portanto, que passava pela prova da existéncia e pela
visibilidade (dentro ¢ fora das fronteiras do Reino) dos seus santos: 0s que o
eram formalmente, os que viveram e/ou morreram com o crédito de o serem
e que, por isso, podiam (alguns...) ainda vir a mesecer as honras do altar ¢
do culto oficial. E mesmo que j4 ndo fosse possivel "recuperar’ a sua
santidade (no seu sentido visfvel de culto), havia que prescrvar a sua
memodria & o seu exemplo, para que outros exemplos, a sva imagem, s¢
fossem multiplicando...

Talvez por isso se compreenda melhor que Fr. Luis dos Anjos
tenha, enquanto trabalhava na Crénica da sua Ordem, empreendido a tarefa
de reunir e dar noticia de alguas Sanctas, e outras molheres illustres em
virtude, as quais nascerdo, ou viverdo, ou estdo sepultadas neste Reino, e
suas conquistas’™. Ainda que esta obra apenas tevha incluido exemplos
femininos, é significativo que o seu autor tenha querido "ajuniar alguas
cousas pertencentes a nosso Portugal" para provar como "em todas as idades
teue nosso Reyno molheres excellentes em todo genero de virtudes..."”?,
Curiosos igualmente sdo os "motinos" que o autor diz ter tido para elaborar
este "trabalho"; "hum foy ver que sfo celebradas em alguas partes de nosso
Reyno muitas destas nossas Lusitanas (...) e os Pregadores ndo tem ategora
impressas suas historias assi juntas (...). O segundo motiuo foy, que alguns
autores estrangeiros™ (..) tratario das molberes, que ouue no mundo
insignes em todo o genero de virtude e assi passardo em silencio as do nosso
Portugal, como se nelle faltardo...""".

Os propositos de utilidade e de afirmagdo da santidade do Reino na
obra sdo bem visiveis — ¢ ndo s6 para o uso dos pregadores, mas tambeém
para que todos, em particular as mufheres, tivessem "facilmentc a quem
imitar" — e, por isso, como confgssou e como cra tradigiio no género
hagiografico, deu pouco valer as datas, ji que quis "louvar virtudes, pera que
sejam imitadas, e condenar vicios, pera que sejdo aborrecidos”. Igualmente
visivel ¢ o esforco de afirmagfo da existéncia e da "exceléncia em todo
genero de virtudes" das santas portuguesas que, por desconhecimento — em

74 Asim o apresenta no proprie titulo da obra, editada pesiumamente em Caimbra, por Nicolau
Carvalho, em 1626.
75 Py, Luis dos ANJ 08, Jardim de Portugal..., "A quem ler", s.n.

Luis dos ANJOS refere-se, concretamente, a Juan PEREZ DE MOYA (1513-1596) e & sua
Varia Historia de Sanctas e illustres mugeres en todo genero de virtudes. Recopilada de varios
autores, editada em Madrid, por Francisco Sanchez, em 1583: uma obra que nfo terd conseguido
grangear 20 seu autor a fama que conseguin com outras obras, de que uma das mais conhecidas & a
Philosofia Secreta (1'a ed. 1585 - veja-se a recente edigio de Carlos Claveria, Madrid, 1995).

T Jardim de Portugal, "A quem fer”, s.n., subl. nosso.
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consequéncia da falta de registo sistematico e, logo, de meméria colectiva —,
08 estrangeiros ignoravam...

Por isso, quando Cardoso concebeu, elaborou e fez editar o
Agiologio Lusifano concretizou — ainda que sé parcialmente — um projecto
pessoal de muitos anos, mas que traduzia e vinha ao encontro dos desejos de
muitos dos seus contemporineos’® para quem a afirmagdo ¢ divulgacdo dos
"samios da patria" (da sua existéncia e, principalmente, da sua grande
quantidade e qualidade) era uma forma de definir ¢ afirmar a identidade
desta — ou, pelo menos, de sublinhar alguns contornos dessa identidade. ..

Jorge Cardoso e os seus colaboradores

Como no infcio notamos, Cardoso contou, naturalmente, com o seu
longo, minucioso, dispendioso” e persistente trabatho de recotha de "vidas"
e de dados historicos, realizado através da consulta e sistematizagio dos
"innumeraueis volumes", dos empoeirados "pergaminhos, i escritturas”, das
mualtiplas "relagBes ¢ noticias", dos "instrumentos autenticos, summarios, €
papeis manuscriptos das religides, e conuentos deste Reino", das diversas
cronicas monasticas impressas ¢ manuscritas, mas também a partir das
informagBes que fol solicitando “por carias” a "pessoas granissimas,
escrittores, e cronistas de Hespanha", bem como através de colaboragdes
mais directas feitas por amigos e eruditos que lhe foram facullando
informacBes virias. Deste trabalho fez ainda parte um imenso e notavel
cruzamento de fontes e referéncias (tanto de histéria "sagrada" como

g por isso os censores da obra retomaram e reforgaram os argumentos de J. Cardoso: Fr. Isidoro
da Luz, na "approuagiic” do Tomo I, louvou o autor por ter sido "o primeiro, que com tanto louuor
resuscitou as memorias de tantos vardes illustres em virtude, e sanctidade, que estavio ha tantos
seculos sepullados no esquecbmento, com que carecia Portugal, nio 50 da honra, e gloria, que lhe
accresce, por gerar tam pios, ¢ generosos fithos, mas de efficazes exemplos, ¢ documentos raros, com
que os Portugueses se animem (mediante a graga diuina) imitalos...” e, mais adiante, afirmou
mesmo que por esta obra "si se escreuera em Reinos estranhos, avifio de leuantar estatua z seu
Autor” (dgiologio..., 11, "Licengas", s.n.); por sua vez, o Doutor Prospero dos Mértires, na
“"approuagiio” do Tomo III, encomiou o labor de Cardoso em reunir tantas "vidas de vardes
Portugueses, illustres em virtude, ¢ sanctidade: tantos em numero, que empobrece os guarismos, i
enriquece o Reino, com tanta gloria delle, como enueja os estranhos, que nio tendo noticias destas
memorias, i elogios, imaginaudo os Estrangeiros, que era falta de Sanctos.." (dgiclogio..., 111,
Ficengas, s.1.).

Por isso the foi atribuida, em 1664 — quando foi ficando com "pouca vista" — uma tenga no
valor de cem mil reis para um amanuense. Este facto vem realgado, quer na ji referida "Vida de
Jorge Cardeso" (fl. 52 r.), quer no prélogo "A quem ler” do IV tomo do Agioldgio Lusitano, da
autoria de D. Anténio Caetano de SOUSA que refere o Alvard, registado no livro 27, £ 452 v., da
Chancelaria de D. Afonso VI, guardado no AN.T.T., alvard que foi recentementa iranscrito por I,
Mendes de ALMEIDA e M*. 1. de Mello MOSER, O “Agiologio Lusitano”.., art. cit., 178,
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"profana") que a todo o momento — particularmente nos "comentarios” -
ressaltam da consulta do Agiolégio. Além disso, os pedidos de Cardoso ¢ ©
aplauso que a sua obra (em todo o processo) foi tendo junto de diversos
historiadores ¢ eruditos surtiram um dos efeitos desejados pelo autor, que foi
o estimulo 4 recolha e registo escrito de muitas "relagdes” (de "vidas”, de
fundagies de conventos, de informagdes varias) que contribuiam para a
fixagéio da "memoria da PAtria" que se ia perdendo...

Deste modo, como Jorge Cardoso confessou ¢ como se vai vendo a0
longo do Agioldgio, muitas informagBes, especialmente sobre vidas de
pessoas “ilustres em virtude" que ndo figuravam em qualquer tipo de
"catdlogo", foram-lhe chegando gragas ao interesse e, em alguns casos,
empenhamento nesta "empresa” (ou noutras semelhantes) por outros autorcs
e eruditos seus contemporineos, especialmente religiosos ¢ clérigos, mas
também leigos — nomeadamente amigos scus —, empenhamento resultante,
como dissemos, da partilha do mesmo interesse pelo significado e pelo
resuitado desta obra, e como consequéncia também de alguns deles terem
estado ou continuado ocupados ou interessados em reunir "vidas" para as
cronicas das respectivas religifies ou em redigir "vidas" individuais. O
reconhecimento piiblico, por Cardoso, das suas "dividas" em relagdo a
amigos ¢ colaboradores — alguns deles falecidos antes da conclusio do
Agioldgio — nio s6 o enobrece, como testemunha também um envolvimento
directo e bastante alargado de outros contemporineos € amigos ~ & ndo s6 de
autores de obras concretas ~ nesta monumental "empresa”.

Curiosamente, tal facto ndo passou despercebido aos curiosos ¢
admiradores do século seguinte, ja que nas "Memorias ¢ documentos para a
historia da vida de Jorge Cardoso, autor do Agiologio Lusitano"80, figura um
"Catalogo das pessoas a que Jorge Cardoso se confessa obrigado por Ihe
darem noticias uteis pera a composigdo do seu Ageologio Lusitano"8!. Tal
catdlogo — tivemos o cuidado de comprovar, por entre aigumas imprecisdes e
erros de numeragdo, a sua quase (em alguns, poucos, casos até excessiva®?)

80 & o ji referido cod. 628 da Biblioteca Nacional de Lishoa, que contém, enire outros
manuscritos, a "Vida de Jorge Cardoso”.

1 BN.L., Cod. 628, fls. 115 1.-120 v.
82 Referimo-nos a alguns casos que, objectivamente, talvez nfio devessem figurar nesta lsta,
porque, ainda que alguns dos nomes fossem de "amiges" ¢ "afeigoados” seus, apenas sio evocados
por algumas informages orais ou pela via da consulta de obras suas (de autoria ou de posse),
manuscritas ou impressas. Veja-se, conoretamente, D. Rodrige da Cunha, I, 15.d; Fr. Pedro de
Magalhies, II, 225-i; André Furtado de Mendonga, 11, 587-m; Alonso de Alcald e Herrera (11, 644~
i; Fr. Rodrigo, ll, 666-¢, Luis Mufioz, II, 667-g; Miguel Branddo da Silva, HI, 20.f; Fr. Filipe da
Purificagio, I, 21-m; Antonic Antunes de Paiva, Iil, 22-p; D. Luis de Meneses, III, 283-; Fr.
Manuet Luis, 111, 283-1; D. Luis de Sousa, IIf, 283-1 ¢ 519-a; D. Anténio Ardizone, III, 384-g;
Anténio Lefo Pinello, HI, 291-d; P, Nuno da Cunha, IIT, 428-i.
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exausiividade, que, obviamente, nfio conterplou, nem devia contemptar,
referéncias a autores ¢/ou obras, manuscritas ou impressas, de que Cardoso
se serviu) — emumera (exagerando, talvez, um pouco) 111 colaboradores
directos e activos: wn nimero muito significativo...

Entre estes colaboradores, ocupa um lugar importante, pela recolha
de informagBes expressamente para o Agioldégio, respeitantes sobretudo, mas
ndo sd, a regifio de Evora, o Chantre Manuel Severim de Faria, esse notavel
antiquirio e "mecenas dos curiosos" que, pessoalmente — ele prdprio foi
autor de uma "vida" manuscrita®® — ou através de pedidos vérios, conseguiu
e forneceu muitas informagBes e precisSes que Cardoso fez questfio de
agradecer. Por isso confessou dever-lhe "muita parte desta obra, nfo sb por
particulares noticias, que com grande liberalidade para ella nos
communicou, mas tambem, porque com sua muita erudigfio, maduro juizo, ¢
vniversal conhecimento da historia Ecclesiastica, ¢ politica deste Reino, nas
muitas dunidas que necessariamente em obra tam vniuersal, e dilatada se nos
offerecerdo, com muita facilidade se dignou responder, satisfazer, e
alumiar. ", sendo, alids, "assaz conhecido dentro e fora deste Reino por
vnico Mescenas dos curioses, e antiquarios"34,

Um realce especial deve ser dado, igualmente, 2 Fr. Manuel da
Esperanca que, pelos mesmos ancs, como jia lembrimos, trabalthava na
redacgiio e edigdio da Historia Serdfica da Ordem dos Frades Menores de S.
Francisco na Provincia de Portugal®® e que lhe foi fornecendo muitos dos
dados e, sobretudo, das “"vidas" de franciscanos(as) recolhidos para a
mesma®®.

83 Agiolagio..., T, 319s.-h, em que se refere, concrefamente, a redacgdo, por Manuel Severim de
Faria, da "vida" do P. Gaspar de Miranda, da Companhia de Jesus. Claro que a experiéneia do
Severim de Farda como bidgrafo nfio dizia respeito apenas ao mundo da hagiografia, como o
mostram varias "vidas" incluidas em obras suas.

Agiologio..., 1, 41/42-g. A contribuigiio do "docto” Severim de Faria & referida em multiplos
comentdrios (Agiologio..., 1, 63-1, 453-n; 1i, 208-a, 309, 347-h, 630-f; I1I, 18-¢, 41-h, 106-h, 145~
d, 326-¢, 327-h, 799-h).

A Primeira Parte desta crénica foi publicads, como jé referimos, em Lisboa, na Oficina
Craesbeeckiana, em 1656 — no mesmo ano do Tomo II do Agioldgio — a Segunda Parte em
Lisboa, por Antonio Craesbeeck de Mello, em 1666 — o mesmo ano da edigio do Fomio IH do
Agioldgio —; as Terceira, Quarta e Quinta Partes, j4 da responsabilidade de Fr. Fernando da
SOLEDADE, s6 foram editadas, respectivamente, em 1705, 1709 ¢ 1721.

Além das "vidas" e noticias varias recolhidas no 1° volume (impresso em 1656} da Histéria
Serdfica, Cardoso mosira ter acompanhado de perto o labor de Fr. Manuel da Esperanga — que na
Histéria Serdfica também recenhece a erudigio e saber de Cardoso — e que foi fornecendo a este
muitos dados do volume II da mesma, que 56 foi impresso em 1666, no mesmo ano do tomo Il do
Aglologio. J. Cardoso agradece a Fr. Manucl da Esperanga, "benemerito Promincial, e curioso
antiquario das cousas da d. Ordem" (dgiclogio..., 1, 49-b} diversas vezes informagdes concretas
refativas a "vidas" ¢ conventos franciscanos (Veja-se, por exemplo, I, 116-i, 126-m, 254-h, 320-n,
349-i, 437-d, 444.g; II, 439-f, 550-; HI, 63/64-m, 354-i).
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Qutro colaborador importante foi o Pe. Luis de Mértola, O.C., que
havia recolhido os elementos para as Cronicas gerais da sua Ordem
(estando, alids, alguns dos seus originais na posse de Cardoso®?), e que era
também autor de varias "vidas" — algumas publicadas, outras (a maior parte)
manuscritas — razido pela qual Cardoso foi enaltecendo, em varios
momentos, o saber, erudigio ¢ trabalho deste "incangauel escuadrinhador
das antiguidades de sua ordem"%8,

Neste primeiro "grupo” deve ainda ser incluido o carmelita descalgo
Fr. Jodo de Cristo, "Superior do Conv. de N. 5* dos Remédios desta
cidade"®?, a quem — afirma Cardoso ~, pela “boa diligencia, e cuidado
infatigauel (...} sempre nos confessaremos deuedores das muitas noticias
com que nos tem enriquecido para esta dilatada obra"0.

QOutras colaboragies importantes — mas nenhuma aparentemente tdo
significativa como estas — foram sendo referidas e publicamente agradecidas
por Jorge Cardoso (ndo anotamos aqui os contributos "orais”, diversas vezes
evocados pele autor), que soube reconhecer como, no seu conjunto, ¢las se
tornaram determinantes para a maior exaustividade e, consequentemente,
para a monumentalidade da sua obra. Entre essas colaboraces ressaltam as
dos religiosos espanhéis da O. Mercé, o cronista Fr. Pedro de S. Cecilio®!,
Fr. Miguel de Alcaneralie®?, Fr. Jorge do Espirito Santo”® ¢ Fr. Alonso
"Ramén®¥, do carmelita espanbol Fr. Juan Duran”; do cronista loio Fr.
Miguel da Cruz?%; do "Definidor e Guardido" da Provincia da Arrabida, Fr.

87 Estes dados fornecé-los-emos num proximo cstudo sobre a "biblioteca perdida de Jorge
Cardoso.

88 Agiologio..., |, 243-g. Veja-se, ainda, I, 86-m, 460-1, 484-¢; 11, 507-d..

89 jeivlogio..., T, 125,

Agiologio..., 11, 495-i. e 1. Este mesme carmelita descalgo - reconhiece Cardoso — "no breuc
tempo que esteue na India {...) inquirio com particular cuidado, para esie nossa obra, a quem cliz
se reconhecerd sempre deuedora.”, algumas "relages” sobre religiosos carmelitas descalgos
(Agiclogio..., 1IE, 452-i., subl. nosso). Ver ainda I, 225-1, 254/5-n; II, 91-n,, 198-h; HL, 427-h, 826~
h).

ELN colaboragiio deste religioso espanhol datava, pelo menos, de 1639 — Agiologio..., I, 134-i.
Vgja-se ainda I, 30-i, 272-¢, 452-d e 11, 307-b, em que Cardoso se the refere como "grande amigo
nosso”. .
92 goisiogio..., 1, 30+,
Agiologio..., I, 30-i
4 Agiologio..., T, 452-4.

Agiologio..., II, 740-g.

Cardose diz que o conheceu e o "tratou familiarmente”, tendo Fr. Miguel da Cruz "comunicado”
uns “cademos que tinha feito, em que se continho as vidas dos religiosos esclarecides em virtude do
principic de sua religiio até o anno 1600 continuando os que o P. Paulo deixon escritfo”
(Agiologio..., ¥, 213-g). Define-o ainda como "religioso mui exemplar, ¢ de muita autoridade, &
virtude® (dgiologio..., 1, 330-£).
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André de S. Paulo®”; dos Provinciais dos Terceiros Franciscanos Fr. Pedro
do Espirito Santo — que "...(2 nossa instancia) mandou fazer pela Prouincia”
algumas "memorias, e relacoes m.s."?8 —e Fr. Lucio de S. Paulo®”; do Abade
de Penadono, Lic® Antdénio Moreira Camelo!®; do Lic®. Anténio de
Ledo!%; de D. Siméo de Castro, "fidalgo bem conhecido neste Reino"1%2; do
Geral cisterciense Fr. Angelo Manrique!®®; do Lic. Francisco Nunez
d'Avila, "mui conhecido nesta cidade por suas partes"1%4; do Dr. Cristovio
Soares de Abreul®?; do Cénego da Sé de Lisboa, Antiio de Faria da Sitval®;
do Provincial da O. S. Paulo em Portugal, Fr. Leonardo d'Assumpgiol®7; do
trinitdrio Fr. Bernardino de S. Antonio'%8; do carmelita Fr. Manuel das
Chagas'®®; do Abade Sebastidio Gongalves Centeno’l?; do Dr. Simio
Torressao Coelho, "bem conhecido neste Reino por suas letras, e autorisados
cargos"11l: de Gil Gongalves de Avilalt2; do Prior do Lumiar!!3; da mistica
Sér Brigida de S. Anténiol!*; do "insigne médico” Lic® Francisco
Rodrigues Casso, "por sua grande erudigdo, bem conhecido neste reino"!15,
dos conegos de S. Cruz D. Agostinho do Rosirio''®, D. José de
Britiandos!!7, D. Inocéncio das Chagas!!® e D. Nicolau Coctho!!?; do

e Agiologio..., I, 144-i; 11, 50-0, 225-g {(em que se lhe refere como "amigo"), 296-1, 695-g. ¢ h; I,
381-h.
98 Agiologio..., 1, 155-f. Ver ainda I, 87-0, 429-g; 11, 643-h.
9 Agiologio..., 11, 643-h e 654-h, no "comentdrio” da vida do mesmo, em que Cardoso recorda a
"breue comunicagio” que com ele {eve, antes da sua morte em 1646,
Agislogio..., 1, 4931,
W01 yoiologio.., 1, 30-.
102 Agiologio..., I, 273-f.
103 Agiologio..., T, 319-d.
104 Agiologio..., 1,116, L.
105 soiologio..., 1, 94-c; T, 730-g.
106 Agiologio..., 1, 751-g.
107 ggiologio..., 1, 242-b, 413-i, 492-c; 11, 272-¢, 320-g; 111, 383.b.
Agiologio..., I, 419-c. e 485-f.
109 Agiologio..., 1, 484-e.
110 poioiogio..., 1, 419-4.
s Agiologio..., 1, 477-¢.
Agiologio..., 1, 26-a.
113 Agiologio..., 1, 444-i.
114 pste ¢ um caso muito especial, j& que esta religiosa — amiga de Jorge Cardoso —~ ¢ também
objecto de uma "vida" (bastante mais "longa" que a média...} neste Agiolsgio (tomo IH, 864s-.). A
ela deve Cardoso algumas informagGes sobre a O. 8. Brigita em Portugal (most. das inglesas — ex.
IIi 160/61-i.), bem como sobre algumas refigiosas desta ordem. Veja-se tomo IT, 59-i; 111, 442-f.
15 Agiologio..., 1, 348-¢c. e 376-g; 111, 396-2, em que Cardoso sc the refere como “particular
amigo, e affecto nosso, variio intefligente, ¢ versado nas Antiguidades deste Reino, e fora delfe...".
11 Agiologio..., I, 348-c. ¢ 459-b; 11, 334-h.
W7 pgiologio..., 1, 459-b.
U8 yoivlogio..., 11, 334-h ¢ 667-; 111, 800-L
Agiologio..., 11, 777-m.



50 Maria de Lurdes Correia Fernandes

franciscano Dionisio de 8. Boaventural??; das Madres Mariana de Cristo,
0.C.D.12! ¢ Catarina de Cristo, 0.C.D.}22; do dominicano Fr. Domingos do
Rosariol23; de Vasco Fernandes de Carvalho, "bem conhecido na Beira por
sua nobreza"124; do Chantre da Sé da Ilha Terceira, Lic® Gaspar Correia
Rodovalho!?®; do franciscano da 3° O. regular, Fr. Raimundo da
Conversaol?6; dos cronistas da O. de Cister, Fr. Antonio Branddo'?’ ¢ Fr.
Francisco Brandiio!28; dos jesuitas Diogo Cardim!?, Jos¢ de Sottomaior'?,
Anténio Cardim!3!, Anténio Veloso!32, Manuel Fernandes!®? e Anténio de
Macedo!?4;do Vigério de S. Pedro de Vila Franca, Lic® Anténio Furtado da
Rochal?s: dos religiosos da O. da Hospitalidade, o Vigario Provincial Fr.
Bento Pais!36, Fr. Agostinho de Carvalho!37 ¢ Fr. Manuel de Jesus'3¥; de
Antonio Nunes, Prior de Mértola}3®; do seu amigo ¢ "curiosissimo vardo nas
antiguidades de sua patria..." D. Fernando d'Alvia e Castro'#%; de Vasco
Fernandes de Carvalho, seu "particular amigo"14!; do Lic® Manuel Serréo de
Novais, Vigario da Igreja das Lages, "grande curioso e affecto nosso..."14%;
de outro "...grande investigador das antiguidades portuguesas...", Anténio
Tavares de Tavoral®3; do "exquisito antiquario” ¢ "Cronista dos santos da

120 poiologio..., 11, 118-h, 363-h & 621-i.
121 Agiologio..., 11, 26-i.
122 gpiologio.., HI, 161 e 582-¢.
123 pgiologio..., 11, 309-n. ¢ 347-L.
124 Agiologio..., T, 643-g: afirmou ainda Cardoso que & sua "boa memoria renderemos sempre
immortaes obsequios, pela copia de noticias Ecclesiastivas com que nos enriquecec”. V. ainda 1,
459-d.
125 peiviogio..., 1T, 507-i, 730-h; 11, 161-m, 3266 507-g.
126 poivlogio..., T, 49+ ¢ 654-h,
127 4giologio..., TH, 407-h. ¢ 593-h.
8 pgiologio..., 1, 328-b; TIL, 115-d.
9 Agiologio..., II, 507-h e 550-m; 111, 145-h.
Agiologio..., 1, 751-g;, 11, 751-g.
Agiologio..., 11, 47-g. Deste jesuita sio sobretude referidas e utilizadss as obras contendo as
relagles dos mdrtires do Japdo. Cf infran. 212.
Agiolegio..., I1, 454-g.
133 4siologio..., 111, 408-4; 507-h.
4 Agiologio..., TTE, 691-c.
5 Agiologio..., 11, 520-h.
Agiologio..., I, 444-i.
137 sgiologio..., 1L, 667, £
Agiologio..., Il 691-g,
139 4einlogio..., II, 208-a.
140 Agiologio..., 11, 44-a.
Agiologio..., 1, 459-d: um amigo que era também "hum dos sujeitos mais versadofs] nas
historias, e curioso da antiguidade de toda a Beira", que The enviou grande "copia de noticias
Ecclesiasticas” (Agiologio..., 11, 643-g).
2 ggiologio..., I, 614-k, 631-m, 742-h.
3 Agiologio..., 11, 13-b.
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Galiza", Lic.® Gregério de Louvarinas Feijo!4*, do Dr. Duarte Pacheco de
Albuquerque, Vigario Geral de Viseu!#; do conde da Ericeira D. Fernando
de Meneses!?; do Desembargador do Pago Dr. Francisco de Andrade
Leitdo!47; do Secretario Gaspar de Faria Severim!48; do 16io P. Gregério dos
Anjos4?; das Madres Jer6nima Leme, O. Cister!3?, Inés de Jesus, O.8.B.1%1;
¢ Guiomar de S. Feliz, can. teg.}5%; do Lente Fr. Jode de S. Bernardino!*3;
do Lic® Jodio Freire Barreto, de Evoral4; do primeiro custodio da Prov. de S.
Anténio do Brasil, Fr. Scbastiio do Espirito Santo!?>; do Comissério
franciscano Fr. Jofio Pereiral’%; do Abade de Pera, Dr. Jodio Salgado de
Araujo?37; do franciscano Fr, Jofio de Vila-Real, "bem conhecido nesta Corte
por sua virtude™!8; do Prior dos Agostinhos de Ponta Delgada, Fr. José
Machado!3; do cronista da O. S. Bento em Portugal Fr. Ledo de S.
Tomas!69; do seu "grande amigo" Capitiio Luis Marinho d'Azevedo!6l; dos
eremitas do S. Agostinho Fr. Manuel Caldeiral6? e Fr. Manuel Leall%3; das
Abadessas do convento das Flamengas de Alcantara, S6r Marta de Cristol64
¢ S6r Marta de Jesusi®S; de Fr. Matias de Aguiar, O.Cristo!65; dos
cistercienses Fr. Paulo Brandfio e Fr. Zacarias da Silval®?; do cronista dos
carmelitas descalcos, Fr. Belchior de S. Anal®8; do Vigario geral da O. 8.

194 goiologic..., 1, 435-a; 11, 803-c.
43 Agiclogio..., II, 319-d.
Agiclogio..., 11, 751-g.
Agiclagio..., 11, 238-1.
Agiologio..., I1, 706-¢.
Agiologio..., 111, 614-f.
Agiologio..., |, 106-h.
151 ggiologio..., 11, 26h.
132 Agiologio..., 11, 643-f.
3 Agiologio..., 11, 140-¢; T, 799-F,
154 4otologio..., 11, 145-d.
155 4siologio..., 111, 709-0, 742-1, 853,
156 seiologio..., 111, 35444,
157 Agiologio..., 11, 14-¢.
Agiologio..., 11, 161-o0.
159 gsiologio..., OI, 658, 776-.
160 Agiologio..., 1, 85-1, 157-m. Deste "doctissimo varfio” deixou Cardoso um breve elogio no
Tomo IIT, 239-1.
61 soiologio..., 11, 260-a.
162 4eiologio..., T, 739-d; I, 888-g.
163 Agiologio..., I, 493-c,
164 poiologio..., I, 237-g; I, 812-1.
Agiglogio..., 111, 21-n, 561-d.
6 Agiologio..., 11, 261-e, 621-g.
167 Agiclogio..., IH, 614-g,
168 joislogio., II, 427-h.
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Jerénimo, Fr. Rodrigo da Visitagdo'®?; e ainda de muitas abadessas e
religiosas nic nomeadas de diversos conventos femininos, a quem ficon
devedor de "noticias” ¢ "relagies” concretas; de outras muitas "fidedignas
pessoas” 70 e, naturalmente, do testemunho proprio e conhecimento directo
de Jorge Cardoso da vida e /ou morte de alguns "santos" deste Agiologioll,

E uma lista longa, mas que traduz bem, até pela forma como Jorge
Cardoso se mostrou grate por alguns contributos espontineos, o amplo
interesse ¢ a valorizacio (de uma forma activa) da sua obra por muitos
"devotos”, "eruditos” e "antiquérios”...

O Agiologio Lusitano: entre a legenda e a historia

Tendo em conta este contexto e o esforgo cronistico que vinha sendo
realizado pelas diferentes ordens religiosas, no Agiologio Lusitano estas —
sobretudo as que contavam com cronistas recentes -- saem, em consequéncia,
especialmente favorecidas. Segundo Jorge Cardoso — e ¢ muito significativo
que tenha sido o autor a dizélo.-, tal facto ndo resultaria s,
necessariamente, da maior facilidade (apoiada numa fortissima tradi¢io) dos
religiosos em aceder 4 santidade. L4 estdo muitos martires e vdrios leigos
que 0 provam (se bem que vivendo e agindo como 0s religiosos...). Mas
também neste campo a existéncia de memoria(s) conservada(s) pela escrita
foi determinante, COmo quis acentuar o autor, NUMa passagem que, apesar de
longa, nfo podemos deixar de lembrar e realgar: "E porque algum engenho
dos mal satisfeitos, ndo julgue esta nossa obra por muito fradesca, poderd

169 soiologio.., 11, 145-i.

A frequéncia da evocagio do testemunho e das informagSes de "graves” ¢ "fidedignas" pessoas
disijensa—nos, pelo risco de profixidade e do pouco interssse informativo, a sua epumeragiio.
17} Biversos siio os momentos — particularmente nos "comentarios” — em que Jorge Cardoso evoca
o seu conhecimento directo da vida efou morte de alguns dos "santos", religiosos, clérigos ou leigos,
usando-0 como testemunho da verdade de alguns factes ou acontecimentos narrados. Veja-se,
apenas a titulo de exemplo, os casos de S6r 1sabel do Espirite Santo, Terceira O.P, (11629): "De sua
modestia, i exemplar vida fomos testemunhas de vista (por alguns annos) no tempo que ouuimos
Arles no ditto Convuento™ de Fr. Miguel de §. Jeronimo, 0.C.D. (11653 - II, 639s.-i,, esp. 644): "E
cerio que tiwemos a felicidade grande, acharmonos a caso no seu officio de corpo presente,
beijandolhe por muitas vezes os pés.."; de Fr. Gaspar do Espirito Santo, 11648 (II, 757s.-g., esp.
662). “...0 trattamos alguns annos, ¢ nos achamos ao péral applauso com que foi sepultado em
particular caxgo..."; de Fr. Jerénimo do Deserto, O.8.B. (11658 - 11, 262s.-h.), que "yineu (...) com
virtude conhecida". Cardoso diz ser “testemunha de alguas cousas referidas no texto, e bem pudera
ser de muitas mais, se nfo forfio tam notorias nos conuentuaes de S. Bente"; de 86r Brigida de S.
Antonio (71655 — 11, 864s.-i, csp. 882): "..Tambem nos puderameos referir alguns cases que
pareceridio milagrosos, succedidos A nossa vista, por espacio de 20 amnos, que a frattamos
familiarmente..",
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aduertir, que as sagradas Religides forfo semprc mais cuidadosas em
conseruar seus cartorios, € monumentos: e gue por serem religiosos muito
ancidios nas idades, n#o somente conseruardo as tradices dos Sanctos, que
lhes precederfio, mas ainda delles mesmos referific muitas cousas (como seus
contemporaneos, que muito bem conhecerdio, e trattardo) das quaes se
compoem depois as Chronicas géraes, e particulares de cada Prouincia; o
que ndo acontece nas Ecclesiasticas communidades, aonde se ndo vsa de
liuros de Obitos, nem se repara nas memorias, e antigas proezas de virtude,
mais dignas dellas, por nfio auer pessoa deputada, que as escreua, ¢ conira as
injurias do tempo as eternize: propriedade mui certa dos nossos Portuguescs,
que se entregaudo todos a obrar, quando se¢ esquecifio de escreuer, Porque se
bem altentarmos para as nossas Decadas, e Historias do Reino, achalas-
emos sem dunida occupadas todas em escrener as facanhas celebres, ¢
heroicos feitos dos Portugueses, passandolhes por alfo, ou deixando em
silencio seus Escrittores as acgdes eximias da virtude, religido e pledade;
como se nio fora mais sublime domar as paix8es proprias, que render os
inimigos, e conquistar as cidades. D¢ muitas sabemos trazerem cntre si
graues contendas sobre a pretencio de patrias de Sanctos, pello grande
resplandor, e gloria, que de taes filhos thes redunda, e famoso credito a seus
Principes. Pois nos liuros Genealogicos a penas se enconira pessoa
abalizadea em virtude; e menos noticias colhemos dos populares, e humildes,
gue por serem taes, juntamente morrerfo, ¢ sepultarfio suas virtuosas acgdes,
que na vida exercitdro; as quaes nos Grandes, e Nobres campefio, & ainda
depois da morte, realgio. Porem do perfectissimo estado Sacerdotal (pelo que
nos toca) ndo vai o presente tomo esteril de pios, 1 esclarecidos varfes em
sanctidade; como de retirados Anacoretas, amadores da vida solitaria, e
contemplativa; e venerandas Matronas™! 72,

Jorge Cardoso reconhecen que a sua obra ficava grandemente
dependente dos registos escritos anteriores, muito mais frequentes nas
ordens religiosas do que no clero secular e, principalmente, do que entre os
leigos. A historia politica — e note-se a referéncia explicita as "Décadas ¢
Histérias do Reino" — valorizava, naturalmente, os feitos politicos ¢
herdicos!”3. Até a literatura tinha para tal contribuido com a sua grande
epopeia... Mas essa "outra face" da histéria — que privilegiava "as acgBes
eximias da virtude, religifio e piedade" — ¢ que se reportava zo "mundo”
individual on de pequenas colectividades ainda ndo era, do scu ponto de

172 Agiologio..., II, "A quem ler", s.n., subls. nossos.
173 E, particularmente no seu tempo, até a sermondria e as correntes proféticas tinham fortissimas
conexdes politicas... Cf. Jofio Francisco MARQUES, A Parenédtica Portuguesa e @ Restavragdo.

1640-1668, 2 vols, Porlo, 1989,
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vista, suficientemente visivel ou valorizada no panorama geral da histéria
deste Reino...

Por isso, este projecto de Cardoso bascava-se grandemente, sendo
prioritariamente, na inventariagdo € nos relatos mais ou menos breves!74 —
conforme a natureza das préprias fontes — do niimero e das vidas de, tanto
quanto possivel, todos os "sanios da pétria”, segundo uma concepgdo muito
lata de santidade e de pétria, como vimos, que 0 levou a tentar conciliar duas
facctas diferentes desta histéria sagrada: por um lado, a exposicio da vida,
segundo as técnicas narrativas (¢ os tépicos...) do género hagiogrificol”® e,
por outro, a fundamentagdo e indicagdio das fontes de que sc socorreu,
segundo o modelo historiografico, o que lhe autorizou, para nada esquecer
da histéria sacra de Portugal, a indicacfio das datas e/ou dos meios, modos ¢
patronos da fundagfio de igrejas, mosteiros, conventos, das informagdes
toponimicas, etc...!76. Deste modo, a sua obra, além de um vasto repositorio
de "vidas" — como o pedia a tradigio ¢ o (aparentemente) renovado gosto €
interessc pela hagiografia —, permitia-lhe expandir-se pelos domimnios da
historia eclesigstica ¢ das “"antiguidades" de Portugal a que Cardoso fora
sempre, como vimos, muito afeigoado, dominios que considerava
fundamentais mas pouco conhecidos (ou ndo suficientemente presentes na
historiografia politica) e que aqui se apresentavam como auxiliares preciosos
para a contextualizagdo e fundamentagio do valor das muitas "vidas" que
quis registar... Por isso explicou que as informacdes e as precisdes — que o
Ievaram a emendar "erros de muitos"” — eram, além de um aspecto 10vo nesle
tipo de obras, um enriquecimento da Histéria, "pola muita luz, ¢
conhecimento, que descobre da historia Beclesiastica de Portugal”, aspecto
em relagiio ao qual "muitas pessoas graues forfo de parecer, que isto era o
melhor da obra, porque a reuestia de variedade, i erudi¢fio"17”. Cardoso
explicou ainda que "estas fundages, e outras semelhantes noticias, se para

174 b vérios momentos da obra, para além das "Advertencias...” do tomo I, Cardeso lembron os
intuitos de brevidads — porque assim o impunha a extensio da matéria — nos refatos das vidas,
contrariamente a obras anteriores, coms as de Lippomanc ¢ Surio, concebidas com a finalidade de
reyrodu(;ﬁo e fixagio dos textos, mais do que com a sua enumeragdo.

173 Por jsso no 56 preferiu o titulo de Agiologio, como a exposigdo das "vidas" "he media no
estilo entre Martyrologio, i Elogios, para se dar assi mais ampla noticia dos 88. e vardes illustres, e
de suas virtudes" (Agiologio..., 1, "Advertencias...", § 1, 2).

Jorge Cardoso niio explicou propriamente as razbes desta divisio, mas deixou-as implicitas a0
justificar a diferente finalidade e a especificidade dos "comentdrios”. De facto, nestes quis "dar
razio do anno, em que cada hum dos sanctos, ¢ sernos de Deos passou a melhor vida, que he razio
dos tempos, cousa pouce obseruada de quasi todos nossos escrittores: e juntamente de suas patrias
(...)" & "das fundagGes, e origens das cathedraes, e conuentos deste Reino {...)". (I, "Advertencias...",
?!,13).

7 Agiologio..., I, "Advertencias..", § 1, 3.
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os doctos, que tem vniuersal comprensfo da historia, forem superfluas, para
outros menos versados s0 necessarias, ¢ por tanto, mais aceitas..."173.

Esta conciliagiio das duas facetas da historia sacra — que tencionava
desenvolver ¢ aprofundar em vérias outras obras, referidas e prometidas ao
longo do Agiologio!” — traduziu-se, a nivel formal, numa diferenciagio
nitida, até a nivel grafico, entre o relato hagiografico — quase totalmente
destituido, como o pedia o género, de informagdes historicas,
particularmente de indicagfes cronologicas ¢ genealogicas — € 0 comentirio
historiografico, com precistes de datas, de nomes, de locais, de referentes
histéricos... 180,

Socorrendo-se  deste método, Cardoso procurava responder a
diferentes tipos de necessidades, de objectivos, de destinatarios ¢ de publicos:
nio deixava de se apoiar ¢, 20 mesmo tempo, de alimentar um gosto ja
antigo pela Jegenda, que explorava, precisamente, o que de mais
extraordindrio on maravilhoso continha a biografia espiritual que
privilegiava as "virtudes heroicas”, e fundamentava, 4 maneira da época,
claro — tentando enquadrar-se em algumas correntes recentes de que,
visivelmente tinha noticial8! —, com precisges historicas baseadas em obras
e referéncias de "autorizados varSes”, a veracidade desse mesmo relato...

Tentava, portanto — como comegimos por salieptar —, uma fixacdo e
divulgagdo mais eficaz da "historia" dos nossos "santos”, indo 20 encontro
dos gostos da épocal®?; deleitar instruindo. Respondia a um gosto antigo,

178 Agiologio..., I, "Advertencias...", § 1, 3.
179 pe facto, Cardoso refere, em diversos "comentérios”, algumas obras (além do Qfficio Menor e
do Agiologic} que vinha preparando ¢ autras que "Deus querendo” viria a compor e edilar. Essas
obras - cujos titulos/temas Barbosa Machado veio a incluir na bio-bibliografia de Cardeso inserida
na Biblioteca Lusitana, e cuja "reprodugiio” acritica alguma bibliografia posterior foi fazendo —
seriam a Relagdo da fundagdo do Convento da Madre de Deus de Religiosas Franciscanas(..),
Lisboa, 1629 (de que um exemplar terd existido na livraria de José Maria Anténio Nogueira - cf. J.
M. ALMEIDA ¢ M.I. M. MOSER, O “dgiologio Lusitano"..., art. cit.,, 179-80); Santudrios de
Portugal, Tiaras Lusitanas, Biblioteca Lusitana e Officum parvum de corona spinea Domini in
usum privatorum. Sobre estas obras ¢ projectos nos ocuparemos num préximo estudo sobre 2
"biblioteca perdida" de J. Cardoso.

Digste aspecta se ocupou com algum detalhe C.A. AFONSOQ, No tempo em gque todos eram
santos..., esp. 28s.

Por diversas vezes Cardoso se refere, com respeito, 4 actividade critica e editorial de J. Bolando,
nomeadamente a0 afirmar que "Ao infatigauel estudo, ¢ diligencia do P. Bolando da Companhia de
Jesu, benemerito da Igrefa Catholica, e de todos os Sanclos della deuemos a particular noticia que
nos deu de 8. Matrona...” (Agiclogio..., I, 251-b); veja-se igualmente 1, 204-b e I, 305-b. Mas, além
disso, foi registando em diversos momentos a sua preocupagio com o apuramento da "verdade" de
alguns factos, principalmente daqueles sobre os quais havia contradigiio nas suas fontes — facto mais
visivel, como se comprecnde, no caso dos santos antigos.

E por isso assumiu algum cuidado no estilo e "elocugio” gue descjou "fosse mais propria, e
corrente, que florida, i elegante...". Evitando alguns exageros, confessou ter “temperado” o estilo
pera que "nem aos cultos enfastie por mui humilde, nem aos vulgares desagrade por pouco
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sempre renovado, pelo maravilhoso, pelos casos admiraveis, ¢ instruia sob
varios pontos de vista: ia ao encontro de interesses dos mais "curiosos” pela
histéria eclesidstica disponibilizando uma vasta obra de consulta, e fornecia
a todos, como vimos, modelos a imitar, pautas de comportamento espiritual
e moral adaptaveis a diferentes necessidades (de religiosos, de clérigos, de
missionarios, de principes, de casados, de virgens..). Por isso, na
dedicatoria do Tomo III — o 1iltimo que pdde terminar para impresséo —,
precisou e clarificon os seus objectivos fundamentais, implorando a
intercessdo de 8. Vicente e de S, Antonioc para que "se ateie nos coragoens
dos Portuguezes (como em materia disposta) hum ardente desejo de exacta
reformagio de costumes, abominagdo de vicios, ¢ aborrecimento de peccados
dirigindo sempre todos nossos designios, € acertos a mais gloria de Deos, e
honra dos Sanctos de Portugual, ¢ suas conquistas"!#3,

Os santos e os "vardes ilustres em virtude"

Ora, o ja roferido affi de recenscar e registar, junto com a vida dos
santos e beatos (que, obviamente, j4 tinham os seus registos), as vidas de
"varbes, virgens e matronas ilustres em virtude", assumindo uma
hierarquizagio frequentemente reafirmada em diversos momentos da obra,
ajuda a explicar uma das facetas mais interessantes — sendo mesino, pela
quantidade, das mais inovadoras — do Agielogio, que ¢, como referimos, a
insercdo e a valorizago de muitos "vardes (e mulheres) de insigne virtude",
alguns que viveram ou morreram em odor de santidade e veneragio dos seus
contemporaneos — quais "santos vivos" —, e outros cuja "fama de santidade"
ndo ¢ referida (em alguns casos, nem elementos seguros existem para que se
pense que ela ter existido, a ndo ser a fé dos autores das suas fontes e/ou do
proprio Jorge Cardosol®%), mas que se distinguiram, ou pela qualidade dos
exercicios ascéticos e espirituais — as mailtiplas € cruas peniténcias,
mortificagdes, jejuns, os exercicios espirituais, em particular o fervor da

intelligiuel”. Reconheceu também ter-se socorrido — como até os "vulgares" o foziam -- de "muitas
palauras Latinas”, nomeadamente de algumas "nouas, ou menos vsadas" para "nio causarmos
fastio, i enfado aos que lerem” (Agiologio..., I, "Aduertencias...", § 1, 4).
3 Agiologio..., lII, Dedicatoria, s.n.

184" 1y alguns relatos de vidas, principalmente nos que se baseiam em breves "relagfes" ou nos
fivros de dbitos de conventos, nem sequer aparece a referéneia & “morte santa" — rosto formoso,
agradavel cheiro, visdes de fuzes... —, que eram muitas vezes uma cspécie de confirmagio da "santa
vida®. Cf. J.-M. SALMANN, Naples et ses saints.., esp. 274-277 ¢ 303-306.
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oracio e o gosto da meditago!® —, ou pelo zelo reformador das respectivas
ordens, conventos, bispados e paréquias, ou pelo zelo apostolico nas
"conquistas” do Reino... De facto, o nimero destes "varfes", como salientoun
Cardoso, excede largamente o dos santos canonizados, beatificados e ate
mesmo ¢ dos veneraveis... Portanto, a sua inciusdo no visaria, respeitando a
"protestagio”, promover o culto ou a canonizagio — até porque s6 um
nimero muito limitado deles veio a ser objecto de processos juridicos com
vista a futura beatificagiio ou canonizagfo e um niimero ainda mais reduzido
viu tal processo concluido e aprovado!®® —, mas pretendeu, assumidamente,
além do j4 referido engrandecimento da "Patria", fornecer aos seus
contempordneos (religiosos, clérigos, leigos devotos) e vindouros — em
particular através dos pregadores ¢ directores de consciéncia — pautas de
vida espiritual e moral que em muito reproduziam os modelos de santidade
(antigos ¢ novos), fixando-os e adaptando-os a multiplas vivéncias
"devotas"... Como Cardoso explicou nas "Advertencias necessarias a0
Agiologio Lusitano", prevenindo € desmontando eventuais censuras
baseadas nos decretos de Urbano VIII, a inclusdo dos "varfies de approuada
virtude, que com conhecidas ventagens excederad na piedade, religido, ¢
noutras preclaras acgoens a commum roedida dos seruos de Deos de seu
astado" deveria servir, sobretudo — até pelo seu mérito, que os aproximava
dos santos canonizados — para que os mesmos fossem "postos 208 vindouros
por dignos exemplares de imitagdo”...!®7, Talvez por isso tenha voltado a

185 g foram, num grande mimero dc casos, estas priticas ascéticas ¢ espirituais que lhes
grangearam a perpetuagio do nome nos livros de dbitos, nas memérias virias dos conventos ou em
gutras fontes (por exemplo, epitifios).

FEfectivamente, se varios foram os "vardes”, "virgens” ou "matronas” de “ilustre virtude" cuja

fama de santidade e de milagres conduziram & claboragfio de processos juridicos para verificagdo da
autenticidade dos mesmos, poucos -~ tendo em conta o vasto nfimero dos que terio morrido "em odor
de santidade” — viram concluidos e entrados em Roma tais processos, ¢ muito menos foram os que
ohtiveram a aprovagiio papal para o culto privado ou piblico através da concessio do titulo de
beato(a) ou santo(a). O nimero total de processos juridicos referidos por J. Cardoso — incluindo os
que nfo passaram do sew primeiro passo, com a trasladagfio do corpo ou a audigio de testemunhas
para a confirmagiio de milagres - posteriores ao século XH totaiiza 46; destes 46, s6 38 (8 dos quais
mdrtires} terio visto constituido um processo de beatificagio e/ou canonizagio ¢ s6 11 obtiveram,
até as datas do Agiologio Lusitans, a autorizagio do titulo oficial de beato (ou de culto particular)
¢/ou de santo (8. Paio, 1 6.1240 ; 8, Fr, Gil 112635 - 111, 239/45-c; 8. Gongalo Dias (de Amarante) --
I, 96s5.-b; Beato Pedro Gongalvez Telmo, T 1246 — II, 552-c; Beato Garcia Martinz,t ¢.1306 ~ 1, 2-
¢; Beato Lourengo Mendez T ¢. 1280 — I, 264-b; Beata Constanga, 1<1408 - TH, 4255-b. ; Beato
Romeo (ital.), 11446 — 11, 507-a; Beato Gongalo Coelho, T 1501 -1, 3i1-d; Beato Pedro da
Guarda, 1505 — I, 405s-b e I, 410-c; Beata Margarida Fernandes, 71540 (em Bolonha) I, 159-
d'chato Jofio de Deus, 11550 - 11, 92s.-b.
1 7Agr'o£ogr‘o..., I, § XTIV, esp. 53 ¢ 54. Veja-se, apenas como um dos virios exemplos que nos
parecem paradigmdticos, o caso de D. Mecia de Noronha, O. Cister (T1589), de quem quase s6 se
diz ter sido "religiosa deuotissima da Paixfio de Christo..." e por isso "muito perseguida do infernal
inemigo...", ¢ que deixou "a todas as refigiosas viuos exemplos que imitar" (dgiclogio..., I, 100-h).
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referir, no prologo do Tomo I, que a "pia ¢ deuota licdo" da sua obra "tem
dbrado com o fauor diuino, copioso frutto nas almas, que aspirdo a perfeicio
Euangelica, segundo publicdo as ReligiSes sagradas, interessadas em
assumpto tam heroico, e releuante”!8%. Quantos santos — ¢ Cardoso ndo
deixou de lembrar os casos paradigmaticos de arrependimento de S. Paulo,
$1* Maria Madalena e S. Agostinho!3? — nfio teriam mudado o rumo das suas
vidas — lembremos, por exemplo, S. Indcio ~ fascinados pelo exemplo de
outros santos a que acederam através da hagiografia? E quantos "vardes",
“virgens" ¢ "matronas" ndo viveram e agiram — confessadamente!®® ou
niio —de acordo com modelos hagiograficos!®1?

Deste modo, Cardoso quis realgar, junto com a afirmagio dessa
dimensdo que consideron fundamental na formagio da memoria da "Patria",
a fungio exemplar — potenciada pela imensa variedade de vidas — desta obra,
aspecto, alids, bem sintetizado por Fr. Isidoro da Luz na ji referida
"Approuagio” do Tomo II, ao afirmar que Cardoso foi "o primeiro que com
tanto louuor resuscitou as memorias de tantos vardes illustres em virtude, e
sanctidade, que estaufio ha tantos seculos sepultados no esquecimento, com
que carecia Portugal, nfo so da honra, e gloria, que lhe accresce, por gérar
tam pios, e gencrosos filhos, mas de efficazes exemplos, e documentos raros,
com que os Portugueses se animem (mediante a graca diuina) imitalos,

188 Agiologio..., IIE, "A quem let”, s.n.

Fé-lo aquando da vida de outro grande "convertido”, 8. Fr. Gil (I, 816s,-d), para realgar o
valor do arrependimento e da peniténeia.

Virios s3o os "santos” deste Agiologio que quiseram, explicitamente, imitar a acglio e a vida de
outros santos. Vejam-se, como exemplos, os casos de alguns missiondrios, como os jesuitas P.
Henrique Henriquez (1600) que quis passar 4 "india Oriental" para imitar S. Francisco Xavier, de
quem foi, alidgs "hum viuo refratto..." (I, 363.i); do P. Pedro de Foledo ($1617) que, no Brasil, foi
um imitador do Pe. Anchieta (1], 486-f) ou o P. Francisco Lopez (1597), companheiro do S.
Patriarca Andre de Oviedo ¢ "imitador ao viuo de suas exemplares virfudes” (III, 260-f); mas
tarmbém de muitos outros religiosos, como os carmelitas Fr. Manuel de Melo (T1611) que
"pretendeo imitar" o seu mestre espiritual, o V. P. Fr. Estéviio da Purificaggio (1, 363-1), e Fr. Pedro
de Mello (}1635) que quis imitar 8. Carlos Borromeo (1I, 601-d); como o franciscano Fr. Lefo
(¥1563), portugués, que "mouido da fama e sanctidade do B. Tr. Pedro d'Alcantara, pera mais
agradar a Deos (...) passou para a Provincia de s. Joseph” de Castela (I, 385-d); como a clarissa Sor
Isabel da Madre de Deos (11590) que quis imitar S€ Catarina de Sena (I, 625--g); como a Me,
Joana de §. Domingos, O.P. (11560), “imitadora insigne das asperas penilencias de sen grande
Patriarcha.." (II, 337-d); ou como o Agostinho descalgo (em Manila) Fr. Gaspar da Madre de Deos
9_‘51608) que imitou 20 annos a rigoresa vida de S. Nicolao Tolentino" (11, 851-1)...

1 Sobre a importincia da imitagiio — traduzida numa "apropriagio” de gestos e modolos de
santidade — of,, em particular, Marian CAFFIERO, Tra modelli di disciplinamento e auionomida
soggestiva, in AAVV., Modelli di santita..., 265-278 ¢ Albrecht BURKARDT, Reconnaissance et
dévotion: les vies de saints et leurs lectures au début du XVIle siécle & fravers les procés de
canonisation, in Revue d'Histoire Moderne et Contemporaine, 43 -2 (pvril-juin 1996), 214-233.
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porque se persuadem muitos as antigas vidas dos Sanctos estrangeiros, muifo
mais persuadem as modernas dos naturaes, ¢ conhecidos™ 2,

Uma imitagio que, como ji advertira Fr. Diogo do Rosdrio, tinha
alguns limites: "justo he que os [santos] sigamos ¢ que vamos por onde eles
foram, porque nfio erremos: porem he de notar que os nam auemos de imitar
em fudo {...) as obras dos milagres que fizeram e grandeza, deixalas com sua
cortica [=com eles]. Todalas obras de charidade, de humildade, de paciencia
¢ castidade, etc. imitalas e descortigalas com a ajuda de Deus.,."1%3.

Ou seia, a excepcionalidade dos santos (que era, alids, uma das suas
caracteristicas fundamentais'®¥) nfio era facilmente imitdvel e outros
aspectos ndo o eram de todo, come o dom do milagre!®’ e da profecial®®,
que ndo resultavam da vontade individual ou da capacidade de imitagdo (e
muitas imitagSes houve..., apesar das caulelas inquisitoriais); mas as suas
virtudes, especialmente as ascéticas € espirituais — tal como heroicamente as
praticaram muitos "varbes de excelente ¢ ndo vulgar virtude"!%7,
nomeadamente muitos dos mais recentes — podiam ¢ deviam, segundo estes

192 Agiologio..., I, "Licengas”, s.n.
193 pristoria das vidas..., Prologo, subl. nesso.

E por isso — ¢ para evitar alguns "abusos” — os processos de beatificagio e canonizagio do
século XVII passaram a exigir a pritica e a prova das "virtudes heroicas”. Cf Romeo DE MAIO,
L'ideale eroico nei processi de canonizzazione della Controriforma, in Ricerche di Storia
Sociale e Religiosa, 2 (Jul-Dez. 1972), 139-160.

Como bem notou A. PROSPERI, Lielemento storico nelle polemiche sulla santitd, art. cit.,
esp. 106, a questiio dos milagres é "...cruciale nel rapporto tra vecchi e nuovi modelli di santita: [a
tradizione agiografica medievale aveva nel miracolo un ingrediente fundamentale, che urtava, perd
— per i suol aspefti di favola ¢ di magia — [a sensibiliti deffa nuova cultura umanistica, sulla quale si
erano formati uomini defla Riforma e della Controriforma...".

Lembremos como foi, em parte, pelo lado da falsa profecia que a "farna de santidade” da

célebre "monja de Lisboa" comegou a ruir... A ¢la se reporta certamente Cardoso quando refere, na
"vida" de Sér Isabel da Madre de Deos (T1590) uma "certa frejra hypocrita que entio se tinha em
Lishoa em grande veneragiio” (II, 63-g).
1 E por iss0 Cardoso quis mostrar-se consciente de que alguns o poderiam entender mal,
explicando, nas j4 referidas "Adverténcias..." (Agiclogio..., I, § XIV, 54), que "poders parecer 4
alguem, que no discurso desta obra, e narragfo das vidas, i elogios das pessoas, que nella se contem,
se refatad alguas cousas, pelas quaes parecerd lhes afiribuimos sanctidade, contando acgbes suas,
que como excedemn as humanas forgas, se podem julgar por miraculosas, e assi mesmo alguns
presagios de cousas futuras, ¢ manifestagiio de inferiores secretos, illustracoens, ¢ outras cousas
desta quatidade, & muitos beneficios alcangados de Deos por sua intercessdo...”, J. Cardoso tinha
perfeita consciéneia do terreno movedigo que pisava, mas sabia que nfo estava sé, porque também
muitos dos seus confemporineos contintavam a usar a designagio de “vencriveis” ou "de Sancta
memoria” & "outros semelhantes” que "os ditios Breues nfio prohibem" — até porque, dada a forte
tradigiio e o contexto que referimos, nio scria conveniente proibir... Por outro lade (e em apoio do
seu amplo conceito de santidade) Cardoso ousou reafirmar, escudando-se em S. Antonino, que "a
Canonizagio (...) nem acrecenta o merecimento, nem o premio essencial dos bemauenturades, nem
decreta o grao, que tem de sanctidade, mas somente declara ao sancto por cidadiio do ceo, e o
propoem & Igreja para ser reucrenciado com veneragfio temporal, e celebrado com officio, ¢ festa...”
(Agiologio..., I, *Advertencias”, § XIV, 56).



60 Aaria de Lurdes Correia Fernandes

c6digos, sé-lo. Eratn a base e a via do percurso espiritual, ¢ por isso a grande
maioria das "vidas" incluidas por Cardoso no Agio/dgio estdo marcadas pela
"heroicidade" das praticas ascéticas e espirituais, ¢ s6 uma parte (embora
muito significativa) teve (ou se diz que teve) o dom do milagre e da
profeciawg... Nem todos podiam ser santos, mas muitos terdo vivido com o
desejo de os imitar, até nos gestos... Ou, segundo Cardoso ¢ muitos dos seus
contemporineos, muitos poderiam ¢ deveriam viver imitando-os naquilo que
eles tinham de imitavel: as viriudes cristds, as peniténcias, as mortificagfes,
os jejuns, as disciplinas...*?, de que, alids, estdo repletas as "vidas™ deste
Agiolégio...

Santos antigos, "santos" medievais e "santos" modernos

Como dissemos, o niunero dos "santos" modernos — particularmente
do século XVI e primeira metade do século XVII — excede largamente o
nimero dos "santos" antigos e medievais, A natureza das fontes (ja o vimos)
pode ter ditado a maior quantidade e visibilidade — com o importante
coniributo dos martires do Oriente?%? — dos "santos" modernos, a auséncia
ou o reduzido namero de fontes pode ter contribuido (como certamenie
contribuiu) para a menor quantidade ¢ visibilidade de "santos" antigos €,
sobretudo, medievais?®l. Mas, por outro lado, nenhuma época, como 0
século XVI ¢ primeira metade do XVII, tera visto, pelo menos em Portugal,

198 Tmbora o nimero de "santos" com milagres (em vida e/ou depois da moric) seja superior a0
de "sanfos" com “espirito profético”, no total dos "santos” nio canonizados, beatificados ou de culto
imemorial, esse nimero ¢ relativamente pequeno. Por exemplo, "santos" (ndo canonizados)
posteriores ao ano mil que, segundo o que deixou escrito explicitamente J. Cardoso, tiveram fama
"piblica’ ot "notéria" de santos em vida efou no momento da morte {excluimos os mértires)
perfazem um total de 335. Destes 335, s6 46 (13,7%) tiveram - igualmente segundo o que deixou
escrito J. Cardoso — "espirito profético” ou profecias concretas.

Para niio multiplicar os exemplos, veja-se um caso concreto, como o de "Fr. Thome de Torres-
vedras, Chorista da §. Prouincia d'Arrabida, que depois de professar nella, cont tan firme proposito
abragou a virtude, que a lodos erg vine exemplar de sanctidade. De cuja bocca nungua saio
palaura ociosa, sendo mui austere no jejum, constante na penitercia, admirauel na caridade com
que naquela willa curaua os apestados..” (I, 266-¢, subl. mosso): ou seja, uma "santidade"
essencialmente ascética que qualquer um poderia imitar...

Os mirtires portugueses da evangelizagfio do Ocidente (Américas ¢ Brasil) - excluindo,
portanto, os do Norte de Africa — siio, de facto, muito poucos: um fotal de 12 (4giclogio..., 1, 1 16-g,
180-¢, 315-m, 516-b; 11, 123-h, 230-¢; HI, 533, 738-i, 744-c).

Aliss, Cardoso, evocando, precisamente, um "santo” medieval — o monge cisterciense Fr.
Lourengo (reinado de D. Afonso V) —, nfio conteve uma exclamagio muito significativa de uma
certa nostalgia: "0 admiraue] pobreza, e maior singeleza daquelle bemauenturado tempo, em que
todos erfio sanctos..." (Agiologio.,., 11, 69-¢).
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uma tdo grande multiplicagdo de conventos (como o mostram bem os
comentérios deste Agiolégio relativos &s fundaces de diversos conventos,
nomeadamente de freiras) e aumento da populagdo dos mesmos... Como
muitas das "relagBes” ¢ "memérias” mais "recentes” de diversos conventos
foram elaboradas com vista, por um lado, 4 redacgdo das cronicas das varias
ordens ¢ concregagdes ¢, por outro, 4 satisfagio do pedido directo de Jorge
Cardoso, tal facto permitiu recenscar muitos nomes ¢ "vidas" que, de outro
modo, ficariam, como acentuou Cardoso, "sepultadas no profundo abismo do
esquecimento”. E como se vinham multiplicando os conventos e aumentando
a populago dos mesmos, tais "relagfes” e "memorias” puderam contemplar
mais vardes ¢ mulheres "ilustres em virtude"...

De qualquer modo, um estudo quantitativo e comparativo dos
"santos” antigos e modernos podera tornar mais visivel — embora nio
explique — a forte presenca destes Gltimos. Advertimos, contudo, que este
estudo quantitativo (que pretendemos seja mais um desafic a futuros
trabalhos...) conta com algumas limitagSes, no que diz respeito ao rigor
absoluto dos niimeros, uma vez que Cardoso — preocupado, come vimos, em
realgar a quantidade dos "santos" -- nem sempre foi totalmente rigoroso no
seu nimero (nem, por vezes, nas datas da morte202), particularmente dos
que incluin como martires (antigos ¢ modernos). Virias sfo as vezes em que,
numa entrada de wm mArtir (religioso, clérigo ou leigo), se incluem, sem
especificar nomes, outros "companheiros” (¢ nem sempre com referéncia
exacta a0 seu ndmero, que oscila por vezes entre as unidades e as largas
centenas). Além disso, no caso dos santos mais antigos (canonizados ou de
culto imemorial), hd que ter alguma cautela na sua contabilizagdo, porque
alguns deles tém varias entradas: pelo martirio, pelas festas em diferentes
localidades ¢ conventos, pelo culto, pela posse ou pela trasladacio de
reliquias, pelas sagragGes de igrejas, vigilias e oitavas...293. Por isso, apenas
contabilizdmos estes Htimos pelas entradas da morte, martirio ou festas
nacionais ¢ locais, excluindo as festas particulares, sagragfes de igrejas,
vigilias, oitavas e trasladagBes ou posse de reliquias, para evitar duplas ou,
mesmo, midtiplas contabilizages. Adoptimos ainda um outro critério - que
sabemos discutivel, mas {odos 0s critérios de divisdo temporal o sfo — na
"ordenacio” cronoldgica (uma ordenagio que pretende, sobretudo, dar uma

202 o esta falta de rigor, quando cxiste, ndo deve ser atribuida directaments a Jorge Cardoso,
que, alids, conseguiu fornecer muitas datas ¢ factos que os documentos de que partiu no lhe deram,
raziio pela qual, confessa, the "custou muito trabatho aueriguar este ponto”; além disso, ele mesmo
explicou que "vio os sanctos, e vardes insignes em virtude (pela maior parte) por suas antiguidades:
¢ alguns (por ventura) fora de seus dias, por se lhe ignorarem os proprios...” (I, "Advertencias..", § [,

3.
s Este facto foi, alids, explicado pelo autor nas "Advertencias...", I, § X, X1 & XIL, 41-49.
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imagem global das grandes "manchas” da santidade): incluimos no grupo de
"santos antigos" todos os que morreram até ao ano mil, porque Cremos que,
apesar de tudo — ¢ tendo em conta o crescendo do controle da concessfo do
titulo de santo depois do ano mil ~ esta divisdo serd menos artificial do que
outra que distinguisse os santos anteriores ¢ posteriores ao século V.

Deste modo, ¢ Tomoe I conta com um niimero totat de 914 entradas
(incluindo algumas duplas ou miltiplas, excluindo, como dissemos, a
trasladagio ou culto de reliquias) de “santos” ¢ martires (¢ com a referéncia
ainda, que pensamos ndo deva ser contabilizada em virtude do cardcter vago
da mesma, de mais 27 dos primeiros séculos do cristianismo e de duas vezes
mais 600 martires do século XVI).

— Desses 914, 60 (6,6%) so santos (martires, bispos ¢ confessores)
dos primeiros séculos do cristianismo (alguns, muito poucos, dos séculos
VIIL e [X),

_ "santos" medievais (posteriores ac ano mil até ao século XVI)
prefazem um niimero total de 100 (10,9%);

— "santos” da primeira metade do século XVI — melhor, que
morreram entre 1500 e o Gltimo ano de Trento (1563) — perfazem 119
{13,0%);

~ santos" (incluindo 362 martires, particularmente da
evangelizagdo) mortos depois de Trento ¢ até meados do século XVII
totalizam 635 {69,5%). .

O Tomo 1T conta com um total de 656 eniradas (algumas duplas ou
maltiplas, especialmente no caso de mirtires) de "santos" (excluimos a
referéncia vaga a mais 17 mértires dos primeiros séculos do cristianismo):

— dessas 656 entradas, 96 (14,6%) dizem respeito a santos dos
primeiros séculos do cristianismo (mais 17 martires);
— 74 (11,3%) reportam-se a "santos" que morreram entre 0 ano mil
e 1500;
~ 58 (8,8%) dizem respeito aos que morreram entre 1500 e 1563;
— 05 restantes 428 "santos” (65,2%) — que incluem 117 "mértires" —
pertencem ao periodo posterior a Trento, até meados do século
XVIL
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O Tomo I inclui um total de 663 entradas (excluindo, como
dissemos, trasladagfio ou culto de reliquias, etc.) de "santos” (com a vaga
referéncia  ainda, que ndo contabilizdmos, a mais 337 martires
(companheiros) dos primeiros séculos do cristianismo):

— dessas 663 entradas, 52 (7,8%) dizem respeito aos primeiros
sécuios do cristianismo;

— 75 (11,3%) entre o ano mil & 1500;

- 61 (9,2%) entre 1500 e 1563;

— 475 (71,6%) depois de 1363 (dos quais 116 sdo martires).

Total dos 3 Tomos: 2.233 entradas:

— santos do primeiro milénio: 208 (9,3%)
(excluindo a referéncia vaga a mais 381 martires);
— "santos" medievais (do ano mil até 1500): 249 (11,2%);
— "gantos" falecidos entre 1501 e 1563: 238 (10,7%)
— "santos" falecidos depois de 1563; 1538 (68,9%) — incluimos 595
"martires" ¢ excluimos a referéncia vaga a 1200 martires do século XV1.

Como estes niumeros claramente evidenciam, os "santos" modernos,
particularmente os posteriores a meados do século XVI (68,9%), excedem
largamente, quer os santos mais antigos, quer os medievais, quer os da
primeira metade do século XVI que, todos juntos, ndo conseguem atingir em
nimero os mais "modernos”. Ou seja, menos de 100 anos viram registados
(0 que ndo é, necessariamente, 0 mesmo que ter produzido) mais "santos"
que 15 séculos ¢ meio... Claro que este nitmero estd visivelmente favorecido
com as entradas de muitos "mdrtires” das "conquistas do Reino": un aspecto
importante, mas que nfo cabe aqui analisar, porque merece um estudo
especifice que sai fora do dmbito deste trabalho. Mas mesmo excluindo,
contra os objectivos de Cardoso, os mdrtires — particularmente os nativos
convertidos 4 fé de Cristo —, a percentagem dos "santos" modernos continua
a ser, no corjunto, muito elevada.

"Santos" religiosos, clérigos, leigos e martires
As raziies evocadas por Jorge Cardoso (ja acima referidas) para a

maior presenca de "santos" das diferentes ordens e congregagfes religiosas
no seu Agiolégio confirmam-se facilmente numa anélise cuidada da obra.
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Efectivamente, a esmagadora maioria de religiosos — com que ndo consegue,
de modo algum, rivalizar o nimero de clérigos nem o dos leigos — confere a
obra uma aparente dimensdo, digamo-lo assim, monastica que parece
confirmar a ideia tradicional de que a santidade era, essencialmente, uma
prerrogativa dos religiosos... S6 que, como 0 expressou Cardoso (ja o
referimos, mas permitimo-nos relembré-lo), este resultado advém ndo
necessariamente de uma sua concepgdo prévia favorecedora de tal imagem
(embora a tradigiio a tal o pudesse conduzir?0%), mas do facto de as suas
fontes serem maioritariamente de origem mondstica: crénicas, livros de
obitos, relagbes de conventos, "vidas”, memoérias varias, etc. Nio
esquecamos que uma grande parte das entradas deste Agiologio se deve ao
compulsar dos livros de obitos dos conventos e de breves “relagGes" que, nido
raras vezes depois de "grande insténcia”, foram sendo remetidas ao autor. A
valorizagdo que, em diferentes momentos da obra, o autor fez do estado
eclesiastico2?> — e notemos como os bispos, presbiteros ¢ sacerdotes tém,
normalmente, "vidas" ¢ "comentarios" significativamente mais fongos2%® —
parecem provar os ja referides argumentos do autor no prologo do Tomo I,
que acentuaram ¢ traduziram a queixa da falta de registo escrito de "santos"
do estado eclesidstico, bem como dos Ieigos, que também ocupam, CoOmo
veremos, um lugar significativo no conjunto dos "santos" do Agiologio
Lusitano. Mas o registo escrito determinou, em uGltima instincia, a
configuragdo final da "santidade da patria"...

204 g por isso Cardoso lembrou, por diversas vezes, o valor espiritual da disciplina, da "regular
disciplina”™ que (re)afirmou ser a "basi da perfeita sanctidade” (4giologio..., 111, 530-g)

Uma valorizagio que comegou, logo na abertura do Tomo 1 — na dedicatoria "Aos Gloriosos 3.
Vicente, ¢ S. Antonio, Patronos de Lisboa, ¢ a seu illustre Cabido sede vacanie”" —, com a cvocagdo €
elogio dos exemplos vérics de bispes, cénegos e sacerdotes do Cabido da 8¢ de Lishoa,
nomeadamente "em nossos dias o venerauet Thesourciro mér Bartholomeu da Costa, insigne
esmoler, nfio inferior nesta virtude aos Sanctos, que eelebra a antiguidade, que agorentando o estado,
que pedia sua dignidade, despendia todas suas rendas com pobres, cija exemplar vida anda nas
miios de todos” . Esta "exemplar vida" & da autoria de Anténio Carvatho de Parada, Dialogos sobre
a vida e morte do muito religioso sacerdote Bartholomen du Costa, Thesoureiro mor da 8é de
Lishoa, editada em Lisboa, por Pedro Cracsbeeck, em 1611.

Exceptuam-se os casos de alguns santos canonizados ou com oulto oficial a que Cardoso quis
dar um destaque especial ou cuja origem portuguesa (ou razbes da sua inclusio num hagiologio
portuguds) pretenden demonsirar (aspecto muito visivel em diversos comentédrios relativos aos
santos mais antigos, nos quais Cardoso discute as fontes ¢ as posigdes de diferentes autores, antigos ¢
modernos). De um modoe geral, bispos ¢ sacerdotes merecem relatos mais fongos e até mais
pormencrizados, £ certo que os dados biograficos tambem sdo, geralmente, mais abundantes {ou
mais documentiveis) nesses casos, mas em diversos casos de religiosos que contavam, ao tempo,
com "vidas" manuscritas ou impressas (logo, com relafiva abundincia de dados) Cardoso nio foi, de
um modo geral, tio minuciose como no caso de bispos e presbiteros.
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Veja-se, a este proposito, o total (com a sua distribuicdo por ordens ou
estados) de "santos" posteriores ao ano mil2%7: 2030 (na seguintc ordem e
distribuico):

Total (I, I e1Il) Tomo I Tomo 11 Tomeo 10
Franciscanos: 487 (24% do total) 171 146 170
Dominicanos: 209 (10,3% do tofal) 87 39 63
Jesuitas: 145 (7,1%) 42 44 59
Leigos: 60 (3,0%) 14 22 24
Clérigos (incl. bispos). 55 (2,7%) 18 23 14
Carmelitas Calgados: 52 (2,6%) 24 1t 17
Cistercienses: 52 (2,6%) 18 14 20
Carmelitas descalgos: 47 (2,3%) 12 21 14
Couegos regulares: 44 (2,2%) 15 14 15
Jerénimos: 41 (2,0%) 12 18 11
Trinitarios: 41 (2,0%) 19 3 17
FEremitas de 8. Agostinho: 37 (1,8%) 8 9 20
Beneditinos: 33 (1,6%) 9 14 10
Loios: 25 {1,2%) 8 6 11
0. 8. Agostinho: 20 {1,0%) 11 4 5
FEremitas de 8. Paulo: 15 (0,7%) 1 6 8
Eremitas: 14 (0,7%) 9 5 -
Mercedérios: 13 (0,6%) 7 4 2
0. Hospitalidade: 12 (0,6%) 5 4 3
0. Malta; 10 (0,5%) 2 3 5
O. S. Brigita: 8 (0,4%) 1 4 3
O. Cristo: 5 (0,2%) 1 4 -
Cartuxos: 3 (0,1%) 2 i -
0. de Santiago: 3 (0,1%) 1 1 1
0. Avis: 2 (0,1%) - 1 1
O. Templarios:1 (0,1%) - - 1
Teatinos: 1 {0,1%) - - 1
Martires: 595 (29,3%) 362 117 1i6

Esta "lista" — que nfio € nosso objectivo, como se compreende,
analisar aqui em profundidade, porque merece um estudo individualizado e
minucioso — mostra com muita clareza o lugar primordial dos franciscanos
(das 3 regras, mum nimero muito aproximado de frades e freiras?%®),

207 Excluimos, assim — sabemos que discutivelmente —, os "santos” do 1° milénio, num fotal de
208: 60 (T. I} + 96 (T. I) +52 (T. I).

Por razdes que cremos dbvias, ndo incluimos aqui, reservando-a para um trabatho posterior, 2
diferenciagio (nas respectivas ordens religiosas) do nimero de frades, de freiras, de professos(as)
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imediatamente scguidos pelos dominicanos (igualmente com um nimero
aproximado de frades e freiras?0%) ¢ depois pelos jesuitas. Estes, embora em
niimero inferior aos anteriores, devem merecer um particular destaque, em
termos comparativos, pelo conhecido facto de a Companhia de Jesus s6 ter
sido "fundada” em 1540 (¢ o seu fundador e primeiro santo s6 ter morrido
em 1556), enquanto os franciscanos ¢ dominicanos contavam com "santos"
desde o século XII..219 Se juntarmos os carmelitas calgados com os
descalcos (estes, naturalmente, mais "recentes") e os da respectiva ordem
lerceira (perfazendo um total de 94), poderemos aproxima-los deste grupo
domipante?!!. Segue-se um grupo "central” com ndmeros muito proximos
que congrega os leigos, os clérigos, cistercienses, comegos regulares,
jerénimos, trinitrios e agostinhos (especialmente se juntarmos os da 0.8.A.
e os B.S.A. Aliss, se neste grupo incluissemos os conegos regulares, os
religiosos da regra de S. Agostinho deveriam passar para 0 grupo
dominante, ja que perfazem um total de 101 religiosos). O wltimo "grupo"
conta, sobretudo, quer com as ordens militares, quer com as ordens que em
Portugal tinham menos conventos ou que s6 pela primeira metade do século
XVII comegavam a implantar-se entre nos. ..

Um lugar destacado, como acima jai notdmos — apesar de os
fazermos figurar, sem qualquer intengiio, em filtimo lugar - ocupa o elevado
grupo dos mdartires: um grupo em que ndo incluimos (aceitamos que
discutivelmente) 23 jesnitas, 13 dominicanos, 11 trinitarios, 8 franciscanos,
4 agostinhos, 2 da O. de Malta e 1 carmelita. Sdo, na sua esmagadora
maioria, como dissemos, mdrtires (leigos, muitos deles anénimos, porque
inseridos em martirios colectivos) da evangelizagdo, particularmente do

das ordens terceiras, de leigos (homens e mulheres). Ume diferenciagio que se revelard bastante
curiosa...

Importa referic — como importard estudar, num segundo momento ~ gue a maior parte dos
"santos" franciscanos pertenicem is provincias das mais estritas observincias, como as da Arrabida,
de 8. Anténio ¢ da Piedade.

Claro que o grupo dos jesuilas estd também inuito favorecido pelo facto de a Companhia ter

investido grandemente, nfio s6 na evangelizagio, sobretudo do Oriente, mas também na recolha ¢
difusiio das maltiplas informagéics sobre a actividade dos seus missiondrios, que se concretizou, por
exemplo, como & bem sabido, nas célebres cartas annuas. Cf. Adriano PROSPERIL, O missiondrio,
in R. VILLARI (Dir.), O Homem Barroco (frad. do ital.), Lishoa, 1994, esp. 149.
211 | embramos que o5 dados sobre os carmelitas ficaram a dever muito — Cardoso foi-o notando -
ao esforgo ¢ trabalho de reunidio, por Fr. Luis de Mértola, O.C., das "vidas" dos religiosos da suz
ordem para as conjcas gerais da mesma. Curiosamente, apesar de o nimero destes religiosos ocupar
um lugar de destaque nesta "hierarquizagio”, sio muito poucos — conirariamente, por exemplo, aos
franciscanos ~ os que sfo referidos comwe tendo tido, em vida ou no momento da morte, fama
"pitblica™ ou "notéria” de sanios: apenas 14, no conjunto dos 335 atrds referidos.
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Oriente (Africa Oriental, India ¢ Japfio?!?), embora conte com alguns —
poucos, come s¢ compreeende —, do Ocidente... Este aspecto, que, como
explicamos, nfio devemos explorar aqui, parece-nos muite interessante e,
mesmo ndo esquecendo que as Indias Ocidentais foram "evangelizadas”
grandemente pelos espanhdis (e com um modo proprio de "evangelizar”...),
0§ pouguissimos martirios de portugueses no Brasil deverfo merecer um
estudo individualizado, mas que tenha em conta, nomeadamente em termos
comparativos, os elevadissimos martirios no Oriente... Um estudo que
podera revelar-se muito interessante...

Notemos ainda como a encabegar o "grupo central" se encontram —
e tal facto, cremos, deve ser realgado — os leigos. Embora o niimero do que
designamos por leigos — excluindo, propositadamente, os eremitas, alguns
membros de ordens militares e de ordens terceiras, donatos e 0s muitos
martires, devido ao seu enquadramento particular’'? — seja notoriamente
menor, ainda obtém um Iugar importante, especialmente se comparado, quer
com o nimero de clérigos, quer de religiosos de algumas ordens religiosas (e
ndo 56 os das novissimas ordens ou regras, especialmente em Portugal, como
a dos religiosos da hospitalidade e dos teatinos). Além disso, muilos
membros de ordens terceiras regulares sé o foram nos tiltimes anos da vida,
nomeadamente, depois de enviuvarem..., portanto, enfileiram no grupo dos
religiosos, quando, em diversos casos, também deviam merecer uma
referéncia no dos leigos... — precisdies e matizes muito importantes que so
cstudos parciais e sistematicos poderdo fazer emergir.

Ora, o significativo nimero de leigos — casados, viavos, reis,
principes e princesas, virgens e "beatas”, ¢ muitos martires — que,
obviamente, nio pretendemos estudar e/ou interpretar aqui, deverd merecer
uma atengfo particular, quer nos estudos — que desejamos venham a ser mais
frequentes & exaustivos — do(s) conceito(s) e das "formas" de santidade na

212 g gey elevado niimero na obra muito deve, em particular, ao Martirolégio da Companhia ¢ as
obras do P. Anténio Cardim, S.J, esp. os Elogios e ramalhete de flores, borrifudo com o sangue
dos religiosos da Companhia de Jesus, a quem os tyranos do imperio do Japéo tiraram as vidas
por odio da fé catholica, obra que inclui o Catalogo de todos os religiosos e seculares que por
odio da mesma fé foram mortos waquelle imperio, até o anno de 1640, impressa em Lisboa, por
Manuel da Silva, em 1650, a partir das anteriores edigBes latinas.

Temos consciéneia de que esta opglio é discutivel, mas, tendo em conta o Ambito limitado
deste artigo, cremos que ela é, pelo menos provisoriamente, legitima, Além disso, os muitos leigos
que aqui figuram debaixo - porque resultante — da categoria de "mdrtires® nio poderiam, por razdes
dbvias, ser colocados ro mesmo plano dos restantes leigos do Agiclogio. E também ndo poderiamos
omitir a referéncia aos membros das ordens militares que nele figuram, precisamente, por o serent...
Claro que nfio cabe, igualmente, discutir aqui — por merecer também um cstudo particular — a
heterogeneidade, 2 vérios niveis, dos diversos leigos deste Agiologio, bem como a sua dependéncia,
em termos de vida moral e espiritual, dos modelos de vida mondstica.
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Idade Média e na Idade Moderna em Portugal (no seu contexto europeu®l®),
quer numa reinterpretagio sustentada — mas urgente - das relages da
histéria da espiritualidade com a histéria social e politica, de que sfo
exemplos paradigmaticos ¢ de leitura imprescindivel os estudos de José
Adriano de F. Carvalho sobre o "Sapateiro Santo"2!° e sobre D. Lefio de
Noronha?16.

Claro que um estudo global, mas cuidado, sobre os "sanfos" leigos,
sobre 0s martires, sobre os clérigos ou sobre cada uma das ordens religiosas
do Agiologio Lusitano tera que pressupor ¢ ser enquadrado num oufro
estudo, necessariamente laborioso, que "desga" com cautela e rigor & andlise
(que deverd contar também com alguma tipologizagio) das diversas ¢
multifacetadas "vidas" da obra, tendo em conta, pelo menos, o(s) contexto(s)
hagiografico(s) em que foram integradas: contexto(s) que pressupde(m),
~ obviamente, também os objectivos e o enquadramento cultural, espiritual e
politico de Jorge Cardoso, dos scus colaboradores e, ndo o esquegamos, dos
seus "patrocinadores” (de um D. Luis de Sousa ao proprio rei D. Afonso
V1..). Um trabalho que se afigura monumental, mas assim o exige a
menumentalidade da obra... Mas, como todos os monumentos, & construcio
— neste caso, a "des-construgio" - podera ser feita pedra a pedra, alaa ala...

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Summary: Jorge Cardoso’s Agiologio Lusitano is one of the great monumenis of
17th Century Portuguese culture, Its explicit intent was fo compose an inventory of
all the "lives” of saints and other men and women "illustrious in virtue" of Poriugal
and its conquiesis™, who were at visk of being "buried in oblivion". The Agiologio
also intended to praise the "santos da Patvia”, so that the Portuguese would have
models to folow and the "foreigners” would recognize Portugal as a "home of holy
people". In spite of its incompleteness — the Agiologio was only partially continued
in the 18th Century by D. Antonic Caetano de Sousa —, this work became an
indispensable reference for those studying sainthood in Portugal until the 17th
Century, as well as for the study of the religious and social life of the period.

214§ embremos como no j& cldssico livro de A. VAUCHEZ, La Sainteté..., ed. cil. a santidade
laical dos finais da Idade Média mereceu a devida atengdo.

3 José Adriano F. CARVALHO, Um profsta de corte na Corte: o case (1562-1576) de Simdo
Gomes, o "Supateiro Santo” (1516-1576}, in AANV., Espiritualidade ¢ Corte em Portugal (sécs.
XVT a XVIII), Porto, 1993, 233-260,

Veja-se o artigo nesta revista, infra, Vida e mercés...
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Os Santos das Ordens Militares
no Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso

Este trabalho tem como principal objective fazer um breve estudo
sobre a vida virtuosa ¢ vencrivel — santa - de clementos professos das
Ordens Militares, Para tal, utilizamos como fonie tnica o Agiclogio
Lusifano, obra da autoria de J. Cardoso e entregue & estampa na segunda
metade do Séc. XVIIL,

Embora ndo tendo como finalidade ¢ estudo pormenorizado desta
obra, ou de todas as personagens nela indicadas, mas apenas as que
pertencem a Ordens Militares, ndo podemos deixar de lhe fazer uma breve
andlise, tendo em conta a intengfo do autor ¢ as dificuldades que encontrou
para a levar a caho,

J. Cardoso pretendia dar a conhecer ao Mundo a vida de alguns
portugueses que, por gloria de sua patria, se destacaram pelas suas virtudes,
accles e santidade. Esta preocupagdo estava associada as escassas
informac@ies que existiam sobre Portugal, a que se associava a ndo existéncia
de homens santos e virtuosos.

Assim, aparecem-nos relatadas as vidas de santos canonizados e
beatificados, as dos veneraveis ¢ dos de nfio vulgar virtude, como também as
vidas dos valoroses soldados da Milicia Evangélica que, nos seus combates
pela confissdo da & catdlica, deram a vida por Cristo, ndo esquecendo os
"santos" de Portugal, "assim os da Antiga Lusitania ¢ Galiza Bracarense,
como 0§ que apareceram depois que Portugal se tornou Reino™2.

Neste contexto, como ¢ bem sabido, o historiador procurou indicar,
sempre que possivel, a naturalidade de cada um deles, os locais onde
viveram, as instituicdes a que pertenceram, bem como o cargo que
ocuparam, as missdes de que foram incumbidos, a sua filiagio e, por fim,
sempre que possivel, o ano, més e dia da sua morte.

As dificuldades que encontrou para atingir os seus objectivos sdo
evidentes, uma vez que nem sempre a documentagiio produzida pelas virias
instituigBes religiosas se debrugava sobre este {ema, mas também pela
auséncia muito frequente da data do falecimento de cada um dos "Santos e
Tlustres Vardes". Tal facto, como nos diz o proprio autor, deve-se & pouca

1], CARDOSO, Agiologio Lusitano dos Sanctos, e veroens Illustres em Virtude do Reino de
Portugal, e suas conguistas., Lishoa, tome 1, 1652, tomo I1, 1657, tome 111, 1666.
27, CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo I, fol, 2.
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importincia que os escritores de entfio davam a esta matéria®. Assim, a sua
intengiio de fazer uma Histéria sistemética dos santos ficou condicionada,
vendo-se obrigado a tratar a vida dos santos portugueses de uma forma
particular. Ou seja, recorrendo a todas e quaisquer referéncias — mesmo
indirectas — que lhe permitissem sentir wm "viver de santidade".

Perante esta situagio, ndo serd de estranhar que, no computo da
obra, o niunero de "Santos" inventariados pertencentes as Ordens Militares
sgja tdo pequeno.

Neste sentido, refira-se que para a Ordem Militar de Santiago sdo
mencionados dois freires, sendo um clérigo e um cavaleiro®, para a Ordem
Militar de Avis, dois freires, ambos cavaleiros®, para a Ordem do Hospital
(Malta), s3o mencionados trés freires cavaleiros® e, para a Ordem Militar de
Cristo, cinco freires clérigos’. Ao todo 12 freires.

Passaremos, de seguida, a analisar as acgles virtuosas destes
homens, os mifagres em que intervieram por graga divina, bem como as
acgles que empreenderam, uer a nivel espiritual, quer a nivel temporal,
justificando a decisdo de J. Cardoso de integra-los nesta obra sobre os santos
portugueses.

No que se refere is provas de santidade — milagres, visSes —, destes
12 freires, elas ndo nos aparecem com frequéneia, uma vez que apenas sdo
mencionados dois milagres e yma visdo.

Sera, entdo, compreensivel a necessidade evidenciada pelo autor, de
recorrer 4 vivéncia espiritual e temporal destes ilustres vardes, para assim 0s
poder incluir no rol dos "santos portugueses".

Quais os aspectos das manifestagles de santidade que valorizou
J. Cardoso? A referéncia a milagres foi o primeiro deles.

Ao analisarmos a vida de D. Paio Peres Correia, Mestre da Ordem
de Santiago®, aquando da batalha de Lerena, constatamos que este ilustre
vardo ¢ o protagonista de dois milagres, tendo ambos ocorride no mesmo dia
e num espago de tempe muito curto.

Assim, por pedido do Mestre e por intercessio de St* Maria,

31 CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo I, fol. 3.

No que se refere aos freires da Ordem de Santiago, veja-se tomo L, 393-394 ¢ 401-402; tomo II,
393-394 ¢ 400-401.
5 Para a Ordem de Avis, veja-se tomo 111, 543-550 ¢ 559-561; 752 ¢ 763-764.

No que se refere aos cavaleiros da Ordem do Hospital & Malta, veja~se tomo 11, 6 e 15; tomo LI,
793 e 798-799,

Para a Ordem de Cristo, podemos encontrar os referidos cavaleiros no tomo I, 33 e 41-42; tomo 11,
160-161 ¢ 164-165; 254 ¢ 261 2 263; 617-618 ¢ 621; tomo 11, 767-768 ¢ 775-776.
L Y CARDOSO, dgiclogio Lusitano..., Tomo 1, 393-394 ¢ 401-402.
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conseguiu gue o Sol parasse no seu curso, obtendo desta forma uma vitéria
sobre as hostes dos Infiéis. Nesse mesmo dia, acabada a batalha, estando o
exército sequioso de dgua, o Mestre bateu com o cdto da sua lanca numa
pedra, donde brotou agua em abundincia. Relativamente a este segundo
milagre, nfo se retraiu o autor, numa busca tradicional de exemplos
"antigos” que temporizassem os "modernos”, a comparar a acgiio do Mestre
D. Paio Peres Correia com a de Moisés, quando cste, por um milagre
idéntico, deu de beber ao povo de Israel®.

Qutra referéncia é a visio do Infante D. Fermando, Mestre da
Ordem de Avis!?, quando se encontrava em cativeiro ¢ ja perto da hora da
morte. Nesse momento, o Infante viu a Rainha dos Anjos, que lhe deu
conhecimento de que a hora da sua morte estava proxima, ¢ de que nesse
mesmo dia iriza para a sua companhia, onde reinaria com o seu Filho
Unigénito, na Gioria.

Por vitimo, o autor faz mengio do Padre Cosme, freire professo da
Ordem de Cristo!!, quando, no seu leito de morte, o lengol que lhe servia de
cama absorveu ¢ estampou nele a sua figura. O que, mais uma vez, levou J.
Cardoso, a fazer a analogia com a reliquia que se encontra na Igreja de
Nosso Senhor Jesus Cristo do Santo Sepulcro — o pano com que Maria
Madalena limpou o rosto a Jesus Cristo quando ele percorria o caminho em
direcgiio ao Calvariol2,

Ao mesmo tempo, sempre que o autor nfio encontrou elementos
como estes atras referidos, de forma a glorificar ¢ exaltar a vida destes
santos, procurou fazé-lo através da acgfio espiritual de cada um deles!3.

Assim, sio frequentes as referéncias ao fervor com que se
entregavam 4 oragfo, 4 forma e 4 frequéncia com que se submetiam as
mortificagBes, ao cumprimento escrupuloso do jejum, praticando-o muito
para além do que estabelecia a Igreja, aos continuos exercicios espirituais e
piedosos, & grande devogio com que assistiam aos Oficios Divinos, as
devoges particolares, quer fossem de santos da devogio de cada um, quer
durante periodos mais especificos, como seja a Semana Santa, aos escritos
teolégicos elaborados, 4 intervengio nas reformas das instituigdes a que
pertenciam, bem como # elaboragdo de novos estatutos, como forma de
melhorar a vida espiritual, ao combate em nome e pela fé de Cristo e ao
martirio e privacdes a que foram submetidos.

5 fixodo, 17: 1.8,

10 3 CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo IEL, 543-550 ¢ 559-561.
113 CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo 11, 254 ¢ 261 a 263.

12 144 Moura SOBRAL, Do Sentido das Imagens, Lishoa, 1996.

No que se refere & acghio espiritual de cada um dos freires, veja-se os quadros em anexo.
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E de realgar que todas estas referéncias nfo podem - ser
compreendidas fora da acgfio temporal de cada uma destas personagens!.
Desta forma, os cargos que ocuparam, as construg@es que patrocinaram,
nomeadamente de ermidas e mosteiros, as esmolas que entregavam a igrejas
¢ outras instituices religiosas, as representac@es de que foram incumbides,
nomeadamente a presenga em concilios, foram também tidas em conta pelo
autor, dimensionando assim a acgio temporal numa pezspectiva espiritual,

Como ja tivemos oportunidade de referir, J. Cardoso procuron
abarcar todos aqueles ilustres varGes que se evidenciaram antes e depois da
formacio do reino. No entanto, como é do conhecimento geral, a integragio
das ordens religiosas militares no territdric nacional teve lugar num
momento em que a formagio do reino de Portugal se estava a desenrolar,
exigindo que a actuacdio destas instituigGes fosse mais bélica - espirito de
Cruzada.

Neste sentido, podemos entender o facto de neste periodo surgirem
em maior nimero os "santos" freires cavaleiros, como podemos constatar
pela presenca, embora extra fronteiras (conquista da Terra Santa), de D.
Afonso de Portugal, Mestre da Ordem do Hospital (Séc. XIiI), pela presenga
de D. Paio Peres Correia, Mestre da Ordem de Santiago (Séc, X1III), e alguns
anos mais tarde e jd num outro contexto — guerra santa em Africa — pela
presenga do Infante D. Fernando, Mestre da Ordem de Avis (Séc. XV).

Por sua vez, e em contraste com o que acabamos de dizer, os freires
clérigos indicados por J. Cardoso correspondem a uma época mais tardia,
nomeadamente ao séc. XVI, em que os objectivos das Ordens Militares jd
ndio eram os de fazer guerra continua aos infiéis, mas, sim, o de integrar os
seus membros dentro de wma vivéncia interna mais profunda, dando maior
valor 4 pratica religiosa e espiritual, de forma a serem um exemplo vivo para
a restante cristandade.

Neste sentico, refira-ge o caso da Ordem de Cristo que, no espago
de meio século, conheceu cinco freires clérigos, que pela vida exemplar em
virtude ¢ santidade que levaram, foram dignos de serem considerados no
Agiologio Lusitano.

A esta sitnagio ndo ¢ alheio o facto de apds 1529 esta milicia ter
sofrido uma profunda reforma, muito concretamente no que diz respeito 4
Regra e sua observincia, que passou pelo cumprimento "exigente" ¢ nfo
relaxado, de todos os seus principios.

Como ¢ sabido, a partir de fr. Anténio de Lisboal® ¢ com a

14 pefativamente & acgio temporal de cada um dos freires, veja-se o quadro em anexo.
_Sobre a acgdo de fr. Anténio de Lisboa, como Reformador ¢ Prior-mor da Ordem de Nosso
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aprovacdo papal, em 1531, da nova Regra, o convento de Tomar passou a
viver no seu dia-a-dia de uma forma mais rigorosa os preceitos de S. Bento.
Isto €, deixou de ser clerical, para ser monacal. :

Razdo que nos parece mais que suficienie para entendcr que, alguns
anos depois, varios dos seus membros sejam tidos como santos. E muito
concretamente os cinco freires referenciados. '

Os quadros scguintes pretendem evidenciar, de wma forma
sindptica, os aspectos biograficos — do temporal ao espiritual — que
permitiram a indexagfio desses doze membros das ordens militares no
Agiologio Lusitano, esse catdlogo incompleto da "santidade” em Portugal até
ae sée. XVIL

Ordem do Hospital / Malta

Personagem | D. Afonso de Portugall6

T a l de Margo de 1207
Categoria Grio-Mestre da Ordem do Hospital
Interna (Cavaleiro professo)
Accio — Esteve presente na Conquista da Terra Santa, onde
Temporal por seu esforgo ¢ valentia se fez notar, chegando a
dignidade de Griio-Mestre. '

Accdo Espiritual |— Celebrou Capitulo Geral em Margetto, confirmando
os antigos Estatutos feitos pelos seus antecessores,
estabelecendo novas leis.

— Foi alvo dos menos observantes e poderosos, negando-
The alguns Bailios a obediéncia, de que resultou a sua
demissiio do Mestrado. -

Milagres /
Visdes

Senhor Jesus Cristo, veja-se: B.N.L., Colecglio Pombaling, cod. 688, cap. 1% & 20. Cindido dos
SANTOS, Os Jerdnimos em Poriugal, Porto, 1980.
& 1. CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo I, 6 ¢ 15
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Personagem | Jerénimo Pessoa e Francisco de Brito!”?
1 a2 23 de Junbo de 1565
Categoria Cavalejros da Ordem de Malta
Interna
Acclo
Temporal
Acgfio - Bsforgados cavaleiros no combate aos inimigos da Fé
Espiritual de Cristo, nomeadamente na conquista da vila de Castel
Torres, na costa da Barbaria e na fortaleza de S. Telmo,
em Malta, quando do ataque Turco, vieram a falecer com
as espadas na mio, cumprindo assim os votos que haviam
professado.
-— Foram seus corpos alvo de grande martirio, visto
terem sido abertos em forma de cruz (insignia da
Ordem), arrastados, enforcados pelos pés, despedacados,
esfolados vivos, golpeados, arrancados os coragdes pelas
costas e por fim alados as antenas dos navios, expondo-os
a torreira do Sol, até que foram langados ao mar, vindo
dar ao Burgo de Malta em dia de S. Jofio Baptista,
Milagres /
Visdes
Ordem Militar de S. Bento de Avis
Personagem | Infante Dom Fernando!®
T a5 de Junho de 1443 na cidade de Féz.
Categoria Mestre da Ordem de Avis
Interna

17"}, CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo 111, 793 ¢ 798793,
18 1 CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo IIL, 543-550 & 559-561.
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Acgio Temporal

—- Vivia rodeado de virtuosos sujeitos das Religides.
— Compadecia-se muito em particular com os pobres e
aflitos, ouvindo as suas lastimas e misérias com muita
paciéncia.

— Tinha particular gosto de acudir com esmolas
a0s mosteiros, principalmente nos tempos dos
Capitulos (seria pela absolvicio geral dada no
inicio do mesmo a todos os seus benfeitores).

— Mandava celebrar muitas missas pelos cativos,
naufragos e enfermos (especialmente l4zaros).

— Foi-lhe oferecido pelo Papa Eugénio IV o capelo
de Cardeal, o qual ndo aceitou por humildade,
achando-se incapaz de ser principe da Igreja.

- Bm 1437 embarcou para a conquista da praga de
Ténger, tendo ai ficado cativo numa masmorra,
sendo depois transferido para Arzila e em seguida
para Féz.

— Deixando muitas vezes de comer para alimentar
cativos famintos, resgatando outros que, pela vida
cruel a que eram submetidos, estavam em vias de
renegarem a nossa Santa Fé.

— Nio permitia palavras de impaciéncia dizendo
"Que os Mouros ndo erfio mais que huns meros
executores da vontade divina". (Segundo palavras
do Alcaide Lazarac: "Que se o Infante fora
mowre, assim como era crisido fora sancto por
trés coisas que dele sabia. A primeira, que
nunca mentiu, A segunda que © mandou espreitar
muitas noites, sempre o achava de joelhos orando.
A terceira, que diziam todos dele que era
virgem....").
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Acgio Espiritual

— Desde tenra idade dedicou-se¢ aos exercicios
espirituais ¢ piedosos, aos 14 anos rezava
excelentemente ¢ Oficio Divino, prezando-se sempre
da limpeza da alma e do corpo, que nunca
maculou com apetites venérios, nunca se dando a
ociosidade, empregando o tempo na oracio.

— Gostava particularmente de ver a Capela limpa
¢ asscada, a magestade com que os Oficios Divinos
eram celebrados, bem como o grande mimero de
capeldies e misicos que neles intervinham.

— Jejuava  infalivelmente trés dias na semana,
passando o sdbado a pdo (o pHo nfo podia ser
alvo) e 4gua, o mesmo fazendo nas festas de
Cristo, de Nossa Senhora, no trindo da Semana
Santa e de alguns santos (a quem pedia
intercessio).

~—-No triudo da Semana Santa orava perante o
Divino Sacramentc com muitas ldgrimas ¢ solugos,
acompanhando-o com grande devogio sempre que
era levado aos doentes.

— JAa cativo dos mouros foi sujeito a privacfes de
varia ordem, dando gragas a Deus por aquelas
adversidades, que ele tinha por mimos e rcgalos, para
bem ¢ salvagio dec sua alma. Durante este periodo
nio faltava A4 oragio ¢ ao jejum, confessava-se
frequentemente, assistia 4 Missa portas adentro ¢
rezava o Oficio Divino sempre que podia.

— No cativeiro levava nma vida de recluso
anacoreta, uma vez que a oragio era continua,
ndo deixando nunca de rezar as horas canénicas,
que ele estimava mais que nutrimento corporal.

— As portas da morte, fez logo confissdo geral e
profissio de fé e pedin ao confessor que lhe aplicasse
as indulgéncias concedidas pelos papas Martinho V e
Eugenio I'V.
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Milagres / Visties |— Estando no cativeiro, foi o infante assolado por uma
visdo: "quando abrindo os othos vi huma luz
extraordingria, ¢ no meio della huma Senhora,
assentada sobre um trono de gloria, com tal magestade
e formosura, que me pareceo ser a Rainha dos Anjos,
cercada de copioso numero de bem aventurado trazia
na mio um Calice ¢ hum livro aberto .... A Senhora
pondo entdo os othos de sua benignidade neste grande
pecador, e indigno servo seu disse: Hoje viras para esta
companhia, e reinards com meu Unigénito Fitho na
gloria . E com isto desapareceu a visdo ... ",
Personagem | D. Egas Martins'®

T a 20 de Junho de 1364

Categoria Interna |Mestre da Ordem de Avis (Cavaleiro)

Acgdo Temporal | — Eleito Mestre da Ordem de Avis pelo ano de 1355,
sendo seu Mesire por nove anos.

(Ndo ha qualquer referéncia 4 sua vida nmo plano
temporal)

Accdo Espiritual |(Ndo bd qualquer referncia & sua vida no plano
gspiritual)

Milagres / VisGes

Ordem Militar de Nosso Senhor Jesus Cristo

Personagem | Addio Dinis2?

T a 4 de Janeiro de 1348

Categoria | Freire, Sacerdote da Ordem de Cristo
Interna

19 J. CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo III, 752 & 763-764.
0 1. CARDOSO, Agislogio Lusitano..., tomo 1, 33 & 41-42.
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Accio — Sendo sacerdote, cometeu o pecado da sensualidade-e,
Temporal |tocado interiormente pela Graga, deixou o munde, renunciou
aos beneficios que tinha da Ordem de Cristo nas mdos de El-
rei, repartiu os seus bens por obras pias e recolheu-se a uma
cova, com intengio de nela morar para sempre.
— Por interven¢do de fr. Amador Arraes, bispo de
Portalegre, foi para a ermida de Nossa Sephora de Vila
Velha, nela gastando o resto da vida.
— Sempre que vinha & cidade pedir ¢csmola para 0s presos,
levava lenha para aquecimento dos pobres e doentes do
hospital.
Acgdo — Na ermida de Nossa Senhora de Vila Velha, passava dias
Bspiritual  |e noites em profunda oragdo, com abundéncia de Hgrimas,
até fazer covas nos tijolos de estar continuadamente de
joclhos bem como no peitoril de se apoiar com 0s cotovelos.
— Usava diversas mortificacBes, vestia aspera saragoga a
raiz da carne, andava descalgo, jejuava a pdo e agua (a ponto
de as ervas silvestres serem a melhor delicia).
— "Proferia” o confessiondrio de manhi até 3 noite.
Milagres /
Visdes
Personagem | D. Leonardo de Sa2!
T al3 de Marco de 1599
Categoria  |Freire professo da Ordem de Cristo
Interna  |2° Bispo da China
Acgilo — Sagrado 2° Bispo da China em 1577
Temporal |— Esteve presente como sufragineo no Concilio de 1585,
convocado por D. fr. Vicente da Fonseca, arcebispo de Goa.
— De regresso do referido Concilio foi a sua nau naufragar
na costa de Achém, onde ficou prisioneiro
Acgio — Trabalhava incessantemente na propagacio da f& de
Espiritual |Cristo, administrando os Sacramentos como qualquer
paroco.
— Nas agruras do cativeiro, sempre procurou animar os
companheiros, ndo deixando que 0s mais fracos
retrocedessem na sagrada Religifio.
Milagres /
Visties

21 J CARDOSO, Agivlogio Lusitano..., tomo T, 160-161 ¢ 164-165.
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Personagem | Cosme??
1 a2l de Margo de 1550
Categoria  |[Padre, freire
Interna  |Recebeu o habito de Cristo em dia de S. Jodio Baptista do
ano de 1530, fazendo profissio a 2 de Fevereiro de 1532
Acglo — Fez parte do grupo de doze rcligiosos com que f.
Temporal |Anténio de Lisboa, reformou a Ordem de Cristo.
— Foi mandado chamar por fr. Antonio de Lisboa para o
nomear prelado do novo rebanho.
Accho — FEra particularmente fervoroso da Santissima Paixdo,
Espiritual  jderramando por esta causa copiosos rios de lagrimas.
— De todos os Mistérios o que mais o comovia era a descida
da cruz e o enterro de Cristo.
Milagres / |~ Quando esteve doente, o lengol que lhe serviu na cama,
Visties ficou com a sua figura ao vivo (4 semelhanca do que se
pode ver na Igreja de Cristo Nosso Senbor, do Santo
Sepulcro}, sendo considerado reliquia de inestimavel prego
¢ veneracio.
Personagem | Duarte de Arafijo?3
+a 17 de Abril de 1599
Categoria  |Padre, freire, Prior-mor da Ordem de Cristo
Interna
Acgio —— 13* Prior-mor da Ordem de Cristo depois de introduzida
Temporal |a Observincia Regular (administrou durante um triénio)
- Foi enviado a Roma por Filipe I, para tratar de negocios
da Ordem
Accdo
Espiritual
Milagres /
VisGes
Personagem | Anténio de Lisboa?*
+a 21 de Junho de 1551
Categoria | Freire, Jerénimo e Prior-mor da Ordem de Cristo
Interna

2; J. CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo I1, 254 e 261 a 263.
1. CARDOSO, 4giologio Lusitane..., tomo I, 617-618 ¢ 621.
24 § CARDOSO, Agiologio Lusitano..., tomo 111, 767-768 ¢ 775-776.
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Accio — Encarregado por D. Jodo HI de proceder 4 reforma-da
Temporal |Ordem de Cristo.
—- Foi Reformador do Real Convento de Alcobaga,
governando-o enquanto o Inf D. Henrique, secu
Comendatdrio, nio tinha idade para o reger.
- Foi encarregado das matérias de Fé pelo rei e pelo Santo
Oficio, no distrito da sua Diocese, tendo celebrado Auto em
Tomar pelo ano de 1544
Accio
Espiritual
Milagres /
Visties

Antdnio Pestana de Vasconcelos

Summary: Starting from a short study of the virtuous and venerable life of some
“saints” of the military orders included in Jorge Cardoso's Agiologio Lusitano, this
article discusses the principles followed by the author in his presentation of the lives
of membres of the military orders, drawing attention to several biographical aspects
— secular, spivitual and miraculous — which made their inclusion possible.




Via spiritus, 3 (1996) 81-161

Vida, e Mercés que Deus fez ao

veneravel D. Ledo de Noronha:
do santo de corte ao santo de familia
na Epoca Moderna em Portugal

I - Quem quiser estudar os portugueses do primeiro século
*moderno”, o de Quinhentos, que os outros portugueses desses MesmMos anos
tiveram por santos — independentemente quer do juizo decisivo que,
oficialmente, por parte da autoridade eclesidstica, tenha sido, depois, emitido
em sentido positivo ou negativo quer da falta dele a espera de melhor prova,
que & o ponto de vista que aqui adoptamos — néo pode contar com grandes
recursos ao nivel das fontes documentais... Para além de casos de tio grande
santidade como de grande escAndalo piblico como 0s casos de Soror Maria
da Visitagdo e de Ana Fernandes — a freira da Anunciada e uma das suas
fautoras — para cujas biografias Fr. Luis de Granada recolheu, como para
algumas outras — Soror Ana da Conceigdo..., D. Elvira de Mendoza...,
Melicia Fernandes..., Fr. Bartolomeu dos Martires..., S. Juan de Avila... -,
amorosa ¢ confiadamente, quantos dados, directa ou indirectamente, lhe foi
possivel, de acordo com essa sua vocagdo de hagidgrafo de exemplaridades
fiteis a vida espiritual de cada qual em seu estado!, pouco mais possuimos. ...
Mas serd sempre possivel sugerir que os arquivos nacionais (inquisitoriais
ou nfo) e outros — os do Vaticano, antes dos mais ~ guardem, mais ou menos
completos, testemunhos de outros casos de santidade que ainda ndo
chegaram até nés na versfo "contempordnea” desses anos... Se ndo cabia
nemn cabe esperar qualquer informagdio deste tipo num Flos Sancforum — 08
portugueses que se contam entre os "extravagantes" do de 1513 sdo todos
antigos martires ou gente dos tempos medievais? —, teremos de esperar pelas

1 gister John L. SCHUYLER, 8. 8. 1., Fr. Luis Hagidgrafe in Fr. Luis de Granada, O. P., Historia
de Sor Maria de la Visitacion y Sermén de las Caidas Pablicas, Barcelona, 1962, 137-138;
Alvaro HUERGA, La Huella de San Buenaventura en Fray Luis de Granada in AAVV., San
Buenaventura, Madrid, 1976, 71:"Estamos en el afio de gracia de 1584. Fray Luis, ya casi af fin de
la jonada de escritor, se dedica a leer vidas de santos, No sélo de santos antiguos, sino de santos
modemnos. Y adviértase que no tepara en si estén canonizados o no. En lo qu se fija es en que sean
modemos ¥ en que "armen" o las varias condiciones del trajin humano, para que el hombre coétaneo
ueda. vibrar de emocion y de imitacion.”

Referimo-nos, evidentemente, a Ho Flos Sanctorum em Ligoagem: os Santos Extravagantes,

ed. de Maria Clara de Almeida Lucas, Lisboa, 1988. '
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primeiras cronicas mendicantes, gerais ou particulares, elaboradas . por
aufores portugueses para encontrar as primeiras selecgles de gente santa
portuguesa — frades, freiras ¢ leigos intimamente relacionados estes com 0s
seus institutos através da sna filiagdo numa das "Ordens Terceiras" — e as
primeiras reacgfes que nos podem sugerir os caminhos ¢ modelos de
santidade que mais impressionavam cronistas e leitores, sem esquecer,
obviamente, que estes, tal como aqueles, se situavam, em primeiro lugar,
dentro dos marcos da Ordem de que s¢ estendia a histéria... E dentro desta
ordem de ideias, a Crénica da Ordem dos Frades Menores (Primeira Parte,
Lisboa, 1557; Segunda Parte, Lisboa, 1562) de Fr. Marcos de Lisboa que na
sua Tercera Parte (Salamanca, 1570)° inclui, nessa amalgama de historia
internacional que constituem as primeiras cronicas gerais, as primeiras
referéncias a gente portuguesa franciscana de quem se regista a excelsa
virtude e, quase sempre, alguns milagres... O nobilissimo Fr. Jodo de
Ataide..., Fr. Pedro da Guarda..., Fr. Tristdo de Penacova..., Fr. Jodo de
Basto... sdo alguns de que deixou memoria... A alguns deles ainda os poderd
ter conhecido. Um outro momento inicial destes registos de santidade entre
nés teremos que procuri-lo, muitos anos depois, nio no perdido (?) Vida dos
religiosos modernos que na Religido de Santo Agostinho da Provincia de
Portugal florecerdo em virtude* que antes de 1617, ano de sua morte,
compilou D. Fr. Aleixo de Meneses, mas na Primeira (Lisboa, 1623),
Segunda (Lisboa, 1626) e Terceira (Lisboa, 1676) Parte da Histdria de S.

3 Paraestasc algumas outras das mais de oitenia edigBes da obra haverd sempre que recorrer ao
trabalho desse que foi um Mestre dos estudos bibliogrificos em Portugal, Fr. Francico Leite de
FPARIA, Fr. Marcos de Lishoa, ca. 151]-1591 e as muilas edigOes das suas Cronicas da Ordem
de Sdo Francisco in Rev. Biblioteca Nae. de Lisboa, 8.2, 6 (1991), 85-106. Convird, talvez, fazer
constar que, no imbito de um projecto subsidiado pela "Comissio Nacional para a Comemoragio
dos Descobrimentos Porfugueses" preparimos uma reedigio desta obra acompanhada de uma larga
introducio e de indices (onoméstico e topogrifics) que deveria ser o primeiro volume da Biblotheca
Sacra et Missionalia. (Os volumes sequentes, igualmente ji preparados e entregues para
publicagio, deveriam ser o Agioldgio Lusitano, n Histéria Serdfica, a Historia da Companhia de
Jesus no Estado do Brasil, a Histéria da Etigpia Alta a cargo, tespectivamente, de Maria de
Lourdes Correia Fernandes, Luis de §4 Fardilha, Zulmira Coelho dos Santos ¢ Ivo Camneire de
Sousa; a Crénica dos Cénegos de 8. Jodo Evangelista, ms. de Fr. Jorge de 8. Paulo, a cargo de
Pedro Tavares, pela sua extensfo (quatro vols.) e delicadas questdes de transcrigho, encontra-se em
fase de conclusio).

D. Barbosa MACHADOQ, Bibliotheca Lusitana, Lisboa Occidental, 1741 (alids, Coimbra,
1965), 1, 91. Embora o Abade de Sever mdo tenha visto o ms. ecitea obra pelas referéncias de
. Rodrigo da Cunha, Filippe Labbe ¢ Jorge Cardoso, preferimos ests titulo, porque, aparentemente,
pelo menos, explicita melhor o Ambito do trabaltho de D. Fr. Aleixo de Meneses. Devemos, no
entanto, registar que o autor do Agioldgio Lusitano viu, cita e "completa” essa obra que conhece
por Tratade dos vardes illustres em sanctidade da Eremitica familia Augustiniana in Agiologio
Lusitano dos Sanctos e Vardes IHustres em virtude do Reino de Portugal e suas Conguistas, 1,
Lisboa, 1652, 144, 1. o).
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Domingos de Fr. Luis de Sousa que, pelo tempo e pelo dmbito (particular do
reino de Portugal e suas Conguistas), oferece uma muito mais ampla
recolha de pente dominicana portuguesa digna de memdria pelas suas
virtudes herodicas. Também a muitos dos mais ou menos rapidamente seus
biografades dos fins do século XVI ainda terd conhecido, directa ou
indirectamente, Manuel de Sousa Coutinho. S0 muito mais tarde (Lisboa, I,
1652, 1, 1657, 111, 1666) a "obra grande € digna de perpétuo louvor"® de
Jorge Cardoso, incompleta apesar da boa vontade de D. Anténio Caetano de
Sousa (IV, 1744), o Agiolégio Lusitano dos sanclos e var@es illusires em
virtude do reino de Porfugal e suas Conquistas oferecera, mas agora,
evidentemente, marcados por essa longa distincia histérica que vai dos seus
dias (que também sfo os de muitos de seus informadores e informadoras) 4
época em que nos situamos, dados valiosos ¢ quase sermpre ordendvels em
auténticas séries, 0 que, desde mumitos pontos de vista, 0s torna
insubstituiveis para conhecer o "esplendor das fusitanas virtudes"®. De
qualquer modo, essa santidade ndo oficial que ocupa, naturalmente, a quase
totalidade dessas paginas, serd, entre nds como em qualquer outro pais,
sempre muito mais vasta que a canonicamente consagrada ¢ s6 € um tanto
estranho que a santidade oficializavel, isto é, a que aos olhos dos que com
ela conviveram ou dela estiveram préximos oferecia razées e provas para se
tornar oficial e que crénicas ¢ hagioldgios recothem com fervor e devoto
"patriotismo"”, quase nunca tenha passado desses registos 4 introducfio aos
primeiros passos de um processo candnice que a consagrasse ou, quando
estes se deram, dos primeiros estadios da consagragiie oficial que permite a
veneragdo. Contemporineos, D. Lefo de Noronha.., Margarida de
Chaves..., D. Fr. Bartolomeu dos Martires — casos, esies ltimos,
secularmente bem trabalhados’, sdo alguns dos exemplos que, cada qual a
seu modo ¢, obviamente, distinto alcance, podem apoiar a nossa observacdo
anterior.

5 Fr. Manucl da ESPERANGA, Historia Serafica da Ordem dos Frades Menores da Provincia
de Portugal. Primeira Parte, Lisboa, 1656, 1, 1, 19, 88,
6 Fr. Manuel da ESPERANCA, fistoria Serafica..., ed, cit., 1, 1, 36, 132.

Independentemente de, desde outra perspectiva, termos de voltar a Margarida de Chaves, vale a
pena recordar o que, com algum humor, conta D. Francisco Manuel acerca dos esforgos que
desenvolveu a familia da célebre penitente agoreana em prol da sua beatificagiio: "JA que conto a V.
M. historias assi, nfo hei c4 de deixar esta. Solicilava com exquisita importunagfio em Roma a
beatificagio da veneravel matrona Margarida de Chaves, hum seu filho que eu muito bem conhexi,
¢ de sua boca ouvi o que digo. Tinha o Papa Paule Quinto remetido a causa a certo Cardeal, que j4
andava 3o temeroso do requerente, que em o vendo, fugia delle. Sucedeo chegar a fallar-lhe um dia,
estando o Cardeal mais que outros enfadado; ¢ havendo-lhe lembrado, como costumava, seu
negocio, lhe respondeo: "Senkior, néio nos cansemos em provas da santidade de vossa mil; provai
sémente que vos soffreo, que o Papa a declarari logo por Santa". (Carfa de Guia de Casados,
Estudo critico, notas e glossirio de Edg. Prestage, Lisboa, 1954, 106-107).
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Ora, Jorge Cardoso, logo no primeiro volume do seu famoso
Agiologio, a 15 de Janeiro, em paginas exemplares da estratura expositiva
dessa obra, que, como sempre (que possivel, evideniemente), abre com a
evocagio de antigos mértires lusitanos para encerrar com a de modernos
mértires portugueses ou que, pelos portugueses, 4 f¢ de Cristo foram
convertidos, dentre as ripidas biografias de alguns religiosos — um trinitario,
wm carmelita, um beneditino, dois franciscanos) —~ ¢ de algumas religiosas —
uma longinqua abadessa cisterciense, uma dominicana, uma agostinha, uma
carmelita descalga — faz surgir, com uma extensdo significativamente
expressiva dos dados de que dispds e da importancia que Ihe concede, a vida
de um leigo. E — sublinhemo-lo — de um leigo casado, pai de treze filhos e
senhor de grande casa, que ndo pertencen a qualguer ordem texceira ou que,
se tiver pertencido, ndo ¢ a essa luz que vem exposta a sua vida, e, ainda,
que ndo terminou os seus dias no seio de uma ordem religiosa, o que, tudo
somado ~— sublinhemo-lo também - ¢ uma circunstdncia rarissima no
conjunto da obra.... Leigos que pudessem ser considerados vardes ilustres
em virtude dignos de perpétua memoéria — e de registo —, 4 parte antigos
martires ¢ algum principe menos antigo, foram, ou vieram a ser, quase
sempre, sob qualquer aspecto, religiosos — ordens militares..., ordens
terceiras..., donatos, etc.... O caso que aludimos ¢ o de D. Tomas de
Noronha, um "fidalgo desta illustrissima familia", a quem desde "a puericia
sen pai creou em sancto temor de Deos"® e que morreu (15887) "deixando de
si notoria opinido de grande servo de Deos"®, entendamos, de santidade.
Apesar do que insinua sobre a importdncia da educagio que D. Tomas de
Noronha recebeu de seu pai, I. Cardoso — contengdo surpreendente —
consegue escrever essa noticia biogrifica sem nunca nomear tal
progenitor.... Se ndo fosse a brevissima nota em que aponta onde foi colher
as suas informacfes nunca virfamos a saber quem fora o pai de tdo "grande
gervo de Deos".... A leitura da nota esclarece-nos tanto sobre este ponto
como sobre o porqué dessa técnica.... Com efeito, por umas ripidas treze
linhas, ficamos a saber que Tomas foi ndo s6 filho — e o dnico filho legitimo
—de D. Ledo de Noronha, mas também que "foi nos christfos procedimentos
e virtudes grande imitador de seu pai" e, ainda, que o hagidgrafo lusitano se
vird deste a ocupar "largamente em seu dia 28 de Agosto, pela grande
opinifio de santidade que deixou neste Reino"!%..., Percebemos as razdes da
omissdo. Um pouco de suspense nunca fica mal ¢ pode mesmo realgar a boa
ordem da narrativa.... Jorge Cardoso ja ndo teve terupo de expor o caso de

8 Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. cit., I, 149,
? Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. cit., 1, 149-150.
0 Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. cit,, I, 153.
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D. Ledo de Noronha, mas, como sempre, deixou-nos a indicagdo da sua
fonte para essas quase duas paginas que dedica a D. Tomas: a vida que
escreveu Jeronimo (Hieronymo) de Melo — Jer6nimo de Melo Coutinho de
sen nome completo —, "fidalgo bem conhecido neste reino por sua nobreza,
piedade ¢ exemplar vida"!!. O autor do Agiolégio, como reiteradamente
refere, conheceu-a em manuscrito!?, Tal como nos, ja que nunca foi editada.
D. Anténio Caetano de Sousa (f1759) teve tempo de cumprir essa
promessa de Jorge Cardoso e teve, com felicidade para nés, igualmente
tempo de a publicar no fim do unico volume de continnagfio do Agiolégio
Lusitano que chegou a imprimir (Lisboa, 1744).... E o ilusire ¢ operosissimo
teatino ¢ bem claro nas razfes com que justifica a ampla, senfo mesmo
excepcional, atengfio (onze paginas) que dedica a D. Lefio de Noronha:
alargou-se ~ a palavra é sua — "por satisfazer 4 promessa do Licenciado
Jorge Cardoso no seu comentario de 15 de Janeiro"13. Ai, como estaremos
recordados, se prometia escrever largamente acerca desse grande vardo em
virtude e santidade. Também D. Antdnio revela que dentre as suas fontes —
nobilidrios, cronicas, bibliografias — b que destacar "humas Memorias para
a sua Vida que se conservio na sua Casa ¢ que nos participou o seu quarto
neto, D. Marcos de Noronha, Conde dos Arcos e conforme refere Jodo
Franco Barreto na sua Bibliotheca siio de Jeronymo de Mello"14.
Desconhecemos se a atribuicio dessa Fidae a Jerdnimo de Melo por
parte de Jorge Cardoso € igualmenie feita com base em informacles de
Franco Barreto. Cronologicamente nada o impediria, mesmo sabendo que,
segundo o Abade de Sever, o tradutor do Flos Sanctorum de P. Ribadeneyra
(Lisboa, 1674) so tera logrado esse "animo impertubavel” que lhe permitin,
no meio das guerras da Restauracio, dedicar "todas as horas ao estudo e
composi¢io de suas obras”, depois de 164815, Jorge Cardoso, geralmente
tdo preciso na indicacfo das suas fontes, nio o cita em 1652..., embora ja a
cle se refira em 1666, mas a propdsito de um caso que ndo se prende com
qualquer dos Noronhas!®. Apesar de tudo, poderemos sempre perguntarmo-

11 Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitane..., ed. cit, I, 155.

Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitaro..., ed. cit.,, I, 155: "Sua [de D. Tomés ¢, logo, a de D.
Ledio de Noronha] anda m. s. por Hieronymo de Mello..."; ¢ a 14 de Fevereiro escreve: "Tambem se
faz della [a Madre D. Brites de Meneses] illustre mengfio na vida que anda m. s. de seu irméio D.
Ledio de Noronha" {(dgiologio Lusitane..., ed. cit., 11, 436).

3 D. Anténio Castano de SOUSA, Agiologio Lusitano..., ed. cit,, IV, 688,

D. Anténio Cactano de SOUSA, Agiologio Lusitano..., ed. cit., IV, 688,

5 D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitand..., ed. cit,, 11, 664,

Jorge CARDGSO, Agiologio Lusitano..., ed. cit, 111, 74: "Aproveitemo-nos agora da nossa
Biblict. Lusitana em ordem a suas {de Bento Gil] letras, §a que o Doctor Jofio Soares de Brito & o
Licenciado Jodo Franco Barreto nos desobrigirio deste glorioso assumpto, tratido ambos delle ex
professo com grade exacgio”.
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nos se ndo terd sido através do propric autor que Jorge Cardoso conheceu
cesas "memdrias" sobre a vida de D. Ledo de Noronba.... Cronologicamente,
também nada o impediria e o citado elogio de Jerénimo de Melo pelo autor
do Agiolégio Lusitano cobraria uma dimensdo menos finebre...!”. De
qualquer modo, qualquer tenha sido a sua fonte, o autor ¢ 0 continuador do
Agiolégio Lusitano sio uninimes em declarar Jerénimo de Melo o autor
dessa Vida de D. Ledo de Noronha e da de seu filho D. Tomas, esta, porém,
apenas como ilustragio da educagio recebida, esclarecimento de praticas
devotas, leituras, virtudes, etc. de seu pai, o que significa que, ocupando
embora, naturalmente, no texto da Vida de D. Ledo de Noronha um tugar de
destaque, ndo ¢, pelo menos na versdo que conhecemos, um escrito
auténome. Tanto quanto sabemos, permaneceu, como ja aludimos, inédita.
A proteciio de algum santo padroeiro dos investigadores — que, se existe,
csperemos seja S. Jer6mimo... — deverd ter levado a que na Biblioteca
Nacional de Lisboa (Cod. 4287) localizassemos essa Vida e Mercés que
Deos fez ao veneravel Dom Ledo de Noronha... Se ndo fora este
manugcrito, andnimo, mas como temos vindo a aceitar e viremos a tentar
esclarecer, perfeitamente atribuivel a esse Jerénimo de Melo, estariamos
hoje reduzidos a conhecer as biografias desses veneraveis portugueses — ¢ a
de D. Branca de Castro, mulher de Ledio de Noronha ¢ mie de Tomas —
apenas pelos largos e felizes, mas sempre limitados, resumos que delas se
fizeram no Agioldgio Lusifano.... E dizemo-lo assim, ja que da Vida de D.
Ledo de Noronha, ascendente dos Condes dos Arcos, com a noticia das suas
virtudes e da historia daquelles tempos que, segundo Barbosa Machado,
compds, em dez capitulos, Fr. Jodo de Cristo, O. C. D. (1595-1659)!%, ndo
logramos, até agora, encontrar outras quaisquer referéncias que permitam
"definir" as suas afinidades ou originalidades em relagfio & anteriormente
citada on sequer confirmar, mesmo indirectamente, a sua existéncia. Jorge
Cardoso cita outra obra desse autor!®, mas nem ele nem A. Caetano de

17 atém do elogio que The faz, Jorge Cardoso sabe que & data em que escrevia (antes de 1647, ano
das licengas do primciro volume do Agiologe Lusitanc) era ja Jeronimo de Melo falecido, como
indica a nota "que DPeos tem". Com efeito, como, a seu momento, veremos, o bidgrafo de D. Ledo
faleceu em 1645, em Lisboa, E assim sendo, os Touvores e essa referéncia necrolégica parecem estar
a indicar alpum conhecimento € reconhecimento da "virtude ¢ exemplar vida™ desse fidalgo, donde
se pode seguir que essas vidas, mesmo que lhe tivessem chegado semt o nome do autor expresso, nfio
eram, para ele, andnimas,

% . Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit. 11, 636; P.c David do CORAGCAO DE
JESUS, 4 Reforma Teresiana em Pormgal, Lisboa 1962 (Apéndice 3 - Eseritores Carmelitas
Descalgos da Provincia de S, Filipe), 221, ginda que largamente inspirado em Barbosa Machado,
agresenta alguma discrepincia cronologica que seguimos.

195 orge CARDOSO, Agiologio Lusitano, ed. cit, I, 125 conhece o autor e dele cita, por
informagiio do proprio, hum Summario de vidas de alguns religiosos poriugueses illusires em
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Sousa se referem a essa Vida de D. Lefio de Noronha. Aceitemos, contudo,
provisoriamente, a sua existéneia. Estas duas "Vidas", mesmo se inéditas,
poderdo sugerir a imporidncia que se concedeu — ou se concedeu em certos
meios, se quisermos — a essa personagem no século XVII portugués? Talvez,
com a condigio de as supormos elaboradas a wuma distincia
cronologicamente significativa. Parece, porém, preferivel afirmar, por agora,
que podem apenas sugerir o interesse que se terd tentado criar 3 volta desse
santo, isto ¢, serem, anfes de mais, formas de procurar alimentar a fama da
sua santidade..., de a manter viva... Esta sugestio que tentaremos
concretizar pela andlise da obra de Jeronimo de Melo, parece principalmente
vélida para os primeiros vinte cinco anos de Seiscentos, anos em que, como
lastima o autor da Vida, a memoria da santidade de 1. Lefo se vai apagando
4 medida em que as testemunhas directas iam desaparecende e, como
suspeitamos, the faltavam outros suportes que sustentassem essa fama: novos
milagres..., ¢ um grupo de apoio2?.. A constituigio desse grupo ou a sua
consolidagfio com base nos descendentes desse "veneravel varam" podera
mesmo ser uma das finalidades gue se propunha Jerdnimo de Melo..., que,
como veremos, além de ter sangue dos Noronhas, tinha casado com uma
fitha de D. Tomds, quer dizer, com uma neta do santo D. Ledo.

Por outro lado, e em estreita relagio com alguns dos aspectos que
deixdmos apontados, a Vida de 1. Ledo de Noronha podera ser uma
excelente brecha para tentar observar de mais perto, mesmo se por referéncia
a um caso exemplar e, talvez, até, limite, a espiritualidade, nas suas
multiplas faces — modus orandi..., praticas de piedade. ., leituras..., empenho
social..., etc. ~ de um leigo nos anos centrais do século XVI portugoés
enr—que fambém viveram — recordemo-los como simples exemplos ~ um
D. Fraocisco de Noronha (11574), segundo conde de Linhares (um parente
j& algo distanie de D. Ledo), um Afonso Fernandes Barbuz (f1579), um
Jorge da Silva (71578), um Francisco de Sousa Tavares ({15627). Mas se
desse conde de Linhares suspeitamos as grandes peniténcias, a frequéncia
dos Sacramentos e misericérdias?!, e do ferreiro de Penafiel sabemos ter
sido um honrado pater familias ¢ um modelo de "ardente caridade" para
com pobres ¢ doentes??, ¢ dos ltimos, & parte algumas notas biograficas
dispersas — ¢, em relagiio a Jorge da Silva, nem sempre abonatérias®® — que

sanctidade que Barbosa Machado e P.e David do Coragfio de Jesus dizem ser o Carmelo Descalgo
KLu.s'irano.
20 Jean-Michel SALLMANN, Naples ¢t ses Saints & dge barogue..., ed. ¢it,, 150,371, 374.
Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitane..., ed.cit., IIf, 668.
2 Jorge CARDOSQ, Agiologio Lusitano..., ed.cit, II, 482483,
Das anénimas Anedotas Portuguesas ¢ Memdrias Biogrdficas da Corte Quinhentista. Istorias
e Ditos Galantes gue sucederdo e se disserdo no Pago (Leitura do texto, Introdughio, Notas e
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se podem ler em cronicas ¢ memoérias do tempo, conhecemos os seus livros
de espiritualidade, de todos eles que sabemos verdadeira e concretamente
atinente 3s suas praticas espirituais, antes de mais & sua pratica espiritual
quotidiana, que va mais além de vagas -~ ¢, mesmo assim, importantes —
notas hagiograficas? E desde este ponto de vista, a obra de Jerénimo de
Melo, escrita pelos anos em que, também na Peninsula Ibérica, a aristocracia
descobre a santidade como um meio de legitimagio — J.-M. Salimann, na
esteira de outros autores®4, demonsirou-o para Néapoles contra-reformista dos
fins do século XVI e comegos do seguinte — € uma obra singular que, entre
nos, so terd paralelo, muito mais tarde, em O Cavalheiro Christdo, esse

fndices por Christoher L. Lund), Coimbra, 1980,167-169, colhemos algumas referéncias a Jorge da
Silva que podem confirmar o que dizemos ¢ fornecer um bom 4ngulo para percebermos como era
visto nos meios cortesdos: "Jorge da Silva filho 2° do regedor Jodo da Silva, foy homem de grandes
brios e de extremozos pengamentos... [...} Cazou Jorge da Silva com a dita D. Luiza de Barros, e fez
logo cm cazando alguns gastos que excediam a pocibilidade da sua renda, fundado na esperanca de
que seu sogro thos ajudaria a sustentar; mas csprementou o contrario do gue esperava, ¢ como 1o
podia chegar por sy a ter a dita caza deu em outro exiremo, ¢ foy o nfio ter nenhuma; Serrouce as
vislas & convercassiio, ndo vizitava, nem convercava pessoa alguma, as suas vizitas erfio todas a
cazas ds oragio; hia muito de contine passar as tardes a Igrsja do Convento de 8. Domingos aonde
estava na Capela de Jesus encomendandoce # effe, de que compos hum livro que anda empreso em
meyo quatto de papel eoncideragdes muito devotas; as menhas gastava na Igreja de nossa St da
Roza, aonde acistia 2 todas as missas posto a hum canto do fundo da Igreja, junte ao Coro, debaixo
das religiozas, e nas missas mayores quando ellas as entoavio de sima, elle tambem ¢ debaixo
entoava com ellas, sem fazer cazo da muita gente que estava na Igreja as vezes; andava em hua
mula velha, levando na mio hua cana de bengala com que as vezes a governava, & hua negra fiando
diante que lhe tinha mio nella, quando della se decia, em este modo de vida, ¢ desprezo das
vaidades do mundo continuou Jorge da Silva, emquanto seu sogro foy vive, porem tanto que o sogro
passou desta vida, e elle tomou posse de toda sua fazenda e enirou no grande lucre que tirava do
trato mercantil, que elle Jorge da Silva sempre concervou, e exerciton por seus caxeiros, emquanto
viveo, logo tambem passou daquelle extremo de vida que ate entio seguira, ao outro extremo
oposto; A mula velha se converteo em muitas outras muito fermosas, ¢ em cavalos de grande prego,
anegra de que se acompanhava de muitos lacayos: escudeiros e pagens, as vizitas que dantes fazia
as Igrejas somente se comegardo daly em diante a fazer ao pago, a caza se encheo de moveis, muito
ricos...". Francisco de ANDRADE, Crénica de D. Jodo IiT, IV, 38, Porto (Introd. ¢ Revisio de M.
Lopes de Almeida), 1976, 988, a propésito dos que ficaram ao servigo do principe D. Jodo quando
1he foi posta casa (1549) escreve, confirmando o anénimo compilador das Anedotas: "De Jorge da
Silva filho do mesmo Regedor Jofo da Silva, hum dos tres primeyros no servigo do Principe, se nfio
tratou por entiio, por elle ter tomado hum mode de vida com que parecia que tinha renunciado tudo
o que da corte se podia esperar”. Mas, em abono da verdade, bi-de dizer-se que, apesar de o
conhecer melhor do que o quereria, j4 que acusou i Inquisigio, em 1571, D. Maria da Silva, mie da
mulher do ainda entio Manuel de Sousa Coutinho, um Fr. Luis de SOUSA, Historia de 5.
Domingos Particular do Reino e Conquistas de Portugal, ed. cit.11, 2, 10, 145, tem-no por
"fidalgo muito rico e largo de condigio”, e I, 3, 30,409 por "grande pai de pobres”, qualidades que
igualmente nfio esquece Pero Roiz SOARES, Memorial..., ed. cit, 34, 98. Jorge CARDOSOQ,
A§ialogfo Lusitano, 111, 129, fazendo-se eco de todas estas tradigbes, di-lo "piissimo”.

23 Fean-Michel SALLMANN, Naples et ses Saints & 'dge barogue..., ed. cit.,, 156, 158, 160;
Marina CAFFIERO, Tra modeli di disciplinamento e autonomia soggetiva in AAVV., Modeli di
Santité e Modeli di Comportamento, Torino, 1994, 265-281 (esp. 270 e especificas referéncias
biliogificas em nota n° 8).
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anonimo didlogo que frata da vida, virtudes e acgtes do Senhor Manoel
Jozé Soares de Brito (71760), o ilustrado senhor da Quinta da Lamarosa,
junto a Coimbra?>. Por tudo isto, cremos, essa possibilidade oferecida pela
Vida de D.Ledo de Noronha é tanto mais interessante quanto o leigo, mesmo
que alto senhor e modelar pater familias, ¢ o grande "esquecido” dos
tratados de espiritualidade, "esquecimento” bem visivel até por contraste
com a aten¢do que merecem as "donzelas cristds" ¢ as "perfeitas casadas"....
Quando muito, salvo contadissimas excepgiies, 0 que se lhes propde deriva
de adaptagBes, via comtemptus mundi, de uma espiritualidade de tons
monasticizantes.... A fmagem da Vida Cristd poderia documentar esta nossa
sugestio.

E se o que dizemos se apresentar vilido, a Vida de D. Ledo de
Noronha podera ainda permitir perceber as dimensSes da fama da sua
santidade quer entre 08 scus contemporineos — o que significa também
procurar ver como eles acolberam o sanfo em vida -, quer,
consequentemente, depois da sua morte, especialmente, como ¢ obvio, pelos
dias em que foram recothidas e escritas essas memorias que fixaram a fama
da sua santidade.

E nfic serd de menor interesse poder verificar o esforco do seu
hagidgrafo — que, recordemos, era seu parente — em erguer D. Lefio 2
categoria de espelho nio so dos leitores possiveis da sua obra, mas, antes de
mais, dos leitores que obrigatoriamente a deveriam ler: a sua familia, com
relevincia para os seus descendentes.

As ultimas observagles, cremos, facilitam, metodologicamente, a
abordagem da obra, pois nio temos que nos prevenir acerca da relagido do
biografado (o santo) com o seu historiador (o hagidgrafo), j& que este
confessa claramente pretende aproveitar-se da historia dessa existéncia para
propdr um modelo..., erguer um espelho... Tudo isto quer dizer, se nfo
erramos, que, para além de recolher e fixar testemunhos — que vo desde
escritos de D, Lefo... ¢ de religuias suas até a inquiricio de alguns que,
vivendo nos primeiros vinte anos de Seiscentos, ainda conheceram ou
conheceram os que conheceram esse grande senhor e santo — Jerénimo de
Melo também os organiza para esse fim exemplar de aedificatio hominis,
ainda que, aqui, talvez fosse melhor falar de aedificatio gentis suae.... E,
assim sendo, diante da falta de outras fontes de conirclo, serd
verdadeiramente legitimo levantar a questio da distorgio?

25 o Cavalheiro Christdo. Dialogo sobre a Vida, Virtudes, e Accedes do Senhor Manoel Jozé
Soares de Brito, Cavaleire Professo na Ordem de Christo, Lisboa, Na officin. de Pedro Ferreira,
Tmpressor da muito Augusta Rainha N. 8. Anno 1761, obra que, dedicada ao filho do biografado
por "hum seu amigoe" anénimo, mereceria ser aprofundada com outra documentagéo.
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II — Como deixamos referido o Cod. 4287 da B. N. L. conserva o
texto dessa hagiografia que temos vindo a contextualizar e cujo titulo
completo é: Vida e merces que Deus fez ao veneravel Dom Ledo de Noronha
filho de Dom Henrigue de Noronha Comendador de S. Tiago, Mordomo-
mor de El Rey Dom Jodo o segundo de Portugal e bisneto de ElRey D.
Henrigue o segundo de Castella e de El Rey D. Fernando de Portugal em
sete capitulos?®, Trata-se de um ms. de 128 fol.s numeradas modernamente
s6 pela frente de 1 a 138. Tal discrepincia deve-se a um erro de foliagio 2
partir da fol. 79r donde se salta para a fol. 90. Tal erro, porém, nio implica
falta de texto, como, além do mais, no-lo garantem os respectivos reclames
de cada pagina. Escrito em, pelo menos, dois tipos de letra correspondentes,
porém, a duas épocas de Seiscentos — os primeiros trinta anos ¢ a segunda
metade desses anos?’ — e, em geral, de apresentacio bastante cuidada, o
codice ndo deverd poder ser um autégrafo de Jeronimo de Melo. Com efeito,
para além das paginas escritas em lefra mais moderna conterem referéncias
cronoldgicas — & corte do rei D. Pedro II, por exemplo — que ndo s¢
compaginam com os dados biograficos de Jeronimo de Melo, as mais
antigas, independentemente de uma ortografia muito oscilante e, em alguns
casos, de dificil justificagdo®®, contém uma série de erros igualmente
reveladores de um nivel cultural que parece ser impossivel supor em alguém
que, como reivindica para si o proprio autor, estudou na Universidade de

26 Para o que possa valer, indicam-se os titulos dos sete capitulos: I [sem titulo; nascimento,
genealogia, generalidades]; 11 — Da penitencia que fes. estado a que chegou por sua humildade;
I - Do procedimento de sua pessoa, governo, e criagdo de seu filho, IV — Da reparticdo de sua
fazenda e da grande charidade com os pobres e esmola que Thes dava, V — Da sia oragéio, VI -
Dos milagres que fes em sua vida; V11 — De sua morte e sepultura e conflanga que tinha de se
salvar. Deve indicar-se que a fols. 116r se anota ac alto da pigina um "Segundo” que dir-se-ia
corresponder a unt segundo capitulo da uma parte da obra dedicada a . Tomés que poderia iniciar-
se a fols. 98v onde, de qualquer modo, falta « indicagdo de "primeiro”.... Citaremos sempre 2 obra
de 1. de Melo por Vida de D. Ledo de Noronha..., gnardando a numeragio da foliagio propria do
codice, mas desenvolvendo as abreviaturas, infroduzindo as maidsculas nos nomes proptios e,
sempre que nos pareceu impor-se, alguma pontuagio ¢ acentuagao.

Aproveito para agradecer, uma vez mais, ao Prof. Doutor José Marques, nosso amigo ¢

excelente colega, a preciosa ajuda que aceiton dar-nos na aproximagiio cronoldgica aos diferentes
tigns de letra do ms. da Vida de D. Lefio de Noronha....
28 Notem-se, z titulo de meros exemplos tanto de diferentes opgbes, cada — quada; fiothos ~
Juelhos; desejos — deseifos; desendo — deseuido, muito ~ muinto, devogdo — davisdo, Crisostonto
- Grisostomo, como do que poderia dizer-se a “imagem gréfica” de palavras eruditas - salpmos...
por "psalmos™..., ignos per "hymmos™... Haverd erros que podem resultar de pura ignordncia —
tombos por “tomes"..., fieldades por "fealdades"..., Santo Leio por "Santo El6i". Alguns dos erros
apontados ~ D. Jodo o primeiro levou a memoria por "D, Jodo o primeiro de Boa Memdria” —
podem mesmo testemunhar marcas de oralidade resultantes da copia ter sido feita {ou parcialmente
feita) por ditado, o que, evidentemente, nio impede que também testerunhem do nivel cultural do
copista.
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Valadares, O.P. Seria admirdvel que um antigo estudante de Coimbra
pudesse escrever que D. Ledo de Noronha era "tam docto que o Santo
Officic naquelle tempo que o catolico Rey D. Joam o primeiro levou a
memoria trouxe a este reyno,.." o chamava para rever alguns livros...2%, ou
gue o santo possuia a certas cobras de Santo Tomds de Aquino "em dous
tombos pequenos”...3%, ou ainda que escrevesse sempre (com apenas duas
excepegbes) salpmos por psalmos ou salmos..., mesmo que fosse capaz de
explicar qgue "Christo nosso Senhor na Antiga Lei mandava que nam
comessem animais nam remunhativos”.. 3!, etc.. Se a tudo isto juntarmos
algumas faltas de concorddncia nominal ¢ verbal ¢ a omissdo de algumas
palavias — facilmente reconstituiveis, ¢ certo — e a repeticiio de alguma
passagem>2 ndo sera dificil aceitar que as partes dativeis dos primeiros
trinta anos do século XVII deverfio ser uma cdpia, nem sequer corrigida, do
ou de um original do autor que, muito possivelmente, tarabém estaria longe
da perfeigfo. Serd, contudo, licito sugerir que a copia dessas paginas, se foi
ainda feita por seu mandade ou com o seu comhecimento — o que ndo
podemos provar —, ja o seria em anos avangados que the nfo deixariam
muito tempo para a rever. Com efeito, no final de um dos textos que
integram o codice promete escrever "mais estendidamente nas grandezas
desta sagrada milicia"3 que € a Ordem de Cristo, da qual, por esses dias, era
"Mestre a Catholica Magestade de el Rey D. Jodio 0 4°34, o que permite
saber que essas paginas foram escritas entre 1640 e 1645, data da sna morte.

As indicagGes de factos e circunstincias que ficam analisadas ou
aludidas terdo deixado perceber que no codice se reuniram como que duas
parles: a primeira, mais antiga, que contém ndo s6 a Vida e mercés que
Deus fez a D. Ledo de Noronha (fol. 1r-[109r=]1191), datavel, quanto a
escrita, dos anos vinte do século XVIT — como procuraremos mostrar —, mas
também a Discripsam do Musteiro da Carnota (fol. [110r=]
120r-[115v=1125v), uma breve evocagfo do solitdrio e "Insigne Musteiro de
Vilar de Frades" que Ihe d4 pé para contar, talvez até pela primeira vez em
portugués, a lenda do monge ¢ do passarinho® (fol. [115v=] 125v—[118r=]

22§ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 81v.
0 3. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha,.., fol. 56r.
31 3. de MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha.., fol. 61r.
No cap. VII, depois de iniciado a fol. 99v, suspende-se o relato da morte de DD, Ledio a fol. 101v
g%ra fogo o reiniciar com alguma variante que o torna mais preciso.
J. de MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 131r.

4 1. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 131v.

5 . Joss FILGUEIRA VALVERDE, La Cantiga CIHI. Nocién del Tiempo y Gozo Eterno en la
Narrativa Medieval, Compostela, 1936, 115-116 indica que da lenda do monge & do passarinho "el
primer relato en prosa portuguesa que se conoce, es el de Fr. Lefo de Santo Tomés en la
‘Benedictina Lusitana’ [1644]..., o que pode conferir a primazia ao texto de Jerénimo de Melo, tinica
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128r), digressdes intimamente relacionadas com a Vida, e, finalmente, umas
notas sobre a origem e espiritualidade da Ordem de Cristo (fol. [118v=]
128v—{122v=] 132v), escritas entre 1640 e 1645, em que sc justifica por ter
chamado "irm#o" a um freire conventual dessa Ordem militar®®, o que nio
deixa de ser sumamente interessante para ajuizar sobre a compreensdo que,
por essa data, da Ordem tinham os cavaleiros; a segunda parte guarda
apenas o Resumo e breve descripgdo dos Noronhas, timbre ¢ brazdo da
Casa do Conde dos Arces, Dom Muarcos de Noronha ( fol. [123r=]132r-
[128r=] 138r), organizado depois de 1683, pois af se nomeia D. Pedro I
como rei de Portugal, mas concebido como encerramento de todos os escritos

raziio por gue o copiamos aqui: “.. Huma noute estando em matinas no fim das laudes que
conforme a Regra de S. Bento se acabam ja quando quer romper alva, tempo em que os membros
[metros] dam suas alvoradas que deleflam a quem as ouve € a0s que s¢ querem aproveitar que pellas
creaturas a levantarem os pensamentos 2o Creador tem ocasio para o fazerem porque considerando
os folgarinhos daquelles pasarinhos como podem, pois a malureza os ensina a levantar os
pensamentos como 2 fouvarem seu Creador, conquanto mais rezam os homens rasionais dotados de
tantos dotes o podem Fazer. Enlevou-se o santo abade na sua vida de ver vir hum passarinho e
pousar etn sima da estante do coro ficando-the soneroso & comesou a dar seu asobio e fazer suas
cantigas ¢ enlevado na musica se foi avoando athe o claustro. O abbade se foi atras delle e foi como
seguo athe a serca athe o levar afastado do mosteiro, metido ¢ embosquado pela espessura das
arbores no silio em que o Senhor premitiu suspender ao abbade da musica do passarinho que se pos
no ramo de hum pinheiro. Ali esteve o abbade entre aquelles troncos a ouvir aquella musica sclestial
setenta ¢ seis anos continuos sem comer nem beber sem outro vestido ¢ sem ser visto. Acabado o
tempo que o Scnhor aprouve aguella hora em que o passaro o levou do musteiro a esa mesma
tornou a preguntar pelo samchristam porque nam tangia a prima. Porque nenhum ja o conhecia e
averia muitos abbades e sombavam da historia que lhe contava e como se fazia abbade,mais se
espantavio dizendo acabado hoje matinas sahi ao pee daquelle pinheiro a ouvir hum melro que
cantava suavemente. Repararam os religiosos a historia, ajuntaram alguns velhos ansibes de varios
musteiros ao redor, estes diziam que ouviram dizer aos velhos que hum abbade daquelle musteiro
pefla tradicam se tem que foi no tempo del rei Dom Ramiro o primeiro nesta hora se fora ao emo,
licenga que dé a Regra de S. Bento que os que bem exercitados no musteire debaixo da disciplina
regular possam hir o ermo a vida dos anachoretas porque ja sum soldades vethos pasam [?] come
capittoes a peleijar com as intentases. Hoje se nam pratica por certos escrupulos que ha para isso.
O santo abbads esteve no musteiro, contou o suceso, viveu algum tempo, fez milagres, na sepuliura
esculpiram esta historia em pedra mamore.." (fol.126r-127v). Ancte-se ainda, por menos
conhecido, Fr. Augustin ANTOLINEZ, Historia de Santa Clara de Monte Falco de la Orden de
S. Augustin, Madrid, 1613, cap. 42, pig. 93. Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. oit,, I, 1-
2, 6-7 (Primeiro de Janeciro, Lb), além do texto, aponta alguma "bibliografia” que nfo tem side
tomada em consideragio, mas nao refere Jerénimo de Mefo. Aproveitemos para sugerir quanto
poderia ganhar a renovagiio do estudo do tema, se, alargando as pistas de Filgueira Valverde, se
tivessem em considegio oufras zonas seminticas como algumas que, apesar do fonginquo dos seus
propésitos em relagiio ao tema em causa, fornece, com atengdo, Jacobo SANZ HERMIDA, El
Passer solitarius sanjuanista, algunos aspectos, in AA. VV., Actas del Congreso Internacional
Sanjuanista, Avila (M, 1991, 1, 309-323.

55 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha....77v: "a reposta [a uma questdio sobre as "securas”
na oragio] hera para hum fiefre conventual da minha ordem da sagrada milicia de Nosso Senhor
Jesus Christo [...] que como irmio me pediu perguntace esta pergunia ao difo padre..". 118w
" Alguns estranharam chamasse irm&os nossos aos freires da Ordem de Christo polla differenca com
que nos traijos andamos defferentes...".
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do codice, pois, quase a terminar, nele se remete para "as mercés ¢ milagres
gque Deos obrava em vertude do illustre D. Ledo, como atras ficio
escritos"37. Se adiantarmos que D. Ledo foi novigo no convento de Santa
Catarina da Carnota..., gue esta enterrado em S. Francisco de Alenguer (do
qual se did igualmente wna pormenorizada e alegdrica descrigdo)..., que,
segundo o autor, Vilar de Frades tem relagiio com os franciscanos da
Carnota..., que Jeronimo de Melo foi freire da Ordem de Cristo e casado
com uma neta de D. Lefo e, enfim, que D. Marcos de Noronha, conde dos
Arcos, era terceiro neto do mesmo D. Lefio, compreender-se-d que s¢ possa
afirmar que todo o codice se articula A volta da exaltagio do santo e da sua
familia33,

Cremos nem prevenir seria necessario que, na linha do género, a
hagiografia de D. Lefio de Noronha — aceitemos o ponto de vista do autor
que sempre fala ndo 56 do "santo D. Ledo", mas também "deste santo" -~ ndo
devemos pedir cuidadas precisbes de datas, temas, circunstdncias de
acontecimentos de que, muitas vezes, parece ser essa narrativa a tinica fonte.
Se, observando a tradicio hagiogrifica, Jerdnimo de Melo fixou, e, mesmo
assim, sem wm rigor indiscutivel, a data da morte do santo, foi omisso em
relacio 4 cronmologia dos seus milagres..., aos anos em que esteve na
Carnota..., a data em que D. Tomds, seu filho, teria sido pagem do principe
D. Joio* ..., ao tempo em que 0 mesmo D. Tomas estudou em Coimbra ou
em que regressou do Concilio de Trento..., etc. Serd sempre possivel que
uma investigagio mais profunda possa vir a documentar ou a discutir com
mais precisio algumas destas refer@ncias, mas havemos de confessar que, até
hoje, nio Jogramos documenta-las, tal como as cronicas do Reino e das
ordens religiosas ¢ outras fontes decumentais mais imediatamente

37 3. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., 136v.

Serd sempre possivel colocar a pertinente questio da exist8ncia de oulras copias do texto de que
nos ocupamos aqui, mas havemos de confessar que a impertinéncia que nos Jevou junto de algum
descendente do santo vario nfo deu qualquer resultado.... Por alguns indicios que discutiremos
quando viermos a publicar a obra de Jerdnimo de Melo, estamos em crer que foi este exemplar que
conhecen . Anténio Caetano de Sousa.

91 de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., 21r-21v afirma-o: "...fazendo consulta Elrey Dom
Jofio o terceiro que mosso fidalgo buscaria para assistir a seu filho o Principe Dom JoZo € aprender
bons costumes escolherfio naquelle tempo a este filko de Dom Ledo tam querido dos Reys que nos
estrados ¢ antecamara da Rainha Donna Catherina dormia ¢ se criava juntamente com o Principe
sem differenga, com esta familiaridade com os Principes hera invejado de muitos..."; e no Resumo e
breve descripgdio dos Neronhas repete-se (134v) esta afirmagiio, mwas fazendo-o "ayo ¢ mestre”..., o
que parece hipérbole cortesd..., pois, segundo a mesma fonte, teria, ent3o, Tomds de Noronha 13
anos, isto &, a idade do principe D. Jodo. Havemos, porém, de confessar que nfo logramos
documentar estas afirmaces. Se foi como diz Jeronimo de Melo, o gue ¢ bem possivel, D. Tomds
teria partilhado da honra com Jorge da Silva, como assinala Francisco de ANDRADA, Crénica de
D. Jodo II1, 1V, 38, Porto, (Ed. , rev. enotas de M. Lopes de Almeida), 987-989.
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acessiveis, como algumas memdrias da época, nada revelam sobre esses
acontecimentos de relevincia essencialmente particular, mesmo quando
conhecem ou podiam conhecer os interessados?0, Comprende-se que face ao
que acabamos de apontar sgjam irrclevantes algumas pequenas discrepdncias
e hesitagOes, sobretudo de ordem genealdgica, com que deparamos no texto e
procuraremos esclarecer a seu devido tempo.

TII — A cépia que conhecemos da Vida e mercés que Deus fez a D.
Ledo de Noronha... — que temos citado e citaremos sempre abreviadamente
por Vida de D. Ledio de Noronha — ndo traz o nome do seu autor. Por isso,
embora j4 tenhamos manifestado aceitar a atribuicio que Jorge Cardoso e D.
Antonio Cactano de Sousa fazem da Vide de D. Ledo de Noronha a
Jerénimo de Melo — ¢, sob a sua autoridade, também D. Barbosa Machado?!
-, cremos serd de algum interesse ponderar a questdo, tentando definir o seu
autor, a partir dos elementos, relativamente abundantes, contidos no proprio
texto.

Que o autor escreveu a obra em Lisboa parece poder legitimamente
deduzir-se das vezes que nela se situa por referéncia aos factos que narra.
Assim, "nasceu D. Ledo de Noronha nesta cidade de Lisboa..."#2 e, durante
uma doenga grave de seu filho, ele e sua mulher, em lugar de aplicar
"mezinha da terra", "vance & capela de Jesus a S. Domingos desta cidade de
Lisboa"¥... e, finalmente, "no anno do Senhor de mil quinhentos c setenta ¢
hum avendo em esta cidade de Lisboa mal de peste por Agosto™#4, D. Ledo e
sua familia retiram-se para Arrada onde o colhe 2 morte. Por ontro lado,
alguns dos testemunhos que recolheu sobre a samtidade de D. Ledo,
nomeadamente de algum alto funciondrio real na capital que tinha sido
criado em casa de D, Ledo e algum contacto com as canmelitas descalgas
recentemente chegadas a Portugal — factos, uns ¢ outros, a que teremos de
aludir —, se ndo exigem que ai vivesse em permanéncia, indiciam, pelo
menos, largas estdncias nessa cidade, cidade que, alids, parece comhecer
bem.

4% Francisco de ANDRADA, Crénica de D. Jodo III, ed. cit., Fr. Luis de SOUSA, Anais de D.
Jodo I, Lisboa, 1951 e Historia de 8. Domingos..., cd.cit., Fr. Manuel da ESPERANCA, Histdria
Serdfica..., ed. cit,, Pero Roiz SOARES, Memorial..., ed. cit., sio alguns dos autores que poderiam
ter registado alguns dos acontecimentos referidos ou simplesmente a sua memoria, mas, s¢ mal nito
lemos, D. Ledo e a sua familia mais directa apenas sio nomeados — ¢, mesmo assim,
incidentalmente, come vimos — por Fr, Luis de Sousa na cronica da sua ordem....

1D, Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitand..., ed. cit., I, 507-508.
42 J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 1r. (sublinado nosso).

3 5 de MELQ, Vida de D. Ledio de Noronia..., fol. 53r. (sublinhado nosso).
4 I. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 99v. (sublinhado nosso).
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A estas circunstincias de Iugar, podemos juntar algumas indicagdes
muito importantes no s6 para perceber o clima em que Vida de D. Ledo de
Noronha foi escrita, mas também para determinar a data, melhor, talvez, as
datas em que o awtor trabalhava nessa hagiografia ¢ em que escrevia
algumas das suas piginas.

Logo nos comecgos da obra, lastimando ¢ descuido — “"ordinaria
desgraga de nossa nagio”, repete ele com quase toda a historiografia sacra e
profana desses tempos — que até entdo tinha havido em recolher e registar o
que se sabia sobre a vida desse Noromha, indica, para sublinhar os
testemunhos que se terfio perdido, que "o seu transito foi haverd sincoenta
annos, porque foi no de sessenta ¢ dous..."%>, o que nos remete para 1612. A
data, como perceberemos por outras referéncias pessoais poderia ser
interessante, mas, para aqui, ndo tem outra relevincia que nos aproximar da
realidade. D. Lefo ndo morren em 1562, mas, sim, como o0 autor corrige ao
tratar expressamente da sua morte, em 28.V.1572%_ sendo que a primeira
data € um desses muitos erros de copista a que jd aludimos. Ora, estes dez
anos mais v&ém a situar-nos em 1622, talvez até em 1623, se tomarmos
aquele "havera cincoenta annos" como a aproximagio que efectivamente €.
Deste modo, esta data ou essas datas coincidiriam exactamente com o ano
em que, a propdsito de wma afirmagio de Santa Teresa de Jesus sobre o
poder do amor divino, assinala a morte de "huma discipula ¢ companheira
sua [...] neste anno de 623 morreo com mostras de grande santidade segundo
se chamava a madre Isabel de S. Francisco"4?. Independentemente da data
exacta da morte da célebre carmelita, em Lisboa, ter ocorrido em 1621,
1622, 1623 ou até 1627 — 1622 é, como se sabe, 0 ano que recolhe maior
conformidade de opinides®® —, a indicagfio ¢, aqui, preciosa, j4 que nos
confirma que a Vida de D. Ledo de Noronha foi elaborada por esses anos.
Indirectamente, a referéncia do autor ao Livro da Fundagdo do Mosteiro do
Salvador da Cidade de Lishoa, e de alguns casos dignos de memoria que
nelle acontecerdo da dominicana Soror Maria do Bantista (D. Maria da

43§, de MELO, Vida de . Ledio de Noronha.. fol. 11r.

5 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 101v.

7 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 76r-76v.

8 pr. Belchior de SANTA ANA, Chronica de Carmelitas Descalgos Particular no Revne y
Provincia de 8. Filippe, Lisboa, 1657, 1, 3, 19-20, 581-590 onde trata de Soror Isabel de S.
Francisco, apesar de referir a sua morte em 1622, deveria, em vidude das balizas cronolégicas que
ai aponia, referi-la em 1621; Jorge CARDOSO, Agiclogio Lusitano..., ed.cit., I, 495 e 500 aponta
tambéin 1622; J, de MELO, como vimos, garante 1623; finalmente, Miguel BATISTA LANUZA,
Vida de la bendita Madre Tsabel de Santo Demingo, CompaFiera de Santa Teresa de Jesus,
Madrid, 1638, tratando de Isabel de 8. Francisco, refere (IV, 14, 528-529) 1627 como o ano de sua
morte.
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Silva, no século), publicado em Lisboa em 1618%°, pode garantir essa
conclusio®®. Infelizmente nfo podemos datar a morte de Fr. Jodo de
Valadares, O.P., antigo prior de S. Domingos de Lisboa ¢ gue, vivendo
ainda quande o autor escrevia®l, foi, como veremos, um dos que mais o
entusiasmou a dedicar-se a compor a biografia de D. Ledo. Este dado pode,
contudo, por contraste, indicar que pelas datas em que trabalhava no seu
texOto ja Fr. Luis de Soutomaior, O.P. ndo vivia, pois deste, de que faz um
rasgadissimo elogio, ndo faz idéntica referéncia. Ora, tendo o célebre mestre
dominicanc falecido em 1610 parece aceitivel que sO posteriormente —
deveriamos até ousar dizer muito posteriormente — comecou a redigir — que
ndo a recolher — os testemunhos que apurara sobre a santidade de Lefio de
Noronha. O mesmo tipe de conclusic poderfio insinuar as referéncias a
trasladagdo (1598) da sepultura de Margarida de Chaves (1595) ¢ &
introducdio (1611) do sequente processo para a causa da sua beatificagdo’...
E, talvez, como nos atreveremos a sugerir, esses anos de reforma dos
procedimentos  processuais do reconhecimento da santidade e,
consequentemente, da publicagiio dos relatos hagiograficos, reforma que
culmina em 1625, nfo tenham favorecido a impressdo e, logo, uma maior
divulgagio dessa obra de Jerénimo de Melo, que sempre devera ter
permanecido como um escrito particular na posse dos descendentes do santo.
O facto de D. Anidnio Caetano de Sousa ter recebido essas "memorias”
através de D. Marcos de Noronha, conde dos Arcos, parece indicia-lo...

Para além destas indicacGes do lugar e tempo em: que trabalhava, o
autor indica-nos que vive no mundo — “e assim todos 0§ (ue vivemos no
mundo andamos cercados de perigos"> — e é professo da Ordem de Cristo,
embora ndo conventual como aquele freire que ¢ consultou sobre um caso de
oragdo. Era, portanto, cavaleiro e, por tal, se compreendem muito bem
aquelas paginas do codice que ja ficaram assinaladas em que se demora a
explicar as origens ¢ ceriménias da sua ordem. A estas circunstincias de
cstado que também sdo de categoria social, acrescenta que estudou em
Coimbra e, depois, continuon a dar-se 4s Letras "com grande cuidado">4.
Nessa Universidade foi discipulo de Fr. Luis de Soutomaior, O.P,

49 1. ge MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 97r.

Fr. Luis de SOUSA, Histdria de S. Domingos Particular do Reino e Conguistas de Portugal...,
ed. cit, II, 1, 17, 66-67 e D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit.,, 111, 420 sdo,
tanto quanto sabemos, as fontes bio-bliogrificas mais precisas sobre este autor.

Fr. Luis de Sousa na sua Histdria de S. Domingos — ¢ nesta considerando a continuagio de Fr.
Lucas de Santa Catarina —ndo se ccupa de Fr. Jodo de Valadares.
92 1 de MELQ, Vida de D, Ledo de Noronha..., fol. 68r-68v.
337 e MELQ, Vida de D. Ledo de Norenha..., fol. 67v.
4 1 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 90r: "... quando naquella universidade me
criei e aprendi as primeiras letras e nellas me dei com grande cudado...".
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circunstincia que recorda com uma fervorosa reveréncia que ajuda a explicar
esse rasgado e muito bem informado clogio que tece do exegeta e tedlogo
dominicano®. Terd, nessa Universidade, sido, como se diz ter sido o sen
parente Manuel de Sousa Coutinho, ¢ futuro Fr. Luis de Sousa, O.P., um
estudante tedlogo®®? Nao sabemos, mas tal possibilidade ajudaria a explicar
0 tipo de erudigfio ¢ o dominio, por relativo que queiramos, da teologia
espiritual que se revela na Vida de D. Ledo de Noronha. Com efeito, o autor,
ao lado da Escritura Sagrada, dos cl4ssicos da espiritualidade — Jeronimo.. .,
Jodo Criséstomo..., Gregorio Magno..., Cassiodoro..., Ruperto.., Agostinho,
sendo este o autor mais nomeado, etc. — cita, além de algumas medievais —
Anselmo..., e, naturalmente, Tomds de Aquino..., Lourengo Justiniano...,
Boaventurz..., Vicente Ferrer... —, umas quantas autoridades "modernas" — o
"Padre Mestre Avila" (provavelmente uma das referéncias mais antigas & sua
autoridade na histdria da espiritualidade em portuguéss?)..., Teresa de
Jesus..., Tomas de Vilanova..., Gregdrio Lopes, que também devera ser uma
das primeiras referéncias que sdo feitas em Portugal a esse mistico
eremita®®.. Relevemos aqui, de novo, a larga referéncia a Margarida de
Chaves, mas estranthemos que nunca refira nem cite Fr. Luis de Granada.
Toda esta erndicdo sacra & equilibrada com algumas citagdes — de caricter

531 de MELOQ, Videa de D. Ledo de Noronha..., fol. 79v: " ¢ muitas vezes o ouvi & mo dice o
muito veneravel e excelente Doutor santissimo varam padre Mestre frey Luis de Soutemaior lus nas
Letras sagradas de nosses tempos, da Ordem dos Pregadores, Lente jubilado na universidade de
Coimbra tam conhecido por seus escriptos sobre os Cantares e a quem o Sumo Pontifice Clemente
8° mandou aquella carta em forma de breve de seus louvores e assi mandou continuase com suas
obras come foi sobre S. Paulo ad Thimotheum ¢ outros que se fizeram para hir a imprensa ainda. que
toda a vida deste varam se podia fazer huma magistosa historia, porque tal foi em todo o descurgo
della o veneravel P.e M. frey Luis de Soutomaior a quem deve grande reversncia e sumissiio
comome obrigou emsinou o que mal aprendi em doutrina por minha insufficiencia...".

Em Anedotas Portuguesas e Memdrias biogrdficas da corte guinkentista..., ed. cil., 201
tefere-se este dado biogrifico de Fr. Luis de Sousa que, curiosamente, ndo encontrimos registado
em oufras fontes.

7 ) de MELO, Vida de D. Ledo de Nororha..., fol. 66v: ¥ dizia o Padre M. Avila, hum grante
varam de nossos tempos, que se espantava como em huma vida tam acozada de maos intentos ¢
perigos se podia viver sem orago...". Cotno se sabe o Libro espiritval que trata de los malos
lenguaes del mundo, carne, e demonio, y de los remedios contra ellos. De la fee, y del proprio
conoscimiento, de la penitencia, de la oracion, meditacion, y passién de nuestro Sefior jesu
Christo, y del amor de los proximas, isto &, o Audi, Filia, foi editado em Lishoa, em 1589, por
Afonso Lopez (Conf Anténio Joaquim ANSELMO, Bibliografia das Obras Impressas em
Portugal no Séewlo XVI, Lisboa, 1926, n° 790). Jorge CARDOSO, Agiclogio Lusitano ..., ed. cit,
L, 307 ¢ 11, 661, 667 refere, entre proviveis e seguros, alguns discipulos portugueses do P. Mestre
Avila que, apesar de tudo, pode ser um bom ponto de partida para um estudo que urge levar a cabo.
58 de MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha..., fol. 104r-104v: “... aquelle grande contemplativo
Gregorio Lopes quando estava na ultima hora lte deram a candeia the dice o companheire: Senhor
ja acabaremos de hir viver[?] este segredo, ao que respondet o santo penitente: Cale, padre, que
para mim sempre he dia claro”.
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ndo valorativo — de alguns autores classicos — Ovidio..., Séneca e de dois
autores desconhecidos, se 0s scus nomes estio correctamente escrifos>.
Todas estas referdncias permitemn sugerir o relativo 4 vontade de conceitos,
fontes ¢ vocabulario técnico com que o autor s¢ estende, a proposito da sua
pritica por D. Lefio, pelas delicadas questfes da oragio, circunstincia gue,
por sua vez, nos permite sublinhar a importincia da sua frequéncia de certos
circulos espirituais que adivinhamos. Néo é em véo que se foi aluno de um
"santissimo varam" como Fr. Luis de Soutomaior — de "toda a vida deste
varam se podia fazer huma magistoza historia"®® — e com cle, depois, se
manteve correspondéncia em que se & tratado por "fitho"6l, e se convive e
admira um Fr, Jodo de Valadares, antigo prior de S. Domingos de Lisboa ¢
de outros conventos dominicanos, "benemerito doufras maiores dignidades,
por sua pessoa florecem as letras e religiam"2. A estes dominicanos que
conpheceram e tiveram em alta estima a santidade do seu biografado,
juntemos as suas relagbes com a nova reforma carmelita, verificivel ndo so
nas citagies que traz da sua fundadora, mas também no contacio que teve
com os seus conventos em Lisboa e Cascais, em especial, a0 parecer, com
Isabel de S. Francisco cuja biografia conhece muito bem e de quem fez, como
ja aludimos, o que devera ser uma das primeiras referéncias post morfem &
sua fama de "grande santidade”. Esta formagdo ¢ contactos do autor também
nos sugerem, desde j4, alguns ambientes em que mantinha a sanctifatis fama
de D. Ledo.

Deste "veneravel varam” guardava o autor alguns fragmentos de
escritos espirituais seus ~ "alguns cadernos alevantados de ponto” — sobre
matéria de oragio®3 ¢ alguns livros "de roim letra" que lhe pertenceram®, ¢
foi-lhe ainda possivel consultar alguns documentos respeitantes ao convenlo
do Salvador de Lisboa que foram do arquivo de D. Lefo e que, entio, cram
propriedade de um sen neto D. Marcos de Noronha. O autor ndo parece
envolver estes documentos na consideragio devota de reliquias, como o faz
com um crucifixo que possuia vindo da livraria de D. Ledo e que, confessa,
"estimo como devo e reverenceo a tal Senhor assim pela imagem que

59 1. de MELD, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 75v em que refere no texto, mas comao se da
citagio de autoridades se tratasse, "o Doutor Bento Navarro e Silvesire Soares de Jeriis Canonicis".
Havemos de confessar niio ter encontrado qualquer referéneia a estes autores.
50 1, de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol 79v.

11 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 90r.

2 1. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol, 90v.
23 1. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 47v - 48r, 90r,

4] de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 91r.




Do santo de corte ao santo de familia na Epoca Moderna 99

reprezenta de nosso Salvador como por peca e reliquia deste varam de
Deos"63.

Estes filtimos dados aduzem, cremos, uma maior proximidade do
autor com o biografado do que a que poderia resultar dum simples recother
de testemunhos para a histéria em que se empenhara ~ mesmo que alguns
fossem de antigos criados de D. Ledo que ainda viviam6® —, proximidade que
podemos ver aprofundada pelas vezes em que, um tanto obliquamente, o
autor revela pertencer & propria familia do santo, como, por exemplo, ao
recordar, a propdsito de uma indelicadeza para com D. Lefio ocorrida na
cimara real, que "tinha El rey dado a esta familia dos Neronhas o topo da
casa ¢ nelle esta posto hum dos nossos”7...

Toda esta série de apontamentos em que o autor se revela ao seu
leitor e lhe descobre uma rede de relagGes que podem justificar o seu
empenho na histdria de D. Lefo, a0 mesmo tempo que desempenha a propria
familia do descuido em que, por lhe ndo escrever a historia, ia deixando cair
a fama sanctitatis desse membro ilustre ~ "¢ até aqui néio houve pessoa de sua
familia nem de obrigagio mem de curiosidade que se posess¢ a esta
empresa"%® — poderdo aplicar-se a Jeronimo de Melo Coutinho, confirmando-
o como autor da Vida de D. Ledo de Noronha, como propdem, segundo ja
sublinhdmos, Jorge Cardoso ¢ D. Anténio Caetano de Sousa? A resposta tera
que partir do que sobre ele revelarem outras fonfes, Infelizmente apenas
conhecemos o que sobre ele nos informa D. Barbosa Machado,o qual, como
ja deixdmos aludido, parece atribuir-ihe a obra com base nas informagges do
autor e continuador do Agiolégio Lusitano. De todos os modos, 0s escassos,
mas precisos, dados biograficos que logrou reunir sobre o autor confirmarn,
sem qualquer violéncia, os que este deixou dispersos nessa sua obra e podem,
por sua vez, ser confirmados ¢ ampliados por estes, 0 que talvez seja
suficiente para nos levar a aceitar essa identificagao.

Segundo o Abade de Sever, Jerénimo de Melo Coutinho,
Comendador de Punhete — na Ordem de Cristo — nasceu, em 1578, em
Arconchel, na Andaluzia, filho de Jorge de Melo Coutinho e de D. Maria de
Meneses, irm# de D. Jorge de Meneses Sotomayor, Senhor de Fermoselhe ¢
Arconchel®®, autor de uns Psalmos Penitenciais que sdo um dos mais

65 J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 39z, 52v.

6 J de MELQ, Vida de 1. Ledo de Noronha..., fol. 24 v, 40v.

7 J. de MELOQ, ¥ida de D. Ledo de Noronha..., fol. 231, O autor (ou refundidor} do Reswmo, e
breve descripedo dos Noronhas... também por este processo se revela membro da familia dos
Noronha: " Estes sdo athe aqui os illustres ramos da nossa excellente arvore dos Noronhas..."(fol.
135}, " he esta nossa a arvore boa...” (fol. 135v). (Sublinhados nossos).

8 J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r.

? D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana..., ed. eit., 507; 807.
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interessantes exemplos da literatura portuguesa dos séculos XVI e XVII de
parifrase poética dos salmos biblicos vulgarmenie designados por
penitenciais’?. Em virtude de algumas afirmagBes do autor em relagiio & sua
familia e de algumas sugestdes nossas sobre o significado de tais afirmacdes,
terd algum interesse examinar um pouco mais, ainda que sumariamente, as
suas relagBes familiares, tarefa relativamente facil, j& que os nobilirios as
registam com todos os seus nomes, embora, como sempre, com falhas de
quase todas as datas. Por esta raziio nfio nos atrevemos a decidir aqui se seu
pai, Jorge de Melo Coutinho, é o mesmo Jorge de Melo Coutinho que morreu
em Alcacer-Quibir’!. De qualquer modo, de acordo com essas fontes, seu av
paterno, Manuel de Melo Coutinho, comendador de Ferrados ¢ “de outra
comenda" na Ordem de Cristo, era filho daquele Jorge de Melo, o Ligio, que
morrera na defesa de Mazagdo’2. Por outro lado, sua mie, que talvez ndo se
chamasse Maria, mas, sit, Ana — de Meneses ou Manuel — era filha de D.
Pedro de Meneses Sotomayor € de DD. Maria Manuel, filba esta de D.
Bernardo Manuel, camareiro-mor do Venrfurese, e de D. Francisca de
Noronha, por quem Jerénimo de Melo entronca — relevemo-lo, porque,
implicitamente, o autor também o releva - com os Noronhas do santo D.
Ledo”?. O Coutinho provinha-lhe de sua bisavé paterna, D. Branca Coutinho,
fitha de Vasco Fernandes Coutinho, senhor das Terras de Basto, e de sua
muther D. Maria de Lima, filba do primeiro visconde de Vila Nova de
Cerveira. O seu casamento com D. Maria de Noronha, filha de D. Tomaés,
reforgava nfio s0 o seu parentesco com D, Ledo, mas também essa obrigacio
que sentiu de, escrevendo-lhe a biografia, fixar os testemunhos ¢ tradigGes
em que se apoiava a memdéria da santidade desse sen parente ¢ avd de sua
mulher74,

70 Joss Adriano de Freitas CARVALHO, No texto do Cancioneiro de Corte e de Magnates: os
Psalmos Penttenciais de D, Jorge de Sotomayor in Annali dell'lstituto Universitario Orientale
L/SezwneRomanza) XVIII (1976), 235-295,

Queiroz VELLOSO, D. Sebastido, 1554-1578, Lisboa, 1945, 409 regista, na lista dos que
moreram em Alcdcer-Quibir, um "D. Jorge de Mclo Coutinho, de Santarem”. Serta inferesante
estabelecer a relagio familiar desta gente com aguele Jerdnimo Coutinho que, segundo P. Roiz
SOARES, Memorial, ed. cit. 171, com muitos fidalgos e "quazi todos os Coutinhos Menezes [...]
sefuiriio o sor dom Antonio ¢ o bando e defensam de Portugal.

Manuel J. Felgueiras GAIO, Nobiliario de Familias de Portugal, Braga, 1979, IV, 88; Fr.
Martinhe do AMOR DE DEUS, Chronica da Santa Provincia de Santo Antonio da Regular, e
Estreita Observancia da Ordem do Serafico Patriarca S. Francisco, Lisboa, 1740, I, 24, 405
refere, a propésito da sepultura de Vasco Fernandes Coutinho na capela-mor do convento de Santo
Antomo de Poate de Lima, a defesa de Mazagfio por Jorge de Melo.

3 Manuel J. Felgueiras GAIO, Nobilidgrio de Familias de Portugal.., ed. cit.,, V1, 221,

4 D). Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana..., ed. cit., 11, 507: "... Dona Maria de Nororha,
filha de D. Thomaz de Noronha, a qual era consuEtada como Oraculo pelo vasto conhecimento que
tinha das Familias, e Antiguidade deste Reyno...".
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Se 0 que diz o autor da Biblioteca Lusitana sobre a aplicacfio de
Terénimo de Melo as letras hurnanas e da sua eminéncia nas "especulagfes da
Sagrada Theologia" fica mais bem provade e muito mais completo com as
informagtes que, como ji aludimos, na Vida de D. Ledo de Noronha o seu
autor d4 sobre si proprio e com a erudiciio que ¢ possivel detectar na mesma
obra, ndo deixa de ter inferesse, neste contexto, que o parente € neto por
afinidade do santo D. Lefio "viveo — informa ainda o Abade de Sever — tdo
observante dos preceitos evangelicos, que parecia ser mais religioso que
secular”, tendo falecido em 1.IV.1645. Compreende-se que Jorge Cardoso,
que, como alvitramos, seguramente o ferd conhecido e poderd mesmo ter tido
acesso A Vida de D. Ledio de Noronha por concessiio do proprio Jerénimo de
Melo Coutinho — cronologicamente nada se ople —, confirmando o outro
elogio que ja the fizera, o tenha dito "fidaigo por sua nobreza e virtude assaz
conhecido neste Reino"75.

Além da obra de que nos temos vindo a ocupar, Jerénimo de Melo
deixou ainda, impresso, Os santissimos Nomes de Jesus Christo tirados da
Sagrada Escritura aprovades pela authoridade da Sanmta Madre Igreja
conira fodos os perigos que podem acontecer nesta vida, Lisboa, Domingos
Lopes Rosa, 1643 ¢ em ms. a Vida de Soror Maria da Conceigdo, Dama que
fov da Rainha D. Cathering, filha de D. Pedro de Meneses Sotfomayor,
Senhor de Alconchel, e de D. Maria de Noronha, religiosa no convento da
Madre de Deos’. Os dizeres do titulo desta biografia revelam-nos
imediatamente que Soror Maria da Conceigéo era tia de Jerénimo de Melo, jé
que era irmd D. Ana Manuel, mie do autor’’. Como falecen em 162278,
podemos concluir — ou apenas sugerir? — que Jerénimo de Melo Ihe escreven
a vida depois desse ano, ano em que, como vimes, j& trabalhava na Vida de
D. Ledo de Noronha. Gostariamos de saber que Jerénimo de Melo trabalhou
nessas duas obras ao mesmo tempo ¢ poder, assim, determinar a possivel
comunidade de técnicas, de temas e de topicos — de um autor e, talvez, de
uma ¢época —, mas bastard aqui sublinhar a vocagdo de hagigrafo de uma
estirpe que elas nos revelam.

Convira, porém, notar que essa vocago de hagiégrafo da sua
estirpe podera ndo ser apenas o resultado desse investimento que, como ja
aludimos, a nobreza dos fins do século X VI tera feito na santidade como um
meio mais de legitimagdo da sua funcdo social, mas também uma

75 Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. cit., I, 500, Conf. 1, 155.
76 D, Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana..., ed, cit, I, 507, Jorge CARDOSO,
Agiologio Lusitano..., d, cit,, [, 500 refere esta historia de Jerénimo de Melo, sem, contudo, lhe
dar qualquer titulo mais preciso.
7 Manuel J. Felgueiras GAIO, Nobilidrio de Familias de Portugal..., ed. cit,, V1,221,
Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano..., ed. ¢it,, 1, 500.
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consequéncia da pressdo de certos circulos espirituais em promover ou ajudar
a promover a santidade de alguns que os frequentaram. Se o caso de Soror
Maria da Conceigdo pode ser o de uma clarissa mais desse viveiro de
"religiosas venerdveis de ilustre sangue" — a classificagio ¢ do seu mais
completo cronista, Fr. Jerénimo de Belém — que foi 0 mosteiro da Madre de
Deus™, o caso de D. Ledo de Noronha, um secular vivendo em Lisboa,
frequentando a corie ¢ ai defendendo as suas prerrogativas nobilidrquicas a
que tinha direito por sangue, ac mesmo tempo que desenvolvia toda wma
acgdo apostélica marcada por uma larga pratica de caridade ¢ uma intensa
vida de oragfio, oferece outros contornos e pode sugerir outro tipo de apoios
na sustentacio da fama da sua santidade. Nesta ordem de ideias serd
interessante anotar que, para além dos estimulos familiares que terd recebido
para s¢ empenhar em relevar o esquecimento em que, por descuido, a propria
familia vinha deixande cair a meméria de D. Lefio ~ com o consequente
apagamento da sua sanctitatis fama e, logo, da exemplaridade da sua vida -,
Jerénimo de Melo tera sido animado a escrever a sua biografia por Fr. Luis
de Soutomaior ¢ por Fr. Jofio de Valadares, isto ¢, por dois dominicanos que,
além de terem sido seus mestres, conheceram muito bem a Le#io de Noronha
— 0 qual como que "vivia" em S. Domingos de Lisboa — eram ainda, nos
comegos do século XVII, grandes e autorizados testemunhos da sua sabedoria
¢ santidade. Com efeito, Fr. Luis de Soutomaior, declarando ao autor "que
hera D. Leam hum grande santo e muito seu amigo..." ¢ recordando ("¢
sempre me dizia") de "seus milagres ¢ santa vida"8¢, e Fr. Jofio de Valadares,
confirmando "que D. Leam alem de sua muita virtude e santidade hera tam
sutil estudante e engenhozo que sempre ac geral {razia questones & cousas
novas que aproveitavam aos condiscipulos"“, terdo decidido o autor a
escrever essa biografia de um Noronha que era, de certo modo, um san{o
"dominicano", ja que, como teremos ocasidio de ver, apesar de ter sido novigo
franciscano, D. Lefo viveu, tanto por proximidade de morada como per
frequéncia de igreja, coro e confessores ~ ¢ até de uma certa (radicio familiar
-, na intimidade dos frades de S. Domingos. O proprio Jerénimo de Melo
Coutinho, confirmando-o, recorda que "tratando com elle [Fr. Jodo de
Valadares] sobre este tratado me animou e deu forgas para hir por diante do

79 B Jerémimo de BELEM, Chronica Serafica da Senta Provincia dos Algarves da Regular
Observancia de nosso Serafico Padre S. Franeisco, Lisboa, 1750-1758 cuja Parte Terceira
(1754) é integralmente dedicada a0 mosteiro da Madre de Deus de Xabregas nilo se ocupa de Soror
Maria da Conceigfio, Ter-lhe-ia cscapado a biografia esorita por J. de Melo? Ou, tal como parece ter
acontecido com D. Ledo de Noronha, ficou reduzida a um dmbito familiar?

0 3. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 90r.

1 5. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol.90v.
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muito que neste particular me dice deste santo vardo"82, Deste modo, cremos
ser interessante sublinhar j4 aqui que o clima dominicano que apoiard — e de
alguma maneira envolverd — a existéncia de D. Ledio de Noronha ¢ também,
como acabamos de sugerir, o do circulo espiritual em que se movimentava o
autor da sua biografia. Curiosamente, como ja recordamos a propdsito do
esquecimento de Fr. Luis de Granada, com falhas que néo nos explicamos.
Esta conjugagfo de factores nobilidrquicos com mais amplos
interesses de alguns circulos espirifuais ndo enfermou, antes, pelo contrario,
serviu admiravelmente a tese que percorre a Vida de D. Ledo de Noromha.
Com efeito, para 0 seu autor, um santo ilustra a sua familia..., ja que nele e
por ele se demonstra a forga dessa alianca da virtude, da santidade e da
nobreza — o que tudo possuia D. Lefio em elevado grau — com todas as
consequéncias sociais e culturais a tal demonstragfio inerentes no quadro
contra-reformista em que se desenvolve®?. Desde este ponto de vista, mesmo
se ele, evidentemente, diz mais respeito ao autor da biografia que ao seu
herdi, convird anotar, deixando de lado argumentagSes tradicionais sobte a
virtude como fundamento — genético e ndo apenas moral — da verdadeira
nobreza - consideragbes, ji recuperadas por muito Humanismo
renascimental, em que, um tanto confusamente, Jerénimo de Melo recorre 4
autoridade de Aristételes (De generat.) —, que, pois a virtude "foi a primeira
pedra que deixou no edificio de sua casa pera que seus descendentes nio se
apartasem deste fundamento”84, poderd, compreensivelmente, considerar-se
"ditosa [a] familia que tem tal descendente, que este so basta pera ser 0 maior
titulo que pode aver para ficar engrandecida por ser o verdadeiro titulo da
nobreza"%3. Daqui decorrerd, cremos, como tentaremos explicitar, que o
autor desenvolva a sua exposigdo tanto no sentido de mostrar que tal santo
desempenha ndo apenas uma fungdo tutelar, mas também — ¢ sobretudo — a
de modelo a imitar, Na verdade, deixando para mais tarde o papel tutelar,
notemos aqui que, se, também por referéncia a D. Tomds de Noronha, devoto
imitador de sen pai, "pouca escusa tem seus ¢escendenies quando nfo
imitarem seus pais, sendo da virtude a verdadeira nobreza"*¢, Jeronimo de
Melo Coutinho, conjugando, como muitos outros, geragdo e imitagdo®”, ndo

82 . de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 90v-91r.

Seria interessante poder, algum dia, verificar sc a esta "ilustragio” da estirpe tendia igualmente a
biografia de Soror Maria da Conceigfio.... Se o enunciade do titulo - fungio palaciana.., prosipia
familiar... - permitisse qualquer conclusio, clz iria, seguramente, neste sentido.

4 1. de MELO, Vida de D). Ledo de Noronha..., fol. 114t-114v.

S I de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol.104v,
86 3. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 93v.

7 Claudio DONATY, L'ldea di Nobiltg in Rtalia. Secoli XIV-XVIII, Bar, 1995, 39 recorda a
posigio de Federico Fregoso em JI Cortigiano de Baltasar Castiglione, André de RESENDE, Vida
do Infante D. Duarte, Cap.l, in Obras Portuguesas, Lisboa, 1963, 83 ¢ Juan de ARCE DE
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se cansard de chamar a atengfio para que, tal como "se deve considerar quais
foram os avos de D. Leam sendio que foram tam realsados na virtude", "assim
todos os seus descendentes tem tai inclinagdo para com os pobres que se lhe
ndo pode negar a inclinasam e virtude de seu avd"$%, Desde este ponto de
vista, compreendemos que este nobilissimo "vardo de virtudes” venha, na sua
Vida..., perfilado como um exemplo dos caminhos para a "perfei¢do christd",
cimo que consistindo, fundamentalmente, no "contentar a Deos", conduz,
traduzindo-o, ao “"desapego da carne e do sangue", perspectiva muito
interessante, na medida em que, invertendo, de certo modo, a ordem normal
da marcha ascética, o autor procurara mostrar, através da sua Vida de D.
Ledo de Noronha, como 0 querer "contentar a Deos" é que conduz 4o
"desapego da carne e do sangue”.... E, naturalmente, um ponto de vista do
autor, mas foda a biografia devota é, em larga medida, uma cbra de tese...

Ora, essa vigorosa — talvez melhor fosse dizé-la "virtuosa" —
exemplaridade de vida de D. Ledo de Noronha, verificada ¢ admirada pelos
seus contempordneos e recordada por mmitos dos que the sobreviveram,
necessitava, para continuar socialmenie actual e actuante, de ser "fixada",
fixacdio que compreendia, naturalmente e antes de mais, a organizagio e
posterior registo dos documentos que, afirmando-a, servem para a expor ¢ a
propor & imitagfo... A imitagio dos leitores que, como sugerimos, deveriam
ser, antes de quaisquer outros, 0s seus nobres — e cada vez mais elevados
socialmente — descendentes, a0 mesmo tempo que a estes também poderia,
como pdde, fornecer o autor uma explicagio ("aristotélica”...) da "inclinagéo”
deles 4 virtude.

Foi este trabalho de fixacfo que, antes de mais, se propds Jerdnimo
de Melo Coutinho com a Vida de D. Ledo de Noronha.,. Com efeito, como ja
referimos, "atéqui ndo houve pessoa nem de sua familia nem de obrigagdo
nem de curiosidade que se posesse a esta empresa"®?, donde, naturalmente, o
"esquecimento” que ia envolvendo muitos dos tragos — gestos..., praticas
ascéticas... — que tinbam composto essa exemplaridade... A volta dos anos
em que o autor comegot a trabathar nessa hagiografia - nfio esquegamos que
para ele, como para muitos, D. Ledo foi santo®® —, isto é, cerca de 1610, o
que, em nimeros redondos, quer dizer cerca de trinta anos depois da morte
desse Noronha, era impossivel "contar', quer dizer, sem inventar

OTALORA, Cologuio de Palatino e Pinciano, Madrid 1995, 1, 239, ainda que sem apelar,
directamente, & "geragio", como fazem F. Fregoso ¢ Jerénimo de Melo, insinuam o mesmo
grgincipio, posigio relativamente vulgar nesta forma mitigada.
1. de MELQ, Vida de D, Ledo de Noronha..., fol.114v.,
J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r.
0 1 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r, 95r.
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"grandezas”" que "sdo encarecimentos"!..., muitos factos admirados pelos
seus contemporineos, como os seus "jejums, cilicios, abstinencias"?2.... ou
muitas das suas discretas “jornadas" de caridade para com pobres
envergonhados®?... Igualmente os “escriptos expeculativos, misticos, devotos,
e expositivos” de D. Lefio " foram de grande estima [...] s¢ fiveram o0s
principios e fins que o tempo consumiu"®*. .., deixando o que deles restava
em estado gue nfi¢ permitia a sua publicagfo... Se "o tempo — como conclui o
autor — he grande inimiguo, porque lentamente consome tudo, nio deixando
nenhum rasto"®?, tais esquecimentos "as vezes sdo tragas do Ceo", como
parcce ser o caso, pois, providencialmente, “parece que agora era tempo
asezonado em que tinha detriminado virem a luz ["as grandezas e
maravilhas"] e se saber a vida de D, Lefio"?7,

Deste modo, a ¥Fida de D. Ledio de Noronha ¢ tanto o resgate de um
descuido — esse descuide que, segundo o autor e tantos outros, "he ordinaria
desgraca de nossa naglio, que a puro descuydo tudo deyxamos ao
esquecimento"® — como, consequentemente, da necessidade de recolher e
preservar 0 que ainda se sabia de "certo", ma "sua puresa"?®, dessa fama
sanctitatis e do exemplo que conleva. Para tal, reuniu ou localizou, come ja
aludimos, as reliquias e documentos que lhe foi possivel e, principalmente,
inquiriv testemunhas que, directa ou indirectamente, conheceram esse
"veneravel varo", quer dizer, "os velhos que virfio e conhecerdo” e "pessoas
muy calificadas que por memoria de seus pacs, ¢ avés e outras que foram de
muita edificagiio "sabiam, "por tradi¢do"1%0, da vida "deste santo"!0!. Além

?1 3. de MELO, Vida de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r. Conf, de certo modo, o
mesmo topice em André de RESENDE, Vida do Infante D. Duarte, Cap.l, in Obras Portugnesas,
ed. cit.,, 84: "Nio farci eu assi [como Homero com Ulisses, Virgilio com Eneias, Xenofonte com
Ciro] que ndo ampliarei louvores declamatdriamente, nem proponho mostrar uma ideia de santidade
B%m todo o género de virtudes...".

J. de MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 11r.
93" 1. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha.., fol. 37r.
94} de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 91r.
95 7 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronhka..., fol. 911,
96 5 4o MELOQ, Vida de D. Ledo de Norosha..., fol. 37r.
97}, de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha.., fol. 37v.
98 3 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka.., fol. H1r.
99, de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r.
180 1 ge MELO, Vida de D. Letio de Noronha..., fol. 10v.
101 no {emos, evidentemente, sob pena de invalidar metodologicamente o nesso trabalho, que
duvidar das afirmagdes do hagidgrafo — quando muito, poderiamos questionar o ntmero, a
qualidade, a sua restrita origem geogrifica.., etc. das suas testemunhas —, mas serfio sempre de ter
em conta o velho principio da verdade e as leis do género.... Por essa & por essas, também um André
de BARROS, Vida do Apostolico Padre Antonio Vieira, da Companhia de Jesus, chamado por
antonomasia ¢ Grande, Lisboa, 1746 escrevia na "Noticia Previa": * De seus proprios escritos,
cujos primeiros originaes, que em muita parte tivemos a fortuna de vér, nos valemos para
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dos dois dominicanos j4 mencionados, Jerénimo de Melo contactou com
antigos criados de D. Lefio — entre eles, um antigo pagem seu que, morto
“averd dois annos", ocupava um "posto ¢ officio de Menistro real dos mais
autorizados"192 — com algumas testemunhas dos seus milagres, umas
presenciais, como essa, por assim dizer, anénima Vitoria Lourengo’®® e,
outras, como as freiras do convento do Salvador de Lisboa, do qual D. Ledo
era padroeiro hereditério, que os conheciam por informagio de quem os vira.
Naturalmente, descendentes mais prdximos de D. Lefo, como os seus muitos
netos, entre eles D. Marcos de Noronha, cunhado do hagiografo, ¢ D. Maria
de Noronha, mulher do autor ¢ irmi daquele, forneceriam, embora, como 0
suspeitamos e percebemos, Jeronimo de Melo nunca refira o seu testemunho,
achegas importantes, tal como possuiam ainda alguns documentos e
reliquias. Ndo parece ter sido trabalho dificil, porque, confessa, "achei as
memorias tam vivas das pessoas de que me informey, assi de vista como de
ouvida, que huas de outras, sem terem noticia do que sc tratava, nao
discrepario pas palavras, nem na substancia com que mas contdo de
ordinario, & mas relatardo"1%4, afirmac#o que temos, naturalmente, de
entender como referida aos actos, gestos, milagres... que foram piblicos ou
mais piblicos.

Haverd que sublinhar que Jerénimo de Melo procurou lealmente
"contar" o que apurou ¢, contrariando algum tanto as leis que orientavam a
narrativa hagiografica, nio supriu com generalidades mais ou menos topicas
o que, embora suposto e credivel, as fontes nfio lhe revelavam. Por isso, de
tantos prodigios e maravilhas que Deus terd operado por meio de D. Ledo, 0
seu hagidgrafo s6 contard o que efectivamente apuron de certo através do
testeraunho de pessoas "muy calificadas" que o viram ou ouviram. Assim —
ndo importe, também para nds, a repeti¢do — para ir com a verdade ajustado
— a expressdo & sua - pondo de lado "muito deste santo por dizer de
grandezas de sua vida que ndo paregfio encarecimento”, sublinhara as suas
lagrimas, a sua humildade, a sva caridade, a sua constante oragdo, ©
desempenho cuidadose das prerrogativas palatinas e missSes discretas que 0s

offercoermos 4 patria este retrato de um Fillo tio benemerito [...] Trabalhimos primeiramente em
indagar noticias, mas obstario contra nos mentes; [...] Trabalhiamos, desvelimo-nos, inquirimes:
buscamos luz no Brasil, no Maranhiio, em Roma e outras partes; falimos com testemunhas que
conhecerfio ae Padre Antonio Vieira; e com outras, em cuja erudiglo estava constante a memoria de
suas gloriosas acgBes politicas, sabias e apostolicas; [...] Sendo, pois, a verdade a alma da hisforia,
nio escrevemos couza que ndo tirissemos de documentos dignos de toda a fé, o que nio tinha para
comnosco esta authoridade, totalments o deixamos, querendo antes callar fllustres glorias, que
escrevilas memos averiguadas”.

2 5 de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 40v.

3] de MELO, Vida de D. Leiio de Noronha..., fol. 88v.
104 5 de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 37r,
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reis Ihe confiavam — tudo relevando dessa excellentia virtutum que brilhava e
consagrava os santos — ¢, naturalmente, os seus milagres. O autor sentiu que
para narrar com verdade teria de repetir algnmas vezes as mesmas coisas, 0
que lhe parecia um defeito de "estilo"de um historiador, mas tendo recorrido
4 “"Ligdo de grandes historiadores, rethoricos ¢ oradores inda de nossos
tempos" que leu e consultou, acabou por se convencer que "nfio he erro dos
historiadores repetir duas vezes a cousa quando he necessario para verdade
do gue se vay escrevendo"195. .. Relevemos que o escriipulo do autor, que
mais nfo ¢ que o resultado de othar o objecte por diferentes dngulos, mais
parece uma cautela que a prevengio de wm real defeito, pois sfio poucas as
repeticies a que, talvez infelizmente, recorreu. Por outro lado, em algumas
matérias come, por exemplo, "da reparticdo que [D. Ledo fazia] de sua
fazenda, de sua grande caridade com os pobres ¢ das esmolas que thes dava”,
em lugar de tratar de cada um dos assuntos em capitule préprio, nfo so
abrevia "para ndo ser molesto" ¢ para que, por proluxidade, "néio o lefo
todos", especialmente "os professores do estado de casados"19¢, mas também
se abstém de tratar de alguma "materia grave” — sobre privanca na corte ou
disputas teolégicas!®’ — o que sdo modos scus de, sem concessdes ao
acessOrio, tornar mais atraente a leitura, de divulgar a fama sanctitatis de D.
Lefo e de fazer com que ¢ seu exemplo possa ser mais eficaz.

Depois de tudo, restard sempre a explicar a razfo -~ que deverdo ser
razbes — por que esta Vida de D. Ledo de Noronha nunca foi publicada,
apesar de ter sido lida por gente estranha a familia, como Jorge Cardoso e D.
Antdnio Caetano de Sousa, que, achando-a digna como fonte decumental, a
resumiram "largamente” para conceder a esse "veneravel varfo"” as honras do
Agioldgio Lusitano... Poderia pensar-se no estado da copia — se esta foi a
unica —, o que, de acordo com 0 gque apontimos, talvez justificasse o té-la o
continuador do Agiolégio considerado apenas umas "memorias"..., isto ¢, uns
apontamentos destinados a um trabatho mais acabado... que, ao parecer, nem
o proprio autor levou por diantel%®. De todos os modos — ¢ convird sublinh4-
lo —, se o trabalho de Jerénimo de Melo toma corpo numa época de
intensificagiio de beatificacties — entre 1608 ¢ 1624 sfo declarados onze
novos beatos, quase tedos herois da Contra Reforma e mesmo
contempordneos de D. Ledo -, também & certo que em 30 de Outubro de

103 5 4e MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 17r.
6 1. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronkha..., fol. 27v.
7 3. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 26v, 103r.

Depois de tudo, caberd sempre perguntar se a Vida de D, Ledo de Noronha atribuida a Fr.
Jodo de Cristo, 0.C.D., nfic seriz — ou ndo serd — uma versio mais elaborada desta obra de
Jerénimo de Melo. Barbosa Machado diz que 2 obra do cammelita se estendia por dez capitulos... ¢,
como j4 ficou assinalado, a do parente de D. Lefio tem sefe.
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1625 vinha proibida por Roma a publicagdo de biografias de gente.ndo
canonizada ou ndo beatificada que nfo tivessem sido aprovadas pelos
bisposl®®.... o que ndo consta tenha acontecido com esta Vida de D. Ledo de
Noronha, embora dada a excellentia virtutum e categoria social do
biografado e o poder crescente da sua familia nfio parega que tal oferecesse
reais dificuldades. Interrogagtes em aberto....

IV - De acordo com o que temos vindo a expor compreende-se gue 2
Vida de D. Lefio de Noronha se inicie com uma exposigio, relativamente
sébria, sobre o seu nascimento ¢ genealogia... S¢ o que diz respeito as origens
familiares é um desenvolvimento modesto do que ji estava epunciado no
titulo da obra — e que, certamente assim julgado, foi, mais tarde, como
aludimos, ampliado e actualizado no Resumo e breve descrigio dos
Noronhas... com que encerra o codice!l? —, também o que atine ao seu
nascimento ¢ primeiros anos ¢ ignalmente sumdrio, ja que fiel ao principio de
se ajustar 2 verdade do que apurou, o autor concede muito pouco aos tépicos
hagiograficos sobre a meninice santa’!!... Deste santo nascido em Lisboa ¢
baptizado na igreja do convento do Salvador — de que seus pais cram
padrociros!!2 — 4 volta de 1500113, destaquemos que seu irmédo mais velho e
herdeiro da casa, D. Pedro de Noronha, foi monge de S. Jerénimo (Fr. Pedro

109 roan- Michel SALLMANN, Naples et ses Saints & I'dge barogue..., ed. cit,, 111

Como j so terd suspeitado por algumas citages que ficaram foitas dessas paginas, esse
Reswmo e breve descrigdo dos Noronhas... &, essencialmente, um trabalho genealdgico e, por isso,
nele se alude a D. Lefio como "a primeira rais e {ronco desta tio dilatada arvore” e e epumeram os
seus ramos.... Niio sabemos da pertinéneia de poder pdr-se a questio de rivalidade entre estes ramos
¢ outros de Noronhas ndo descendentes de D. Ledo....

17 ge MELQ, Vida de D. Ledo de Norenha..., fol. 1v : "0 segundo foi Dom Lefio de Noronha,

o qual em sua meninice ji comegava a resplandecer o que ao diante havia de ser ¢ logo se quis
reparar dos danos que lhe podi%io vir naquella tenra idade de se deixar enfrar dos enganos, e ciladas
do mundo & foi-se a sagrada religiio de S. Francisco...”.  tudo o que sc nos diz da sua meninice &
juventude, quando esperariamos que nos dissesse algo da educagio recebida dos pais, da fermagio
destes....
H2 1 e MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 1., 92r-97r. O padroade do convento do
Menino Jesus Rei Salvader (Lisboa) pertencia aos Esteves da Azambuja e pelo casamento da
terceira padroeira, D, Catarina de Tdvoera, com D. Pedro de Noronha veio, por estes scus avés, a .
Ledo. © convente, onde na capela de N* §* dos Remédios tinham os padroeiros sua sepultura, foi
uma referéneia importante na vida e milagres de D. Ledo. Sobre o convento do Salvador, além da
obra j& aludida de Soror Maria Bautista, pode consultar-se Fr. Luis de SOUSA, Historia de S.
Domingos Particular do Reino e Conquistas de Portugal..., ed. cit., II, I, 2, 6-94 com algumas
notas As origens ¢ vicissitudes do padroado em causa.

3 7 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 47v e 117v afirma que o seu biografado
morrex com 72 artos completos ¢ ( £51.91v) d como ano de sua morte 1572, donde parece ser de
concluir que terd nascido em 1300 ou 4 volta desse ano.... Nifo sabemos se o siléncio sobre a data do
nascimento é — e podia muito bem ser — o resultado de uma lei, geralmente observada, da
hagiografia de modo a vallorizar o verdadeiro die nataliz, o dia da morte.
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de Lisboa), que de suas irmds, uma, D. Beatriz de Castro, foi dominicana no
Convento de Jesus de Aveiro ¢ outra, D. Catarina de Noronha, entrou nas
clarissas em Coimbra. Se ndo fosse a morte de dois irmdos seus — D. Jorge e
D. Henrique que foram "daquefles primeiros invenciveis soldados que pella
fé& de Christo nosso Redemptor deram a vida nos primeiros tempos do
descubrimento das nossas Indias orientaes pellas mdos dos barbaros
indomitos ¢ naquelles tempos muito mais"!!* — D. Ledo teria sido
franciscano observante no observantissimo convento da Carnota — de
"solitario, penitente, contemplativo e devoto" o classifica Jerénimo de
Melo!!5 — onde chegou a ser novigo. Curiosamente, este "venerdvel vardo"
que, se l&ssemos A letra o relato do seu bagidgrafo, teria optado por esse
convento — ¢ pela sua ordem? — por estar "junto da villa de Alenquer onde
sens paes naquelle tempo moravio"! 16, vivera, depois, junto a 8. Domingos
de Lisboa, isto é, 2 sombra de uma casa ¢ de uma ordem que se lhe tornou tdo
intima como j4 lhe era familiarmente tradicional.... O peso dominicano na
sua familia — hd varios membros dela que nessa religifio professaram,
incluindo uma sua filha natural!!? — e na vida deste parente de Fr. Luis de
Sousa permitird mesmo, sem grandes violéncias, insinuar essas relagdes de
espaco e de espirito como as coordenadas fundamentais do que poderia dizer-
se o seu espago sacro.... Com efeito, como haveremos ainda de sublinhar,
"sua consolagdo hera hir aquelle santuario dos religiosos [de 8. Domingos de
Lisboa] donde florece avantijadamente a virtude, em cuja companhia asistia
aos officios, rccebia dos seus [céus] grandes enchentes de gragias e
merces"118. Talvez seja este espago sacro ~ de vizinhanca e de familia - que,
independentemente de ser acentuado por um aufor que também com essa

114 y 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 2v-4v aponta ao seu biografado mais dues
irmiis: uma, Joana de Castro, que, "dama mais querida ¢ estimada”, terd acompanhado a infanta
D. Isabel quando casou com Carlos V e terd fundado dois mosteiros em Valladolid, dados que niio
podemos confinmar nem junto de A Braamcamp FREIRE, A fdu da Imperatriz Isabel para
Castela, Coimbra, 1920 nem junto de Maria del Carmen MAZARIO COLETO, fsabel de
Portugal. Emperatriz y Reina de Espafia, Madrid, 1951; a outra, Maria de Noronha, casou com
Nuno Fernandes Cabral, Alcaide-Mor de Belmonte.

J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 2r. Guitherme J. C. HENRIQUES,
Alenguer e o sew Concelho. O Ex-Convento da Carnota, Lisboa, 1914 continua a ser um breve
ponto de referdncia & historia - desde as suas origens até & sua transformagic em residéncia

articular.
6y de MELO, Vida de DD, I.edio de Noronha..., fol. 2r.
Baste afudir aqui, a titulo meramente indiciative, a que, além de D. Brites de Meneses e de

D. Angcla de Meneses, respectivamente, irmd ¢ filha natural de D. Lefio, ¢ de sua prima Soror Filipa
da Coluna (filha do Regedor Jodo da Silva), todas em Aveiro, encontramos entre as dominicanas da
Anunciada, em Lisboa, sua prima D. Margarida de Noronha, filha de D. Franciseo de Noronha,
Conde de Linhares. Lembremos ainda, tioutro plano, Fr. Luis de Soutomaior, Tr. Joio de Valadares,
a frequéncia e convivéncia em 8. Domingos, no convento do Salvador de que era padroeire..., efc..

8 3. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 47r.
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ordem mantinha, como vimos, relagdes privilegiadas, ajudara a explicar o
siléncio a volta de contactos de D. Ledo cotn outras ordens religiosas.... Se
podemos estranhar que nada se diga sobre as suas relagBes com uma
Companhia de Jesus nascente, mas ji entfo tio admirada por um dominicano
como Fr. Luis de Granada.., muito mais ¢ de estranhar que o siléncio atinja
os franciscanos, mesmo os entfio recém-criados arrdbidos a quem terd
deixado parte dos seus livros.... E se escolhe ser sepultado em S. Francisco
de Alenquer ndo parece que o tenha feito, clc que em alguns tragos
reveladores do seu espirito parece proximo das ligGes do Poverello, mais que
pela tradido de ser ai o pantefio familiar.... Talvez estes siléncios ajudem a
explicar o siléncio dos testemunhos de franciscanos ¢ jesuitas..., restringindo,
assim, o campo de ressondncia da santidade de D. Ledo e, consequéncia
talvez demasiado humana, mas imprescindivel, a base de apoio da sua fama
sanctitatis, ¢ssa base de que necessita qualquer santo para se ver consagrado
nos altares. Nem sequer, a interpretar iguais siléncios, terd pertencido a uma
ordem terceira ou a uma dessas inameras confrarias que tinham a sua sede
em S. Domingos de Lisboa.... Desde este ponto de vista, terd sido, como
sugerimos, um santo dominicano..., demasiadamente — restritamente, seria,
talvez, mais correcto? — dominicano? Talvez..., mas, entdio — mesmo que a
pergunta seja ociosa —, porque nio tera entrado na Ordem dos Pregadores?
De todos os modos, D. Lefio ou ndo completou 0 seu noviciado
franciscano ou, se o completon, nfio chegou a professar, pois "vendo seu pay
D. Henrique a faita que sua caza teria ndo ter soccessores de avos tam
esclarecidos com santo € pio zello o tirou de religioso, porque neste tempo o
[filho] mais velho hera i4 professo, ¢ dous mortos na India"!1?..
Independentemente do comentario aprovativo do autor ("santo ¢ pio zello")
sobre as razbes da decisio de 1. Henrique de Noronha de retirar o filho da
vida religiosa, havera que notar, a estar pela letra do texto, a facilidade com
que D. Ledo aceita a deciséio paterna, sublinhando, assim, por sua vez, essa
forte ética nobiliaria patenteada na decisdo do seu pai ¢ no comentario do sen
neto por afinidade.... Ndo houve protestos nem dificuldades no abandono da
Regra de S. Francisco..., 0 que poderia ser um modo de ver confirmar-se ndo
s6 a obediéncia de D. Ledio, mas, sobretudo, o facto de, como ji aludimos, ter
optado pelos franciscanos por o convento da Carnota estar junto de Alenquer,
jsto &, da casa de seus pais ¢ do pantefio familiar.... E talvez esta facilidade
possa ajudar a perceber o siléncio do texto sobre as suas relagdes posteriores
com a ordem e¢m que foi novigo e onde poder ter recebido uma educacio
sobre matérias de espiritualidade que (depois?), veio a desenvolver a ponto

119 J. de MELOQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol.5v.
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de, como vimos, ser considerado um grande e subiil estudante!2C.... Claro
que Jeronimo de Melo integra esta estratégia nobilidrquica num quadro mais
vasto de exemplaridade na "vida do santo matrimonio, para que 0s casados
intenddo as obrigagoens que tem, e serem neste estado santos como fol este
bemaventurado vardo e terem-no a elle, e a sua vida ¢ procedimentos por
espelho"12!, Casou com D. Branca de Castro, filha de D. Gongalo Coutinho.
Nio nos interesse aqui a prosapia familiar da noiva, mas apontemos, ja que,
a partir de certa altura, o autor dela se esquece — COmMO a esqueceu wm Fr.
Luis dos Anjos —, que valera a pena, algum dia, seguir a histéria desta alma
penitente que, apesar de ndo poder negar um certo gosto por um estilo de
vida nobrel22, ge recusava a entrar no pago yeal e ouvia missa entre as pobres
que frequentavam S. Domingos!?. Acentuemos, contudo, ainda como modo
de sublinhar essa exemplaridade, que D. Branca, "fermosa, ¢ nobre e dotada
de vertudes, ¢ de grande charidade com os pobres”, era "hua cifra de seu
esposo D. Ledio ¢ em tudo a elle parecida..."12%, E esta igualdade — palavra
que se repete como um leif-motiv —, que, constituindo a classica base da
harmonia conjugal!?5, permitiu que os reis, D. Jofio IIl e D. Catarina de
Austria, sempre se referissem a D. Ledo ¢ a D. Branca como "os santos” 126
Tal igualdade reflecte-se, evidentemente, ndo s6 na educagdo de seu filhe, D.
Tomas!??, que quase veio a igualar seu pai na santidade traduzida no amor

120 1 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 90 v: "me dice [Fr. Jofo de Valadares] que
D. Leam alem da sea muita virtude & santidade, hera tam sutil estudante e enginhoso que sempre ao
geral trazia questdes e couzas novas que aproveitavam aos condiscipulos ™. Conf.; "...e sendo muy
excellente estudante theologo, se teve sempre por discipulo o mais inferior..” {(fol.13r). As
afirmagdes parecem reportar-se a um contexto académico, mesmo gue aguele “ao geral” esteja por
"em geral”, "2 major parte das vezes" e ndo pelos "gerais" universitirios. Mas, se toda a sequéncia
biografia proposta por J. de Melo estiver comecta, niio se vé tempo para ter sido estudante tedlogo. B
hé-de notar-se que J. de Melo, cie que reivindica fer sido estudante em Coimbra, ndo deveria ter
motivos para omitir, a ter existido, esse tempo. Talvez tudo se possa pdr em relagio com outra
afirmagiio do hagiografo: "tinha escola desta theologia [da oraglo, isto ¢, espiritual] ¢ ndo lhe
faltaram discipulos” (fol. 481), afimagio que fentarcmos contextualizar.
121 1 4o MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 5v.
122 3 4o MELOQ, Vida de D. Ledo de Nororha..., fol. 18v: "o brio vinha-lhe Ja D. Letio] de muito
longe & sua molher o ajudava gue tambem tinha o mesmeo intento pondo os olhos na grandesa da
casa de seu pay, . Tristdo Coutinho, de que sempre foi notado nas cortesias, e cerimonias, creagio
de todos seus criados, ¢ mais ministros de sua caza...".

3] de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 13v, 14, 15r.
124 5 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 6v.

Maria de Lourdes Correia FERNANDES, Espelhos, Cartas e Guias. Casamento e
Espiritualidade na Peninsula Ibérica. 1450-1700, Porto, 1995,143, 277, obra que serd, por muitos
anos, a referéncia imprescindivel sobre o assunto na histéria da espirittafidade da Epoca Moderna

eninsular.
65 de MELQ, Vida de I}, Ledo de Noronha..., fol. 44v.
127 5. ge MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 17r anuncia, no titulo do cap. 3°, ocupar-se
da educagio de D. Tomds de Noronha, mas, verdadeiramente, limita-se (fol. 21r- 26r) a apontar o
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aos pobres, na peniténcia, na orag#io, eic.}?® — ¢ por algo a vida deste esta
inserida na de seu progenitor a modos de demonstragio desta tese ¢ da
importincia ¢ obrigagio da imitago dos bons exemplos familiares —, mas
ainda no governo da casa - dos criados e criadas..., dos caseiros, efc.. Serdo
de relevar, nesta montagem de um espelho de casados e de senhores!??, as
paginas que o autor dedica ao modo como D. Lefo, tal como D. Branca as
criadas, tratava e governava os seus criados, esses a quem chamava
"companheiros"!3%, ao cuidado da sua vida espiritual — leituras..., explicagio
de indulgéncias e jubiléus...131 -, 4 atengo que dedicava aos seus avangos
em postos e empregos, recorrendo para tal ndo aos reis da Terra — que nada
podem!32 —, mas, sim, ao rei do Céu!¥. Compreende-se que, para além de
alguns ingratos — ingratiddo até autorizada por uma citagdo de Santa
Teresal34.. — muitos deles tenham passado a religiosos e outros, dando boa
conta de si, tenham entrado no servigo real em que alguns, como se sabe,

tempo em que esteve junto do principe D. Jodo, a sua ida para a Universidade de Coimbra - sem
precisar para que Faculdade: possivelmente as "Artes” —, a sua ida ao concilio de Trento na
companhia de scu primo, ainda que J. de Melo o diga tio, o embaixador Diogo da Silva, e depois, no
capitulo seguinte, o seu casamento. Mais farde, J. de Melo abordari outros aspectos biogrificos de
sen sogro. Quanto 4 ida a Trento, P. José de CASTRO, Portugal no Concilio de Trento, Lisboa,
1944, 1, 163, 185, assinala-a, sob a zutoridade de D. Antonio Cactano de Sousa, na companhia de
Diogo da Silva, principal embaixador portugugs 4 continuagio desse concilio entre 1551-1552, mas
onde 56 entrou em 5. 3. 1552 e donde regressou em fins de Agosto deste mesmo ano. Diogo da Silva
era, como & bem sabido, filho do Regedor da Casa da Suplicagio, Jodo da Silva, e irmio de Jorge da
Silva e de Luis da Silva, cunhado este de Tomas de Noronha. Jodo da Silva era inndo de D. Brites
da Silva, avé de D. Tomés. Tudo isto & mais apontamentos genealdgicos damo-los sob a £ de I M.
Fclguciras Gayo, mas nio juramos pela sua autoridade....

128 5 de MELQ, ¥ida de D. Ledo de Noropha..., fol. 1095: "Dom Thomas, seu filho]...] teve a
vida tam regolada com mostras de tanta santidade com os procedimentos da vida chistam que quasi
ge igualava com seu pay, era muito amigue dos pobres ¢ tanto desejava dar-lhes tudo que
ordinariamente andava rodiado de escrupulos de niio lhes dar tudo quanto possuis ainda que seus
filhos ficassem sem nada...".

9 I de MELQ, Vida de D. Ledo de Nororha..., fol. 27v: indica pretende fazer "hum pequeno
volume o figue para que o nio ledo todos e por (7) exemplo aos professores do estado de cazados
¢ saberem como se hio-de aver dos procedimentos delle..". Nao deixard de ter algum iteresse
anotar como interpretou, desde este ponto de vista, D. Anténio Cactano de Sousa este modalo dos
"srofessores do estado de cazados™ "pode ser o exemplar mais perfeito dos que seguem o estado de
casados, vendo em hum fidalgo illustre praticadas em sua propria casa as virtudes de hum perfeito
religioso, sem que nas occasifes precisas se diminuisse o decéro de pessoa tio grande" (Agiologio
Lusitano..., ed. cit., IV, 673), o que parece indicar que mesmo nos meados do séewlo XVIII a
cl:sgnoirituu[idade mondstica ainda continuava a fornecer a pauts da dos outros estados....

J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 42v.
131y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v, 100r.
132 5 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 32v, 30v.

3 1. de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 26t

45 de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 24v,
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alcangaram postos de relevel®... e que tenha sido entre estes que ainda
viviam a0 tempo em que o autor escrevia que este tenha encontrado, como
veremos, alguns dos testemunhos mais fervorosos sobre a santidade do seu
antigo senhor.... Como D. Ledo era, exemplarmente, o primeiro em tudo!3$,
a sua familia — entendamos aqui, como o autor, também os seus criados ¢
servidores —, igualmente o imitaval37..., donde resultava ser a santidade de
D. Lefio sublinhada e exaltada pelos e nos seus criados.... Deste modo,
aparece compreensivel que, acentuando a santidade de D. Ledo e D. Branca
no seu estado de casados e o seu exemplo para "os professores do estado de
casados", o autor possa igualmente fazer notar com especial énfase que nessa
familia — marido e mulher, filho, criados ¢ os pobres que sempre
frequentavam a casa e, muitas vezes, a mesa dos senhores — "todos se
tratavam como se fossem hus"...!38. Arriscaremos a ver nesta afirmacdo,
mais que um puro comentdrio espiritual destinado a insinuar quanto a
Caridade unia, evangelicamente, essa comunidade familiar, uma visfio de um
passado transmitida por tradigBes familiares e pela memoéria desses antigos
criados ainda vivos (restos da antiga familia) a quem Jerénimo de Melo
recorren como testemunhas da santidade de D. Ledo? Talvez, pois,
recordando-a assim, todos continuavam a participar de essa sanctifas — do
senhor ¢ também da sua casa —, mesmo que agora reduzida 4 sua fama...

Este esbogo evocativo de alguns aspecios da exemplaridade de vida
de D. Lefio de Noronha representa apenas — convira recordd-lo — uma série
de segmentos da montagem narrativa efectuada pelo seu hagiégrafo e alguns
resultados de um processo evolutivo mais profundo da sua existéncia
desencadeado, em data que o antor no determina, pela sua ruptura com 0
modo de vida que levara até essa data, isto €, para utilizar 0 termo exacto de
Jerénimo de Melo, pela sua "conversdo"13?, Com efeito, esse "vardo perfeite
desde a meninice"'4?, antigo novigo num observantissimo convento
franciscano, casado com uma muther de grandes virtudes, "hera de si muy
brando ¢ affeicoado a hua donzella que com sua molher viera, e asi cahio, da
qual queda soccedeo ter hum parto da dita donzella de que nasceo a Madre

)
135 5. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 25r: "...0s [eriados] de D. Ledo todos a hua
se appostario a serem vertuosos ¢ honrados, daqui vinha encherem-se as religites de homens
eminentes desta eschola, e os que ficarfo fora derfio de si a conta que devifio ¢ forfo Ministros,
Desembargadores, e Ministres em outros tribunaes, ¢ se¢ curaviio ¢ authorizaviio muito de terem sido
seus criados...”.
136 'y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 25v.
137 'y de MELO, Vida de D. Ledo de Nororha..., fol. 17v.
138 5 qe MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 27v.
139} de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 20v.
140 5 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 1v2v,
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Dona Angela de Meneses religiosa de Jesu de Aveyro..."!#!. "Nio foi esta a

queda — continua o autor — de que s¢ ndo alevantou D. Ledo para mais se

mortificar...", ja que o pecado, como se explica mais adiante pela autoridade

e, implicitamente, pelo exemplo de Santo Agostinho, fazendo-o conhecer sua

fraqueza "e entrar no conhecimento de [sua] pouquidade”, levou-o a "entrar

em si"142... Dai os primeiros momentos — o arrependimento € a emenda -

dessa conversio marcados por uma série de gestos de caracter penitencial que

assinalam, ndo o inicio, mas a intensificagdo e aprofundamento da "vida
virtuosa"..., o abandono das "vaidades"... "Toda a vida o ["aquelle peccado”]

trouxe diante dos olhos n3o s6 de sua alma, mas de todos os que souberdo sua
falta, que hera espanto os actos de contri¢io que sempre fazia, as confissoens,

as comunhoens a miude, que he o meio manifesto que aconselhéio os santos
doutores para se purificar a alma"!43.., Tudo isto era traduzido em lagrimas —
essas lagrimas que ddo ocasifio a uma larga digressdo espiritual do autor —
em "nunca mais fallar com penhua molher em que podesse notar cousa
algua, mais que o que pedia a politica christam, inda em caso muito
necessario, que até Donna Branca, sua mother, se espantava”...!44, E ainda
que o hagiégrafo o aponte como exemplo das “mostras exteriores” da grande
humildade de D. Ledo, serd neste contexto de arrependimento que havera que
colocar o seu gesto penitencial mais espectacular: "todos os dias diante de
todos de sua casa se punha de joelhos diante de sua molher Donna Branca, e
lhe pedia perddo da falta passada com que a offendera, com infinitas
lagrimas..."*3, Independentemente do que o comentirio do autor a csic
"espetaculo” — "que jubilos terifio estas santas almas, que jiculatorias
mandavio a0 ceo"146 — possa imediatamente sugerir sobre o lugar das
jaculatérias na sua ars orandi, interessard sublinhar aqui que, para além do
mais, esse gesto penitencial parece representar nio tanto qualquer vestigio de
uma espiritualidade "capitular” que se lhe tivesse pegado dos seus tempos de
novigo, mas, antes, o esforgo de D. Ledio em por em pratica, na medida do
possivel, o principio de que a fafta piblica deve ter uma satisfagao idéntica. E
se nfo era humanamente possivel penitenciar-se diariamente "diante de todos
os que souberfo a sua falta", embora, como se sugere, nio a dissimulasse ou
desculpasse, podia fazé-lo — e fazia-o — diante de toda a sua casa, atitude que,-
mais do que a sobrevivéncia prética desse principio, nos podera ajudar a
perceber a radicalidade da sua “"conversio” ¢ as suas dimensdes pablicas,

141y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 7r.

142 5 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 19v.

143 1 de MELO, Vida de I. Ledo de Noronha..., fol. 6v-7r.
144 5 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 9r-9v.
145 1 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 13v, 14r.
146 1. de MELO, Vida de D. Le@o de Noronha..., fol. 14r.
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base dessa fama de santidade de que gozou. Se, apesar das omissdes de datas
- regra hagiogrifica que, como ja aludimos, Jerénimo de Melo pratica
abundantemente —, tudo indica no texto que a "conversio” de D. Lefo teve
lugar depois de nascido Tomds, seu filho tmico, pois "ndo teve outro, porque
se sabe que depois de sua conversdo, vividio estes dois santos cazados como
irmdos [como] as leys ecclesiasticas e concilios permittem e approvio este
estado"147, para o hagiografo desses momentos data a passagem do cortesio
virtuoso que era D. Ledo a cortesdo santo..., uma transformacio que, apesar
de algum exemplo mais — pensamos no seu parente D. Francisco de Noronha,
conde de Linhares —, estava — & com o autor haveremos de o sublinhar — em
franco contraste com o tom geral do seu tempo. E 4 escrita desta
transformacio ¢ 4 sua consolidagio demonstrada pelos sens milagres que
esta, obviamente, dedicada a Vida de D. Ledio de Noronha.

De acordo com essa ordern expositiva que privilegia, antes de mais,
a peniténcia desse "santo varfo" - opgdo perfeitamente justificada pelo que
sabemos do processo da sua "conversio" e que, para além disso, se integra
perfeitamente em estratégias hagiograficas dos anos em que Jeronimo de
Melo escreve — deveriamos completar agora algumas alusdes que 3s snas
praticas penitenciais e ascéticas ja ficaram feitas. Curiosamente, porém, nio
muito mais podemos acrescentar, ji que, como recordaremos, o bidgrafo de
D. Lefio nfio pdde documentar, com verdade, essa dimensio da sua
existéncia. Para além das lagrimas que chorava.., dos frequenies actos de
contrigdo..., desse pedido didrio de perddc a sua mulher..., da permanente
abstinéncia conjugal..., das confissfes amitde... — aspectos gue ja ficaram
referidos —, Jerénimo de Melo nada mais nem mais concretamente assinala.
Limita-se a aludir vagamente que "as abstinencias herfio imensas, ¢ as mais
peniténcias que fazia herfio tam ocultas que ndo nos ficon noticia delas em
particular..."148, o que, como aludimos ao lembrar que o seu empenho em ir
"com a verdade ajustados”, o fez deixar "muito deste santo por dizer de
grandezas de sua vida que n#o pareciic encarecimento”.... Por isso, "na
peniténcia, cilicios, abstinencias, jejuns ndo se pode contar o muyio que
fazia"14? ¢ nfio considera desde este dngulo as horas que passava de joclhos
em oracio..., 0 pouco tempo que dava ao sono..., as manhas que usava para
nio adormecer durante a oracdo...1%, Aceita, contudo, a opinifio de "pessoas
de sua caza que ainda hoje sam vivas" de que o andar sempre D. Lefio com os
bolsos carregados de livros — "livrinhos de devoglio”..., "as partes de Santo

147 5 ge MELOQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., Tol. 5v, 20v.
8 . de MBLO, Vida de D. Ledio de Noronha.., fol. 10v.
9 ¥ de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fob, 11,
150 1 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 69v.
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Thomas em dois tombos [tomos] pequenos que naquelles tempos se
uzavam"..., o "Mestre das Sentengas"..., tudo pesando "uma grande
quantidade de pezo"... — era um disfarce de peniténcia.... Néo houve santos
carregados de ferros!>1? Se é muito interessante a renfincia, em nome das
leis da verdade em Histéria, do biografo a especulagiio sobre estes aspectos da
vida de D. Ledo, nfio deixa de ser menos interessante o siléncio das fontes de
informagio do autor sobre a discri¢io da pratica penitencial ¢ ascética do seu
biografado. Diante do que lhe chegou sobre tantos outros aspectos da sua
vida interior — a sua confissfio didria..., os seus escritpulos que levavam a que
os confessores em S. Domingos fugissem de o confessar..!®?, a sua
comunhdo quase diaria..., as esmolas secretas que dava..., etc. — e da relativa
facilidade com que se registavam ¢ divulgavam os grandes gestos de
peniténcia e ascese de que enchem crénicas e biografias devotas, gostamos de
pensar que a discrigio de D. Ledio foi, efectivamente, uma realidade que a
indiscrigdio tradicional de criados, servidores, amigos e inimigos ndo
conseguiu, como em outros casos, vencer.... De 8. Francisco de Assis a Sérox
Maria da Visitagio, a santidade — verdadeira ou fingida — sempre encontrou
quem a quisesse verificar pelo buraco da fechadura... ou investigasse, & hora
da morte, as suas marcas ¢ 0s seus instrumentos na cela..., no quarte..., 0o
cadaver....

Naturalmente, como aludimos, alguns dos actos de que destacimos
o seu cardcter penitencial, foram aproveitados por Jerénimo de Melo como
manifestagtes da humildade e da caridade do santo avd de sua muiher e, por
isso, teremos que prestar especial ateng#o a essas duas dentre as "excellentes
virtudes" de D. Ledo!'%3, sublinhando palavras ¢ gestos e accgles — as
“mostras exieriores" — com que no seu dia a dia ou em circunstincias
excepcionais as manifestava.

Que, segundo o hagitgrafo, fosse "unico na humildade"1>* quem era
"snico ma oracio ¢ contemplagio™!33, ¢ perfeitamente compreensivel no
sistema de relagdio genética das virtudes que, com recurso a autoridades bem
tradicionais — de David aos Padres passando por Bernardo, Boaventura, efc.
—, serve a Jerénimo de Meglo para explicar e exaltar a humildade de D. Ledo.
Este sentia-se €, a0 parccer, dizia-se "pequenino”!°¢ mesmo quando tinha de
reivindicar os seus direitos de cortesio e, embora sendo "muy excellente
estudante theologo, se teve sempre por discipulo mais inferior que os mestres

151 1 4e MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 561-56v.
152y 4o MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 35v.
153y ge MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 61.

154 4 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 12r.

155 5 ge MELQ, Vida de . Ledo de Noronha..., fol. 6.

156 1 4e MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 22v.
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trazifio na eschola"1%7, E possivel que tais afirmagGes resultem do comentario
de factos que, pela maior parte, nos escapam — nfio sabemos, por exemplo,
onde terd estudado — e nfo sejam, portanto, meros encarecimentos
hagiogrdficos. Mas, efectivamente, era prova de grande humildade para um
grande senhor como D. Lefio — cujas rendas se avaliavam entre 5.000/6.000
cruzados!®® ¢ a prosipia familiar fazia valer o sangue de Henrique IT de
Castela e de Fernando de Portugal —, visitar as igrejas de Lisboa a pé e, "as
vezes", sem a companhia de qualquer criado'® em tempos em que, sinal de
importdncia social, iria j4 em aumento ¢ nGmero de criados
acompanhantes'®®, mimero em que o século seguinte, como em quase tudo,
exageroulfl  Mas esse despojamento da sua "visibilidade" social entendivel
como afirmacio de humildade ganhard ainda maior relevo ¢ uma dimensio
mais profunda quando percebemos que a esse cortesfio com lugar marcado no
paco por heranga familiar The parecia "inda se nad aperfeigoava nesta virtude
como devia se nestas mostras exteriores o ndo fazia fallando aos pobres e
dando-lhe esmolas pellas ruas, agazalhando-os como irméos como se fossem
seus nfo os estimaria mais"192.... Para além do comentério final que, mais
que encarecimento de hagiografo, poderd ser transcrigio de tradigdo ou de
devoto testemuniio, a dimensio espiritual desses gestos gue, entfio, ainda
vivos na recordagfio, sé ¢ compreensivel no contexto dessa sociedade
nobilidrquica que, dizendo-se ¢ sendo dita tradicionalmente defensora dos
desprotegidos — dos indefesos, talvez fosse melhor —, quer dizer, antes de
mais, das vidvas, dos orfios, dos pobres, o entendia, quanto a esies, apenas
dos "pobres verdadeiros” — um conceito por que o século X VI se interessou
vivamente!®3 -, afastando, com mil gestos de defesa, organizagiio de socorro,
"enquadramento” social e, também, de desprezo, 0s outros, que, na Peninsula

157 J. de MELO, Vida de D. Led de Noronha..., ol. 13r.

8 1 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 18v, 30r-31v. Fr. Luis de SQUSA, Historia
de S, Doniingos Particular do Reino ¢ Conqmstas de Portugal..., ed. cit, 11, 4, 22, 374, em fugaz
referéneia a D. Lefio, considera-o, como assinalamos, "muito rico".

91 de MELQ, Vida de D. Ledio de Neronha..., fol. 13t
160 Naturalmente, partimos donde sempre se partc para uma afirmagfo deste tipo sobre tal matéria
4 falta de outras fontes e estudos: a carta latina de N. Clenardo a Latomo (Evora, 26-111-1535)
publicada, em tradugio, por M. Gongalves CEREIEIRA, O Renascimento em Poriugal —
Clenardo (Com a tradugdo das suas principais cartas), Coimbra, 1918, II, Apéndice, [10-24].
! Femando CASTELO-BRAN CO, Lisboa Seiscentista, Lisboa, 1969, 69, 71, 101, 242-246.
162 5 3¢ MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 13r-13v.

José Adriano de Freitas CARVALHO, Pauperismo e Sensibilidade Social emt Espanha nos
Jins do Sécnlo XVI in Rev. Fae. Letras da Univ. do Porte — Série Filologia —, 1, 1973, 5-51 (28-
29); Michel CAVILLAC, Introd. a Cristébal PEREZ DE HERRERA, Amparo de Pobres, Madrid,
1975, LXXIX- CVI, CXV et passim, notabilissimas pdginas que, obviamente, em erudigio,
amplitude e propésitos ultrapassam 25 nossas notas.
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Ibérica dos fins do século XVI164 — ¢, seguramente, em Lisboal®s, ainda que
Clenardo os nio refira.. — eram a imensa maioria, para zonas mais
marginais de socorro, donde essa larga franja de marginalidade que se
desenvolve na segunda metade do século XVI nas grandes cidades
europeias.... Deste modo, haverd que lembrar, uma vz mais, quanto nesse
contexto da sociedade em que se forma e vive D. Ledio o falar aos pobres..., 0
dar-lhes esmola directa e pessoalmente — entendamos, sem SCr por
interpostos capeldes e criados!® —, representa a assungfo de uma ascese que,
traduzindo-se nesse idea! de "aperfeigoar-se nesta virtude [Humildade] como
devia", significava, anics de mais, ulirapassar repugnancias pessoais ¢
preconceitos sociais... Por isso, se teria sido perfeitamente legitimo que
Jerénimo de Melo, em lugar de as recordar como exemplos da sua larga
caridade, tivesse lembrado, desde esta perspectiva, as saidas nocfurnas de D,
Lcdo, sozinho ¢ embugado, a levar socorro a "pobres envergonhados” — uma
categoria ampla, mas pacificamente aceite, de "verdadeiros pobres”... -,
comvird antecipar que, maioritariamente, cram outros 0s pobres a quem
falava ¢ dava esmola D. Ledio — andavam pelas ruas ¢ vielas..., prostituiam-
¢e..., assaltavam-lhe a casa.., tudo gente e situacbes que tormam mais
compreensivel o tom admirativo dos comentdrios, qualquer tenha sido a sua
origem, do seu hagidgrafo.... '

E, como j& aludimeos, este tem toda a razdo — desde o ponto de vista
desse espelho quinhentista de "santos casados" em que constitui D. Ledo e D.
Branca — em considerar dentro dessas "mostras exteriores” da humildade
desse "santo vardio" o pedide de perddo que, de joelhos, diante de sua mulher
¢ dc toda a sua casa, fazia D. Lefio, diariamente, pela falta com que a
ofendera. Embora toda a manifestagio de arrependimento e de peniténcia
signifique, em esséncia, humildade de coragfio, aqui, esse significado ganha,
como os acima apontados, uma dimensdo social, ndo so porque se realiza

164 pauolomé BENNASSAR, La Esparia Jel Siglo de Oro, Barcelona, 1994, 203-206, num
capitulo (9%) em que estuda "la parte de los pobres y la parte de los picaros" insiste, com acentos,
alguma vez, um tanto fortes, em que, apesar de tudo, 05 pobres 56 se leriio tornado um verdadeiro
problema com a "inflacion espectacular del pauperismo" na Gltima década do século, eriginando
entiio "fendmenos sensibles, visibles y a veces impresionantes”.

V. Magalhlies GODINHO, Flutuagbes Economicas e Devir Estrutural do Século XV ao
Século XVIL in Ensaios — 2. Sobre Historia de Poringal, Lishoa, 1968, 195, escrevendo sobre as
consequéncias da crise mundial de 1545-1553, aponta: "Lishoa e os seus traficos hiperirofiam-se em
relagio as owiras cidades-portos, a média burguesia declina, os negécios estio nas mios de
podzrosos capitalistas, frente aos quais existe unicamente a massa popular cuja misdria se agrava..."”,
]lugrémitc deduzir a nossa sugestio.

Fr. Luis de SOUSA, Histéria de S. Domingos Particular do Reino e Conguistas de
Portugal..., ed. cit., I, 3, 30, 409: ".. & ndo the { a Fr. Anténio Freire, 0. P.) bastando o proprio pera
sua caridade, havia fidalgos, que sabendo seu proceder, repartifo por sua mio copia de dinheiro,
que ¢lle sabia empregar com segredo e prisdencia, entre pessoas honradas, ¢ pobres, e virtuosas...".

\{
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num contexto gquase piblico cuja justificacfio ja tentdmos, mas também
porque representa a subversdo dos lugares relativos que nos “espelhos de
casados" vinham atribuides a marido ¢ mulher. Nessa posigéo, ele, esposo e
senhor da casa, coloca-se na de inferior e de obediente, situacio dque,
evidentemente, nio prevista mesmo pela escassa literatura de espiritnalidade
gue se ocupou dos deveres do marido?®?, contrariava a prudéncia tradicional
da relacdo entre os esposos, prudéncia que, segundo D. Francisco Manuel,
pbde ser resumida em "poucas palavras” e "com agudeza" por "hum
discreto": "Sofra o marido 4 molher tudo, senfic offensas, e a molher ao
marido offensas e tudo"19%,

Esta profunda humildade do "santo D. Lefio", se o levava a
desprezar as honras, entendamos, a ndo correr por elas, ja que as tinha em
pouco!®?, compaginava-se com o mantimento ¢ a defesa das que lhe eram
devidas pela sua prosapia familiar — era parente, ainda que algo ja longinguo,
dos soberanos portugueses —, mas também pelo lugar que, em razdo dessa
mesma prosapia, ccupava na corte. E se, como dizia, era "pequenino mais
que todos", "o lugar que por seus avos lhe cabia tomava-o quando lhe hera
necessario” comentando: "eu I fora ¢ em minha caza nfo sou ninguem, mas
aqui [no pago real] represento en outra figura"l’®. E a este respeito, o
hagiografo conta ung trés exemplos dessa defesa serena, mas intransigente,
dessas honras que, de acordo com a coricsania do tempo, lhe eram
devidas!7t. E se a literatura ¢ a documentagio desses dias nos patenteia
tantas faltas a honras e cortesias que eram consideradas ofensas 4 honra ¢,
por tal, dando origem a pleitos e vingangas por vezes {rigicas, as desfeitas
por que teve de passar D. Ledo parecem relevar, antes de mais, do modo
como muitos dos seus contemporaneos terdo olhado esse cortesfio que, sendo

167 \aria de Lourdes Correin FERNAN DES, Espelhos, Cartas e Guias. Casamenfo e
Eggiritualfdade na Peninsula Ibériea..., ed. cil., 143-147.

163 prancisco Manuel de MELOQ, Carta de Guia de Casados..., ed. cit., 48,

169 ; . de MELO, FVida de D. Ledo de Noronha..., fol. 23v,

170 J. de MELOQ, Vida de D, Ledo de Noronha..., fol. 22v.

171 1 de MELO, Vida de D. Ledo dz Noronha...:

1 -2 — "Aconteceo-lhe hua vez indo ao Pago assistir 3 meza doRei Pom Jodo o terceiro
com hum Porteiro da Cana pello nifio conhecer por set novo no officio, teve-lhe a porta a Dom Leiio,
este Ihe disse: tiray a cana, eu cd fora, ¢ em minha caza niio sou ninguem, mas aqui represento eu
outra figura, e nfio se me poem cana diante, e entrou [...] entrando pella camara real tinha ElRey
dado a esta familia dos Noronhas o tepo da caza e nella estd posto bum dos nossos. Dom Ledo se
pos com elle a par, e the disse: amboes cabemos [...] Elrey virou para o Duque, ¢ lhe disse: dem lugar
a Dom Ledo, porque he seu, bem se sabe a rez8o que seus avds tem com o Principes desta coroa ™.
{fol. 22v-231).

3 - "Outra lhe aconteceo ne pago indo entrando pella sala, de preposito ou acazo, certa
pessoa lhe pos o pé no capus que entiio hera gala, voliou ¢ disse: no se poem a Dom Ledo o pé,
porque niio he peccado conservar a honra que Deus me deu, ¢ 2 authoridade, A elle sejam dadas as
gragas”. (fol. 23v-24r).
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um santo, tinha, muitas vezes, um comportamento que, conirastando com o
que era corrente e comum, aparecia como excéntrico. As suas preocupages e
desculpas para com os ladrdes que the assaltavam a casa...!72, o acothimento
de prostitutas & hora do parfo em sua casa, mais precisamente, na sua
biblioteca...173, o modo discreto como tratava casos de feiticeiras...!”, os
seus "imprudentes" gastos no socorro dos pobres que deixavam perplexos
tanto os seus patentes como os reis podetiam servir, quando menos, para o
sugerir.... Podemos, assim, facilmente imaginar que, tal como o abordavam
no passeio do Terreiro do Pago com intengdo de o provocar 4 maledicéncia
cortesd, situagio de que se safa airosamente!”>, também algumas dessas
desfeitas 4 cortesia de paldcio que lhe era devida poderdo ter brotado desse
querer pdr A prova, indiscretamente, os limites e o significado da sua
humildade, algo de literalmente excéntrico no quadro do imagindrio
nobilidrguico dos seus dias. E é este mesmo sentido da funcio da sua "figura"
social que, mesmo confessando-se o "mais pequenino de todos", o leva a
manter uma grande casa ¢om o luxo que era devido a essa representagio da
"pessoa e nobreza de sua caza"!76, Com efeito, explica Jeronimo de Melo, se
“com grande e pequeno hera tal que todos metia n'alma, dando o lugar que
cada hu merecia e de nenhua por abatida ¢ pobre que fosse a desprezava,
dizendo sempre de sy que ndo hera ninguem"17”, nunca deixou de ter "caza
com grande fausto, muytos criados, pagens ¢ escudeiros com os mais officios
que os nossos illustres portugueses custumavio, mossos de estrebaria e tudo
com tanta grandesa que ndo havia outro na corte que s¢ avantejasse, € a
grandesa das copas ordenada de muita prata...[...] muitas tapecarias, leitos de
fings brocados ¢ mais moveis necessarios, as melhores mulas e mais bem
pensados ginetes que havia na cortec com grande dispesa e vaydade...[...]
servia-se com as cerimonias ¢ custume que naquelle tempo havia entre os
portugueses..."178 Se aliarmos todo este "fausto” ~ a palavra é de Jerénimo
de Melo —, traduzido ainda, como recordaremos, no modo exemplar de
governar 0§ seus criados e servidores, 4 sua consciéncia da sua nobreza e da
sua fungdo sociall” parece ser ficil de aceitar quanto a corte — esse €spago
indefinido que vai do pago real 4 cidade que o circunda e por ele e dele vive

172§ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 40v, 41v,
173 1. de MELO, Vida de ). Ledo de Noronha..., fol, 39e-39v.

471 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 45v-46r.

31 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 46v.

5 T de MELO, ¥ida de D. Ledio de Noronha..., fol. 12v.
177y de MELO, Vida de . Ledio de Noronha..., fol. 12v.
178 1 de MELQD, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 17v-19r.

21 , de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 22r-22v: "Inda que Dom Leam hera santo, e
hurilde bem sabia quem hera ¢ o fugar que tinha na caza dos Reys ¢ assi o estimava, niio contra a
verlude, santidade e brio®.
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— foi para D. Ledo o quadro e a referéncia natural da sua santidade. Desde
este dngulo, percebemos melhor que D. Ledo, se caiu "nas miserias de nossa
fraqueza”, nunca caiu "desta grandeza de caza" e se "nfio arriscou a grandeza
de sua descendencia nem os favores que os reys the fazido nem o lugar que
tinha diante dos monarchas do mundo”, nem por isso deixou de procurar "ter
outros companheiros nio os cortezoens da terra, sendo os pobres de
Christo"...180,

Apesar de comentadas em ordem a apoiar o que o bidgrafo aponta
sobre a humildade de D. Ledo, estas Glitimas atusSes podem servir, na
sequéncia de outras que ja ficaram dispersamenie feitas, para introduzir 4
"ardente” caridade de D. Lefio que "ndo podia ver nem hera na sua mio
deyxar de socorrer 0s necessitados, os nus vestia muytas vezes, aos famintos
sustentava, aos encarcerados socoria, a todos hera universal como tevessem
nome de pobres, a todos amava, a nenhum desconsolava..."18!_ Como, talvez,
ja se terd percebido, grande paric da Vida de D. Ledo de Noronha estd
destinada a glosar esta breve epitome das “"obras de misericérdia”...,
confirmando que, para além da oragfio, "toda a sua vida e exercicio hera
entre pobres"!82 Esta perspectiva, se tem a vantagem de nos aproximar da
realidade social onde a caridade — ¢ sobretudo, talvez, a misericordial®3 —
desse "santo vario” verdadeiramente sc empenhou e a suz santidade,
manifestada nos seus milagres, abertamente se proclamou, leva a passar ao
de leve por outras facetas de sua exisiéncia gue teriamos gostado de conhecer
melhor, De todos os modos, anotemos que a sua caridade se exercia nfo s
no temporal, mas gue também "no espiritual acodia em nome do proximo
para ndo se infamar"”, quer dizer, tudo fazia "para disculpar ao proximo a
quem encobria suas faltas"184, como aconteceu com duas mulheres que,
interrogadas por D. Ledo por ordem de D. Jofio IIf acerca de um crime grave

130 y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 19v-20r.

1 J. de MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronfia..., fol. 37v.
182 5 de MELO, Vida de 3. Ledio de Noronha..., fol. 37v.

3 Fr. Luis de GRANADA, Libro de la Oracién y Meditacion, 111, 3 (citamos por Obra Seiecta,
Una Suma de la Vida Cristiana, (org. de P. Fr. Antonio Trancho), Madrid, 1967, 405, Estabelece,
com precise subtileza, a diferenga entre Caridade e Misericordia: "Porque aunque [a caridad,
hablando en todo rigor, sea la més excelente de las vittudes, pero no deshace esto en la dignidad de
esta virtud, antes la engrandece mds; porque no apartamos aqui la misericordia de la caridad, sino
Jjuntdmosla con cla como a rio con la fuente de donde nace; y asi, la diferencia que un dector pone
entre estas dos virtudes es que la caridad es rio de bondad que no sale de madre, sino corre dentro
de sus riberas, mas la misericordia es rio que sale de madre y se extiende por toda la tierra.

Y demds de esto, Ia caridad, en cuanto a caridad, no hace mds que comunicar sus bienes
a los ofros, mas la misericordia juntamente con esto también toma sobre si sus males. De manera
gue no se confenta la misericordia con dar sus bienes, que ¢s propio de la caridad; pero afiade mis,
darse a si misma por dolor y compasién, que es propio de la misericordia”.

4 Jde MELOQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., Tol. 44r.
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em Lisboa de que se pensava estariam informadas, vieram a revelar-sc
feiticeiras, situagio que, para as nfio comprometer ¢ condenar por tal, D.
Ledio ndo revelou ao rei, ji que elas, tocadas das suas palavras e das suas
oragGes, [he prometeram deixar tais "superstides"15.... E o mesmo principio
que o leva, um dia em que no Terreiro do Pago lhe perguntam com alguma
malicia cortesdi o nome de "hum fidalgo principal fitho de hum grave
ecclesiastico”, a ostensivamente desviar a conversa com uma resposta um
tanto fora de proposito...!3¢, B, porque, como explica o seu bidgrafo, "andam
os santos tam apontados na sua conciencia que em qualquer couzinba
reparam", era, como se documenta pela sua perplexidade e resposta perante o
pedido de empréstimo da sma casa de Lisboa em tempos ¢m que s¢
encontrava na Arruda, D. Ledo incapaz de mentir, mesmo por cortesia...1¥7,
Serd, porém, como ja assinaldmos, no servi¢o aos pobres que a sua
caridade se manifestard e, pelos casos referidos para o demonstrar, nada
custa a crer que, porgue neles via Deus!®8, preferisse encontrar os pobres, a
quem, como aos criados, chamava "companheiros"!®? — e “irmfos” —, que os
cortesdios ou até os reis!90. Encarecimentos de devoto hagidgrafo? As alusGes
qué ja ficaram feitas e tudo o que se documenta na Vida de D. Ledo de
Noronha — com especial relevo para o capitulo quarto sobre "a reparticio da
sua fazenda e da grande charidade com os pobres e esmola que dava"l%! —

185 5 de MELO, Vida de [D. Ledo de Noronha., fol. 45v
186 ;1 go MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 46v: "Aconteceram-fhe duas cousas
notavens acerca da honra do proximo andando paciando no terreiro do pago cotn o Barde D.
Rodrigo, veador da Fazenda de) Rei, pageava hum fidalgo principal fitho de hum grave echesiastico.
Vieram pelo tentar: Senhor D. Lefio, que fidalgo he aqueile 7 Respondeu-lhe Sancto de tal cousa.
Replicon-lhe a perguntar-lhe: seu pay quero saber. Mudou o perposito: dizem que vai a India per
Viso rey D. Constantino de Braganga...”. Como, muito provavelmente, ¢ texto alude a . Rodrigo
Lobo da Silveira, terceiro bariio de Alvito (T 1559) e a nomeagdo de D. Constantine de Braganga
para Vice-Rei da India teve lngar em 3.3.1558, segundo Queiroz VELLOZO, D, Sebastido, ed. cit,,
76;]pa:ece aceitivel propor que o caso se tenha passado em 13538,
187 5 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 46v-4Tr: "outra foi estando elle niRuda
onde effe hia as veses folgar porque tinha naquellas paries fazendas, contudo sempre tinha as casas
de sam Domingoes de vazio, porque quando vinha a cidade sua consolagiio hera hir aquelle santuario
dos religiosos [...} Hum fidalgo lhas mandou pedir por litns dias, elle apertado do comprimento nam
sabia que the respondege porque a sua consolagio hera estar perto de 8. Domingos. Aconsethouge
com hua seshora cunhada sua, Dona Margarida de Castro, irmd de sua mulher, D. Branca de
Castro, a qual Ihe dice: Senhor, repondera-lhe, ¢ polo ver tam aflito, pezame muito de as ter
ocupadas, de modo que ks nam pogo dar. Nam se persuadia D. Leam com esta resposta. Nio hei-de
mentir. Mesquinho Satanaz, nam queres senfio perder-me, vai-t¢, que eu reponderei que he verdade,
Senhor, as minhas casas sio a minha consolagio, estiio a par de S. Domingos. Ordinariamente me
vou a epa cidade, sem aquelles religiosos nfio presto eu para nada, porque sam meus mesires”,
8 J. de MBLO), Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 23v.
189§ ge MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v, 82r.

0 ). de MELQ, Vida de D. Lefio de Noronha..., fol. 20r-20v.

l 1. de MELOQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 27v.
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parecem apontar em sentido contririo. Com efeito, mesmo que, como
sublinhdmos, a corte seja o quadro natural em que vive, raramente 0 vemos
entrar no pago real — D. Branca delicada, mas tenazmente, recusa-se nfio sé
a ir ao palicio, mas também a encontrar a rainha, Catarina de Austria, na
igrejal®2 — e, apesar do pareniesco com o rei..., do sen lugar hereditdrio no
cerimonial palaciano..., da veneragio que os Ieis votavam a "os santos" Ledo
¢ Branca..., do servigo que seu filho, D. Tomds, terd desempenhado junto do
principe D. Jofo..., do relevante cargo (Veador da Fazenda!®®) do sogro — D.
Gil Eanes da Costa — de seu filho..., sabemos que se recusava a solicitar
qualquer favor real para si ¢ para os seus criados... E, no entanto, vé-lo-emos
it ao paldcio para, oportuna e inoportunamente, defender junto de Catarina
de Austria um pobre ladrfio que the assaltara a casa..., 0 que parece ser um
excelente modo de confirmar essas suas preferéncias...., preferéncias que
explicarfo muitos dos seus gestos, das suas esmolas, das suas preocupagfes.

Nesta ordem de ideias, interessara verificar o que possa indiciar ou
demonstrar como — e, sempre que possivel, quando — se foi realizando esse
seu amor pelos pobres, manifestacio eminente — talvez devéssemos mesmo
escrever "herdica™ — das sua virfudes, e, antes de mais, da Caridade, quase
sempre, como acenamos ji, manifestada na sua misericérdia. Aqui, porém,
apenas nos ocuparemos dos aspectos — gestos, esmolas, defesas... — que sfo
independentes — ou podem nio depender directamente — de actividades e
preocupagBes para com os pobres - alimentagdo.., curativos...,
acolhimento... — que tinham lugar na sua casa de Lisboa, a 8. Domingos,
considerada um "hospital de pobres"1%4, aspectos que teremos de focar no
contexto da sua "casa", esse amplo conceito de espago ¢ negécios domésticos
geralmente de conotagBes aristocriticas, concebida como uma estrutura 20
servico da exaltacdo de um cortesdo que, neste ¢aso, era i santo.

Mesmo ignorando indicagles de grandeza, impressivas que fossem,
sobre o miimero de pobres em Lisboa nos dias de D. Led0!®> — uma ampla
referéncia cronolégica de cerca de 70 anos e trés reinados que, infelizmente,
ndo sabemos precisar melhor —, teremos de aceitar, pelo que se sugere ou se
conta na sua biografia, que o seu nimero, arrastando congigo uma enorme
variedade de situagBes — do pobre envergonhado ao ladrdoe pobre, passando

192 7 4¢ MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 14r-14v.
193 ¢ ge MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., Tol. 29v di-lo Veador, fol. 431, Revedor...,
;Eansamos que D. Gileanes da Costa foi Veador da Fazenda.

I. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 34r.
183 Mfichel CAVILLAC, Infrod. a Cristébal PEREZ de HERRERA, Amparo de Pobres..., cd. cit,
CHXI-CXXI e Bartolomé BENNASSAR, La Espafia del Siglo de Cro, ed. cit. 208-211 aponiam
e calibram niimeros indicadores para algumas cidade espanholas, indicagBes que, quanto sabemos,
faltam para o Portugal desses mesmos dias.
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pela prostituicio, pelos cegos, pelos enfermos e chagados, pelos sem
trabatho, pelos pobres fingidos, etc. — foi de molde, mesmo que ndo chegasse
ainda para formar os "exércitos" de vadios e "pobres fingidos" que verd M,
Severim de Farial®, a desencadear, por parte desse "venerdvel vardo” e de
outros senhores do seu tempo portugués — um D. Francisco de Noronha,
conde de Redondo, um Jorge da Silva, um D. Fr. Bartolomeu dos Martires —
e, um pouco mais tarde, do seu tempo espantiol — um D. Miguel Mafiara, por
exemplot®” — um cuidado que, a estar pelos comentarios de contemporaneos
seus, ultrapassava o mero cumptimento dos conselhos evangélicos sobre o
socorro ao0s pobres.... Efectivamente, tudo quanto Jerénimo de Melo apurou
parece derivar de que "toda a sua [de D. Ledo] vida e exercicio hera entre
pobres"1?8, o que ha que entender, como explica o autor, que, para além do
tempo gasto na oragdo — em que devemos incluir a visita a diversas igrejas —
os dias de D. Ledo eram, em geral, passados a tratar dos pobres ¢
necessitados — procura-los..., trazé-los, se necessdrio, a sua casa — € ¢ra-o,
porque, além da sua casa ser "hospital de pobres", sempre havia um pobre 3
sua mesa —, para os curar e alimentar — tinha "panela” especial para 0s
pobres —, arquitectar alguns meios para, com abundante recurso as suas
rendas ¢ bens, os socorrer mais eficazmente ¢ verificar pessoalmente os
resultados dessa eficacia.... Ndo custa, assim, admitir que este cortesio santo,
de razodvel renda e que nunca ocupou "empregos" principais -
embaixador..., ministro..., governador de terras ou de armas... — nem parece |
ter recebido tencas e hdbitos, tenha optado por se tornar, DOr sua pessoz €%
bens, "pai dos filhos de Deus que sdo os pobres"!%?, fazendo dessa dedicagfio
¢ disponibildade desinteressada e espontdnea uma missdo apostolica que na
sua multiplicidade € nas suas exigéncias — de forgas fisicas e espirituais e/
despesas —, bem poderia dizer-se "servigo herdico". Foi esta a formula com -
que a Contra Reforma consagrou, inclusivamente ao nivel dos processos de
canonizagfo, "l'onore di servire Cristo nei 'miseri™..., ideal que, por sua vez,
"appare non solo come concetto ispirativo dei santi, ma anche come nuovo
slancio operativo della societd cristiana" desse tempoZ’?, perspectivas em
que, sem violéncias de interpretagio, estamos em crer, se inscreve a principal

196\ Severim de FARIA, Remédios para a Falta de Gente (1655), in Anfologia dos
[Economistas Portugueses (Selec., Pref. ¢ Notas de Anténio Sérgiv), Lisboa, 1924, cap. 11, 190, VI,
230.
197 1. CAROQ BAROJA, Las Formas Complejas de la Vida Religiosa, Barcelona, 1995 (ed.
corrigida) I, 124 et passim.

81 de MELD, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 37v.
199 5 de MELO, Fida de D. Ledo de Noronha..., fol. 32r.

Romeo DE MAIO, L'deale Eroico nei Processi di Canonizzazione della Controriforma, in

Riforme e Miti nella Chiesa del Cingquecento, Napoli, 1973, 255-278 (270).
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dimensdo da "vida activa” de D, Lefio. E se, no comentario espiritual do seu
hagiografo em que a imagem da estreita ligagio de sangue com o rei,
supremo ideal das representacSes sociais desses dias, ¢ o seu modo de
traduzir o valor unitivo da Caridade, essa "paternidade” significava o "ultimo
grao de parentesco com sua Divina Magestade"?%!, o que verdadeiramente
importars realcar € que D. Lefio "nam tinha maior alegria que no dia que
achava alguns pobres de novo alem dos que conhecia, porque esa hera sua
contentagam consolagam ¢ alegria..."2%2, Parece ter tido mesmo uma rota
diaria para os encontrat, ji que, depois do tempo de oragfio em S. Domingos,
"quando voltava para sua casa, sempre rondava o Rocio e os arcos delle se
achava esta soldadesca do Ceo para a amparar”..2%3. E se o entfo escasso
niumerc ~ ¢ a relativa peniiria econdmica — de instituiges de assisténcia aos
pobres miserdveis ajuda, como quer Jerénimo de Melo?%%, a compreender
essa alegria, tal s6 € verdadeiramente compreensivel se nfo perdermos de
vista que, porque sempre via pobres, sempre via Deus...2%%, isto &, que cles,
nas suas pessoas e circunstincias, eram, como representantes da pessoa de
Cristo - um principio desde sempre afirmado -, um "exercicio” da sua "ars
orandi”..., ou, se preferitmos, um dos seus modos de sempre andar na
presenca de Deuys, O que sabemos dos seus gastos para os socorrer, das
preocupacies pela sua satde fisica e espiritual, da discrigio com que thes
engobria as faltas, e tantos outros grandes ou pequenos, mas sempre
delicados gestos seus, sdo apenas algumas das circunstincias desse seu modo
de contemplagdo. Nesta ordem de ideias, lembremo-nos que este
contemporineo de S. Jodo de Deus (1495-1560} dava, numa Lisboa onde, a
crer nestas ¢ outras alusbes do texto, ainda podiam os pobres livie ¢
"legitimamente" pedir?%6, esmolas pelas portas e pelas ruas — algumas vezes

201§ ge MELO, Vida de D. Lefio de Noronha.., fob. 32r; José Ignacic GONZALEZ FAUS,
Vicari di Cristo. I poveri nella Teologia e nella Spiritualita Cristiane, Anfologia Commentata
Bologna, 1995, 264 cita e comenta um trecho de uma carta de Santo Indcic de Loyola
% VIIL1547) em que se expressa um ponto de vista muito préximo,

2 J. de MELOQ, Vida de D. Ledio de Norona..., fol. 38v-39r.

3 J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 381.

45 de MELOQ, Vida de D. Lefio de Noronha..., Tol., 39 "porque naquele tempo nam avia
hospital dos (?) miseravens de nossa Senhora do Amparo que a santa Irmandade da Misericordia fez
despois tam celebrada pela christandade ¢ favorecida dos Sumeos pontifices e dos reis deste reino
com tanta grandeza e liberalidade pelas ohras de misericordia que nella de continuo se exercitam
onde se gastam tanta quantidade de mil cruzados todos os annos como se ve nos rois gue se fazem
todos os gastos os que se fazem sam de esmola gue nem a santa Casa dos fiels christios deste reino
de Portugal donde se sustentam os pobres miseraveis ¢ emfermos deste hospital...".
205y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 23v.

206 pichel CAVILLAC, Intod. cit. a Cristébal PEREZ DE HERRERA, Amparo de Pobres..., ed.
cit,, fol. TXXIX-CVI analisou com pericia a controvérsia entre Fr. Dominge Seto, O.P. -
Deliberacion en la Cansa de los Pobres, Salamanca, 1545 — e Fr. Juan de Robles ou de Medina,
0.8.B. — De la Orden gue en algunos pueblos de Espafia se ha puesto en la limosna, para
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tdo pouco, mas com tantas desculpas e boa vontade que algum dos seus
milagres testemunhara este tipo de esmola ¢ a sua transformagdo em avultada
quantia —, € que, como teremos ocasido de precisar, muito, em dinheiro ¢
cuidado, dispendia em sua casa para os alimentar — comida e forno de pfo
didrios em que também se verd proclamada a sua santidade — ¢ curar....
Recordemos ainda os roubos que, como ja atudimos, porque feitos por pobres,
perdoava e queria que a Justica absolvesse, sem esquecer as gsmolas que de
noite, a pé e sozinho, levava, com espanto das Justicas que o encontravam, a
"gente envergonhada'. 207, Além de tudo isto, informa-nos ainda o seu
hagidgrafo e repetem-no D. Anténio Caetano de Sousa € Barbosa Machado ~
este com uma interpretagdo que 6 quase uma ultra-correcg@o®®%... —, que,
para melhor ¢ mais eficazmente atender os pobres, D. Ledo dividiu a cidade
de Lisboa em trés zonas e, 4 sua custa pessoal, em cada uma defas pds fisico,
boticario e barbeiro... 209, Estas informagdes que podem continuar a sugerir o
grande niimero de pobres nessa Lisboa da segunda metade de Quinhentos —
pobres que ninguém parece ver, mas que todos viam em Madrid ou em
Sevilha... —, em dias que ainda ndo serdo os da peste de 1569210, devem
completar-se com o cuidado que punha o seu autor e sustentador em seguir
de perto os resultados desse seu cuidado pelo sofrimento e doepga dos
"pobres publicos e envergonbados”... Mesmto que ndo saibamos ¢ principio €
o fim desta generosa medida que alargava, como se percebe, as possibilidades
do que se praticava em sua casa — onde parece localizar-se sempre a
alimentacdo fisica e espiritual (doutrina..., leituras) dos pobres —, estamos,
apesar de tudo, incluindo a falta de acenos 4s questOes do trabalho dos
pobres, dispostos a vé-lo no contexto, ao parecer, entiio, ainda vago entre nés,
das exigéncias, cada vez mais prementes, de organizar, em moldes mais
"modernos" — ou menos medievais, se preferirmos —, a assisténcia a pobres €
mendigos e, quase como consequéncia, a aceitar que, cOmMo acentua Jerénimo

remedio de los verdaderos pobres, Salamanca, 1545 — ainda que, verdadejramenie, fosse
importante fazer notar que, no findo, o que esteve em causa foi & liberdade da esmola, isto é, de a
pedir e de a dar - toda uma espirituatidade ~ frente a uma organizagio (assisténeia) que salvaguarda
o bom funcionamento do que resta dessa espiritualidade..., onde vai ja, ainda que mitigadamente, o
gue M. Cavillac define com acerto como & "dessacralizagho” dos mendigos. E Soto viu-o. Mas isso
6, como se sabe, uma oulra questio, Perdida.

207y ge MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 36e-36v.

D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana..., ed. cit,, 111, 3 ao referir-se a D. Ledo
interpreta a "traca admiravel" da divisdo de Lisboa em trés zonas para melhor e mais eficazmente
socorrer os pobres, como wm mieio que inventou “para milo estragar o segredo com que desejava
fossem reparfidas as esmolas para nfio se saber o author de tio compassiva providencia” e isto,
porque onde a sua fonte, D. Antonio Caetano de Sousa, escreve "para que nilo pudesse ser oculto o
zelo com que se compadecia da pobreza, repartiv...", Barbosa Machado suprimitt a negativa....
209§ ge MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 331,

0 p Roiz SOQARES, Memorial..., ed. cit., 19 ef passin.
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de Melo, a maior parte da sua fazenda foi gasta com o socorto dos pobres?!L.

Urn socorro que, mesmo bem ordenado — tradicional e ideologicamente bem
ordenado? ~, isto &, a cada um segundo a sua necessidade?!?, exigia que,
guando as rendas ndo eram suficientes para tanta generosidade, D. Ledo
recorTesse 4 venda de propriedades...?13, recurso que teve por consequéncia
que, quando morren, estivesse quase tudo vendido..?!4. Sdo meios e um
ponto de chegada que ndo custam a admitir tendo em conta o que se expde
sobre a sua caridade e vindo a informagio de alguém que estaria, como
herdeiro, bem situado para avaliar a situagdio ¢, em ordem a justifica-la,
enumerar, com algum pormenot, nio sé ¢ pouco que herdou D. Tomds de
Noronha de seu pai, mas também a origem do muito que nesse seu Unico
filho se acumulon, ja que, por verdadeiro milagre, foi o herdeiro de varios
parentes... 215, E o que a sua biogzafia sugere sobre as suas preocupagdes com
0s pobres em tempos da peste de 1569, "tempo tam periguozo" em que,

21 g ge MELO, Vida de D. Ledo de Nororha..., fol. 27v.
212 5 de MELO, Vida de . Ledo de Noronka.., fol. 7v, Fr. Domingo SOTO, Deliberacidn en
la Causa de los Pobres, Madrid, 1965, 76-77, pensava até que alguns destes pobres "de buena
sangre que estdn en pobreza, o porque perdieron st hazienda o porque son escuderos, los cuales no
aprendieron oficio ni tienen arte de vivir, ¥ estos no por eso son obligados a abatirse a oficios viles y
trabajosos para mantenerse...” poderiam receber esmola "en mayor cantidad que [...Jotros pobres de
menor condicion. Michel CAVILLAC discule, com sabedoria, este ponto na sua Introd. a Cristébal
PEREZ DE HERRERA, Amparc de Pobres, ed. ¢it., C-CI para concluir que as paginas do
dominicano estio impregnadas "del mds puro idealismo aristocritico". A conclusdo assiste uma
certa razdo, mas seria mais precisa se, atendendo a que cada qual se deve manter na "esfera” em
que, providencialmente, foi colocado — um principio ("providencial” e conservador) de velhas raizes
medievais que se repete por tantas obras e sermes "modernos” — em lugar de idealismo dissesse
providencialismo... Aristocritico providencialismo. Talvez nfo seja exactamente a mesma coisa. De
todos os modos, Fr. Domingo Soto parece ser um cco perfeito de solidariedades do grupo
nobilidrquico que, como assinala M. Caillac, sempre havera que ter em conta, qualquer sgja o nosso
ponte de vista. Neste mesmo sentido, Claudio DONATL, L'fdea di Nobilta in Italia..., ed. oit,, 204,
assinala como, na scquéncia da "revolta” dos patricios pobres, nessa Veneza dos comegos do sécule
XVII, um patricio "eminente”, Battista Nani, sugeria que "le publiche istituzioni e i singoli patrizi
dovevano preocuparsi di non far maneare il debito soccorso ai membri pity indigenti del comune
"corpo” privilegiato".

31 de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., Tol. 28r.
214 ). de MELO, Vida de D. Ledo de Noronhd..., fol. 30v-31r: "porque por morte de D. Lefio
gti%se todos os seis mil cruzados tinha vendido...".

1. de MELOQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 31r-31v: "assim se achou seu filho Dom
Thomas comquase nada, € com muitos filhos, e com as mercés de Deos se foi multiplicandoe a
fazenda e as rendas patrimoniais, que por morte do dito Dom Thomas ja ficow seu filio mais vetho
com dous contos de renda do morgado, ¢ a cada hum de seus filhos quatro mil cruzados cada hum,
que por todos herdio treze, e por falecimento de Dona Helena da Silva, muther de Dom Thomas e
nora de D. Ledo que depois da morte de seu marido viveo vinte ¢ dous annos ficando por titora de
seus filhos, e das tergas segundo o vincolo que tinhiio feito enire si pera acressentarem o morgado de
seu filho Dom Marcos de Noronha com a ajuda do Ceo ¢ intercessio de D, Ledio, e sua prudencia
por sua morte ficario 2 seus filhos cem mil cruzados de seu inventario para as partilhas, e seu filho
mai velho com quasi oito mil cruzados de morgade, como he notorie pelos inventarios juridicos...".
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retirado na Arruda onde tinha casa e terras, "nam deixava de exercitar a
caridade para com os pobres"2!6, pode confirmar o que sugerimos sobre a
heroicidade da sua caridade. Com efeito, "arriscava pera isso o periguo do
mal contagiozo" e "hia ¢ vinha da igreija ¢ todos os que achava trazia pera
sua caza, athe os meninos e a todos sustentava assim do pasto corporal como
os doutrinava..."217, afirmagfes que nfio fazem mais que "localizar”, em
contexto de extremas dificuldades da vida dos pobres?%, o que vimos
praticado em Lisboa em dias de "ares s&0s"....

As largas piginas que na Vida de D. Ledo de Noronha sio
dedicadas 2 oracdo revelam mais 0 que o seu autor pensa sobre o assunto do
que as dimensdes e orientagBes da "ars orandi” do seu biografado. E, como
declara Jerénimo de Melo, o resuitado de o tempo, ajudado pela sua discricdo
pessoal, ter consumido tanto acerca da existéncia desse "veneravel
varam"2!®. Nessa destruicio haverd que incluir, como, desde outra
perspectiva, ja verificmos, "alguns cadernos alevantados de ponto nesta
materia" da oragfio de que o hagidgrafo, lastimando, como nds hoje, essa
perda ¢ aventando que igualmente “"deviance perder obras de muita
consideragdo que tinha feito", confessa conservar, seguramentc por heranca
de sua muther, como aconiecia com outras reliquias, "alguns framentos"?20
que, talvez, se devam identificar, como havemos de propor, com as
referéncias que na Vida de D. Ledo de Noronha se fazem a outros restos de
uns certos "tratados”.... De qualquer modo, ¢ nessas largas pdginas que
Jeronimo de Melo dedica 4 oragdo que temos de procurar algumas
informacties sobre a oragio de D. Lefo. Embora muito pobres & menos
profissionais quando comparadas, por exemplo, com a opuléncia de estilo,
erudigio e profissionalismo de uma swa contemporinea Arfe de Orar
(Coimbra, 1630) de Diogo Monteiro, 8.J., essas paginas, talvez devido &
copia em que nos chegaram, aparentemente escritas sem muitos cuidados de
estilo, mas com uma certa mestria que faz delas um cxcelente representante
de um mundo da oracic — o dos leigos — que ¢, como se sabs, até tempos
mais recentes, de dificil acesso por falta de documentagéo. E, precisamente,
esse mundo, com as suas limitagSes, mimetismos e tradicionalismos, que essa
pequena "ars orandi” de Jerénimo de Melo, um leigo vivendo no mundo,
escrita a partir dos testemunhos da oragio de outro leigo vivendo na corte
portuguesa de D. Jodo III ¢ D. Sebastifio, D. Ledo de Noronha, nos pode

216 1 4a MELQ, Vida de . Ledo de Noronka..., fol. 90v.
217 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 100r.
13 Jos Adriano de Freitas CARVALHO, Pauperismo e Sensibilidade Social em Espanha nos
{fins do século XVI, in Rev. Fac. Letras da Univ, do Porio, Série Filologia, 1 (1973), 16-24.
91 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 52t-52v.
0 J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 48r.
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ajudar 2 ir tentando descobrir. E algum dia, porém, deverfo cssas paginas
merecer atengdo mais particular, j4 que aqui nos interessa, antes de mais, o
que nos diz ou deixa perceber sobre a oragfio de D. Lefio e nfo as doutrinas
de Jerénimo de Melo sobre 0s caminhos e modos da oragio.

Havemos de confessar que nem sempre sera possivel determinar a
origem precisa das informacdes do hagiégrafo sobre tempos e modos da
oracio e das devogtes de Lefieo de Noronha, isto €, o peso relativo nessas
paginas dos ja citados "fragmentos" que sobre essas — ou a partir dessas —
dimensées da sua vida espiritual terd deixado escritos e o dos testemunhos —
Fr. Luis de Soutomaior..., ¥. Jodo de Valadares..., antigos criados..., o filho ¢
nora do biografado que eram sogros do autor..., etc. — que sobre tal matéria
recolheu Jerénimo de Melo, Mas, também aqui, estariamos em dizer que o
peso do testemunhos e tradigBes familiares parcce evidente..., quanto mais
ndo seja porque, para além de os referir, o hagiografo munca os cita ou alude
nem, muito menos, transcreve esses "fragmentos”.... Um tipo de siléncio que,
evidentemente, se nada prova, pode, quando menos, setvir para realgar a voz
das testemunhos...

A compreensdo das, apesar de tudo, escassas informag@ies que ©
autor da Vida de D. Ledio de Noronha conseguiu apurar ¢ nos {ransmitin -
lealmente, cremos —, tem de ser considerada no contexto em que o hagiégrafo
as coloca, j4 que, muitas vezes, servem apenas de ponto de partida para
comentarios que, no seu conjunto, constituem esse discurso quase autdnomo
sobre a oragfio. Deste, baste-nos aqui recordar que para Jeronimo de Melo
tudo parece reduzir-se a um confronto entre oragfio vocal e oragio mental...,
confronto, a bem dizer, aparente, porque, nessas paginas, sem,
evidentemente, a negar, a oragio mental vem colocada sob uma luz se nao
negativa pelo menos perigosa ¢, logo, desaconselhdvel. Teremos, certamente,
percebido desde ja a larga valorizagfio ¢ insisténcia nas praticas da oragdo
vocal... Com efeito, a oragfio vocal, por mais penosa, ¢ mais satisfatoria,
enquanto a2 mental é mais suave, mais gostosa ¢, logo, mais perigosa...22!, Os
receios de sempre. Por outro lado, numa tradigio bem conhecida e que teve
um dos seus mais acabados representantes em Fr, Juan de la Cruz, O.P., um
castelhano vivendo em S. Domingos de Lisboa onde terd escrito o seu
Didlogo sobre la necesidad y obligacion y provecho de la oracion y divinos
loores vocales y de las obras virtuosas y sanctas cerimonias que usan los
cristianos, mayormente los religiosos (Salamanca, 1555), Jeronimo de Melo
insiste em que a oragdo vocal, além de poder contar com a aprovagio, desde
sempre, da Igreja, deve ser o ponto de partida para a oragSo mental... A
proposta ¢ conhecida ¢ foi elaberada a saciedade em momentos mais agudos

221 1 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 72v=73r.
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de criticas — e até de perseguigio — aos defensores da oragdio mental.... Por
isso, declara Jerénimo de Melo, "a oragam he mais perfeita quando consta da
vocal & mental"...222 e, assim, "cada hum de nos se pode recolher com seu
rosario e ter lanfa oragio quanta a beata Margarida de Chaves nossa
portuguesa natural da itha dos Asores na de 8. Miguel..."*?3, Compreende-se
que todos os exemplos ¢ autoridades que logo alega — de David a S. Vicente
Ferrer passando por Teodoreto ¢ S. Cipriano — apoiem o valor "desta vocal”,
pois ndo s com a lingua e cantigas havemos de orar, mas também com ©
entendimento... 224, donde decorre que "hase de dizer a oragdo em lingua ou
falla que se entenda ou que o mesmo que reza perceba bem o que diz... "%,
Com tudo isto, escrito a propésito da oragio do "santo D. Ledo",
percebemos, como nfio podia deixar de ser, que esse "veneravel varam"
sempre caminhou pela "estrada real” da oragfio vocal.. %% Interessard, entdo,

222 y 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 73v.

3 L MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 68r-68v. (O sublinhado indica, como em
oulras ocasides, dividas de leitura, tal como se verificard na citagio sequente). "[Margarida de
Chaves] beatificada ¢ levada da sepultura donde ordinarfamente sepultam os christdos pelos
processos que os mais bispos fizeram da sua vida e milagres deram sentenga em juizo contenditorio
em que declararam fazer vidda da santa e a beatificaram julgando-a por beata ordinariamente. E o
doctissimo padre M. frei Francisco de Christo da erdem dos Ermitaes de sanio Agostinho da santa
provincia de Portugal, lente jubilado da universidade de Coimbra na Theologia the fez o officio de
suas antifonas e ignos em latim muito elegante em que ¢lle era eloquentissimo de hua santa gue nam
era virgem nem martir para o dia em que Nosso Senhor permitisse o Sumo Pontifice a declare e
ponha no catalego dos santos. Seu corpo por essa sentenga se transladou na mesma igreja a parte do
evangelho da igreja de sam Miguel o Anjo de sua freguesia. Se Jhe poem a lampeda e 0 mais que se
Ihe permite athe esta declaragiio. Esta bemaventurada viuva rezava hum rosairo em hum mes em
cada palavra das Aves Marias ¢ Padres Nossos recebia altissimas mercés do Ceo que sc lhe
communicavio muitas vezes gastava em hum Padre Nosso muitos dias com os mesmos effeitos ¢
grandes deprecasdes como se pede ver nos $eus processos...". Seria importante determinar a origem
destas informagdes que, apesar de tudo, se revelam correctas para uma determinada etapa biografica
de Margarida dc Chaves, figura bem merecedora de grande atengiio ~ por si e pela devego que
concitow. Fr. Luis dos ANJOS, Jardim de Poriugal, Coimbra, 1626, 534-535, embora refira o
Compendio della santa Vita di Margarita de Chiaves, Roma, Bartolomeo Zanetto, 1612 — obra
que {ambém saiu em castethano ~ do filko de Margarida, Gongalo Sousa Correia (baseado nos
processos de beatificaghio e na Fida que, segundo D). Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana,
ed. cit, I, 549, escreveu Fr. Bris Soares, E.S.A), ndio conheceu essa obra, pois, como declara (539,
o que sabia recebeu-o de Gaspar Fructueso (também confessor da devota viiiva, de acordo com D.
Rarbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, 11, 352) através de comunicagiio pessoal de M.
Scverim de Faria. Tetia também side o grande antiquirio de Evora o informador de Jerénimo de
Melo? E possivel, mas devemos notar que niio reteve, como Fr. Luis dos Anjos, a informagio de que
Margarida de Chaves "sendo ji perfeita ndio podia orar vocalmente, nem descorrer com o
entendimento, mas toda se ocupava em amar"(534)... Também a julgar pelas noticias que traz,
Jorge CARDOSO, Agiclogio Lusitano, ed, cit., 111, 671 ¢ 682-683 devera essas informagGes a M.
Severim de Faria. Registemos, por fim, que D, Barbose MACHADO, Biblictheca Lusitana, ed. cit.,
II2 133 e IV, 131 nio cita esse gffcio que aponta o bidgrafo de D. Lefio de Noronha.

222 J. de MELO, Vida de DD, Ledio de Noronha..., fol. 73v.
ne J. de MELOQ, Vida de D. Ledic de Noronha..., fol, 751,
2 Jde MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha..., fol. T6v.
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percorrer os modos ¢ os lugares dessa “estrada real"... Na ordenacgdo que,
desde este dngulo, Jerénimo de Melo nos esboga do dia-a-dia do seu
biografado, nma parte da manhi ¢ da tarde era, como ji sabemos, ocupada
entre os pobres, e ouira a "ouvir missa, rezar suas devogdis ¢ assistir nos
officios divinos no coro com os religiosos de Sam Domingos”...227. A noite
gastava-a rezando nos seus aposentos, em geral na sua livraria. E este
esquema que, desenvolvido pelo hagidgrafo, tentaremos precisar....

Insistindo em que esse "veneravel varam" era um homem de oragdo,
reafirma, com mais alguma precisiio, que "toda a vida gastou neste exercicio
as manhans e tardes em hua das cadeiras do coro de Sam Domingos"228__
indicagio que além de, reiteradamente, nos remeter para e¢ssa zona de
influgncias dominicanas que, por ouiras vias, ji ficaram apontadas e, desde
este ponto de vista, nos sugerir a sua dimensdo através do acolbimento que os
Pregadores lhe dispensavam recebendo-0 no seu coro, mesmo se na fltima
cadeira do lado da Epistola?2?, insinua o gosto de D. Ledio por o oficio
divino, esse oficio que ja seguira em Santa Catarina da Carnota... Por outro
lado, ¢ haveremos de o confirmar com outros dados, as horas, com os seus
salmos e as suas lig@es, aparecer-lhe-iam, ¢ com razdio, como a oracic vocal
por exceiéncia.... E isto sem contar que o cerimonial litlirgico, mesmo se
simplificado entre os frades dominicanos, continha uma dimensfo de "corte
ao divino" que sempre seria atractiva para um cortesfio... Que o diga a
nostalgia de Francisco de Borja pelo coro e pelas missas cantadas... Deixando
para mais tarde o tempo que gastava diante do Santissimo Sacramento,
assinalemos que a noite, isto €, a maior parte da noite?30, "em seu estudo
diante de hum devoto cursuficio, em sua vigia, em altissima e profundissima
devota oragdo e contemplacfic ¢ a maior parte della a pagava em oragio vocal
cantando ignos e salpmos e sempre de giolhos"?3l. O texto,
independentemente das anomalias ortograficas que ji procurdmos explicar —
assim © supomos —, parece permitir que nos perguntemos se o que D). Ledo
cantava nfo seria a continuagdo do oficio divino que interrompera em S.
Domingos..., mas mesmo que assim nfo fosse parece ficil aceitar que a sua
oracgdo vocal continha um forte acento "coral”. Jerénimo de Melo ajuda ainda
a relevar esta dimensdo quando ndo sé nos diz que Ledo de Noronha "sempre
cantava hygnos e salpmos a hum descante de sete cordas que elle tangia
muito bem, hera muito destro"232, mas também nos precisa que, como "outro

227 ;5 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka.., fol. 38v.
8 ) de MELQ, Vida de D. Le&o de Noronkha..., fol. 52r-52v.

¥ de MELQ, Vida de D. Leflo de Noronka..., fol. 38r.

230 7 ge MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 65r.

1} e MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 52v.

2 J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 54r.
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Daniel"?33, rezava "com o alaude entoando salpmos ainda que o tangia bem

nam hera a vos entoada nem brandz".. 234, E como confirmagfio desta

maneira de "dar muzicas a Nosso Senhor"23% conta algum episddio sobre o

medo que tal modo de rezar vocalmente chegava a causar em gente menos

prevenida da sua propria familia.. 236, Ao parecer, tanto no coro de 5.

Domingos como na sua livraria, rezava sempre de joefhos, posigic que, como

vimos, o hagiografo releva, acentuando, como prova de que “estava toda a

vida de joethos diante de Deos", que "de ordindrio se The rompifio as botas

nos jocthos, que as solas sempre estavam novas"...237. Pela importincia que

concede a essa posicio a que, ao parecer, atribui um significado dek
humildade e nfo propriamente de peniténcia, vai mesmo a0 ponio de lembrar
que, durante o tempo de oragdo pela noite, "quando ja a naturcza cansava
tinha hua taboa como emcosto que ficando de jiothos ficava emcostado de tal

maneira que nunca deixava de ficar nesta postura. Quando a natureza

cansava, digamos assim, para tomar hum pouco de sono ficava de juelhos por
algum espago..."238. Mais tarde, durante a época de peste, porque passava
muito mais tempo em oragdo, os seus joethos pareciam pedras??...,

encarecimentos que, tirando os olhos do deserto donde o hagitgrafo os foi

buscar, nos interessam apenas como modo mais de sublinhar a "devota
atengdio do coragio em Deus" — assim define Jerénimo de Melo a oracdo,

precisamente na senda de Cassiodoro?4® — por parte de D. Ledo.

Fram estes os modos, estilos, posigies da oragio vocal de D. Ledo

de Noronha..., mas porque cantava e entendia, quer dizer, contrariamente a
"os deste tempo"2#!, rezava e meditava, porque compreendia o que rezava....

tinha, desta maneira, também oragdo mental... 242 Nada custa aceitar este
ponto de vista de um hagidgrafo versadoe no assunto — ¢, para mais, neto por
afinidade do "santo D. Ledo"... —, quando sabemos que, para além do que 0

autor da sua biografia possa ter perfilhado das orientagSes espirituais que,

desde ha muito, assim concebiam a oragio mental, essa foi uma solucdo que

muitos autores, justamente em tempos de D. Ledo, elaboraram para poder
continuar a falar e a defender a necessidade da orago mental... Recordemos
aqui Francisco de Sousa Tavares com ¢ Livro de Doclrina Spiritual (Lisboa,

233 1 de MELQ, Vida de . Ledo de Noronha..., fol. 691

4 5 de MELQ, Vida de ID. Ledo de Noronha..., fol. 69v.
235 1 de MELO, Vida de D, Ledo de Noronha..., fol. T0r.
236 | de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 69v.
237 § 4 MELO, Vida de D. Ledo de Noronba..., fol. 38r-38v.
238 1 4o MELOQ, Vida de . Ledio de Noronha..., fol. 69r-69v.
239 1 de MELO, ¥ida de . Ledo de Noronha.., fol. 90r.
240§ 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. S4r.
241 § 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 54v.

2 J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 72v.
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1564)... E, porgque ndo?, as "correcgles” que Fr. Luis de Granada s¢ viu
obrigado a fazer a obras suas por pressio dos anti-oragdo mental....
Infelizmente, por nada sabermos das suas amizades, nada sabemos das suas
relagBes pessoais com Jorge da Silva?®3, mas nio gostariamos de pensar que
o siléncio do hagiografo sobre contactos de D. Ledo com Fr. Luis de Granada
— que vivia, como se sabe, em S. Domingos de Listoa — ¢ a falta de citagBes
da obra do granatense na Fida de D. Ledo de Noronha se explicam pela sua
filiagBo em correntes de espiritualidade que fundamentaram a acusagio do
autor do Memorial de la Vida Cristiana (1564) 4 inquisicio em 157124 por
parte do autor do Tratado em que se contem a Paixdo de Christo (Bvora,
1559)...

Ainda no &mbito deste capitulo serd de considerar a pritica das
ora¢des jaculatorias, método da "oragAo aspirativa" que, curiosamente, na
sequéncia de um J. J. Lanspergio e de wn L. de Blois?#, tdo recomendada
sera por Fr. Luis de Granada em, por exemplo, Meditaciones muy devotas
para antes y despues de lo comunion, um opusculo devocional que rematava
a Confesidn de un Pecador delante de Jesucristo Redentor y Juez de los
Hombres de Constantino Ponce de la Fuente que imprimiu André de Burgos,
em Evora, em 1554. A seguir-se Jerénimo de Melo, que aprecia ¢ recomenda

243 pgs relaghes pessoais, que das relagbes familiares sabemos o suficiente para deduzir um
conhecimento estreito. Com efeito, segundo Manuel J. Felgueiras GAIQ, Nobilidric de Femilias de
Portugal, ed. cit,, IX, 15, a mulher de I. Lefio, D. Branca de Castro, ¢ra fitha de D. Gongalo
Coutinho ¢ de D. Brites da Silva, irmi esta de Joio da Silva, sexto Senhor de Vagos, pai de Jorge da
Silva, o que quer dizer que D. Branca e Jorge da Silva eram primos co-irmfios. Por outro lado, um
irmdo de Jorge da Silva, Luis da Silva era casado com D. Catarina de Paiva, irmi de D. Helena da
Silva, muiher de D. Tomds de Noronha, ¢, portanto, ambas filhas de D. Gileanes dz Costa, E, come
}4 vimes, ainda hi mais algum elo nesta cadeia que 2 seu tempo assinaldmos. Claro que estas
relagBes de parentesco nada garantem sobre relagbes pessoais e muito menos espirituais, mas
teremos sempre que ter presents que Ledo de Noronha e Jorge da Silva frequentavam - ou, pelo
menos, durante algum tempo frequentaram — S. Domingos 4s mesmas horas & rezavam na mesma
capela de Jesus do mesmo convento. Af, por exemplo, ¢stiveram continuamente em oragiio D. Ledo
e D. Branca até thes serem anunciadas as melhoras de seu filho em ocasido em que este foi
considerado em iminente perigo de vida. J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 53v
contard, como havemos de ver, este caso entre os milagres de D. Ledo.

Apesar do episdio e a documentagHo serem conhecidos, serd sempre dtil lembrar que a
"depunciagio” de Jorge da Silva confra Fr. Luis de Granada e Fr. Miguel do Rosdrio e, de
passagem, envolvendo outros — vivos ¢ mortos — foi, depois de o ter side por J. §. da Silva DIAS,
Correntes de Sentimento Religioso em Portugal, Séculos XVI a XVIII, Coimbra, 1960, I, 583-585,
publicada em leitura mais acessivel por Isatas da Rosa PEREIRA, Subsidios para a Histéria da
Inquisi¢@o em Portugal no Século XVIin Anais da Academia Portuguesa de Historia, 1I* Série,
23 5(1976), 148-247 (225-229).

José Adriano de Freitas CARVALHO, Gertrudes de Helfta e Espanha. Contribuicdo para o
Lstudo da Espiritualidade Peninsular nos Séeulos XVI e XVII, Porto, 1981, 121-131,150-182.
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este método de oragio afectiva®¥® D. Ledo "de contino andava em
jaculatorias"24” ¢ pela sua pratica "lhe communicava Deus nosso Senhor
altissima contemplagam..."248, o que é o modo do hagidgrafo valorizar, na
sequéncia, por exemplo, de um N. Eschio, as jaculatérias como um exeicicio
desse "amor unificante" que pdc a alma em permanente presenca de
Deus...2¥. E possivel que um afinado saber teologico possa descobrir elos
profundos entre o amor aos pobres, melhor, o amor ao pobre na sua
"presenca" como meio de andar na presenca de Deus e o andar em
permanente unido com Deus por meio do exercicio de jaculatdrias, mas aqui,
paupérrimo de tal saber, teremos que nos limitar a assinalar quanto essa
confluéncia de meios contribui para guardarmos de D. Ledo essa imagem de
“"grande contemplative" que o autor nos quer transmitir.

Jerénimo de Melo assinala, reiteradamente, como vimos, a
assisténcia de D. Ledo ao oficio divino no coro de S. Domingos de Lisboa...
e, 20 mesmo tempo, aponta, mas sem comentarios, que todos os dias ouvia
missa. Na mesma igreja? Talvez. Contudo, se a ordem por que vém expostos
— melbor, talvez, pobremente emunerados — os diferentes momentos do seu
dia ~ "... depois de ouvir missa ¢ rezar suas devoglis, e assistir nos officios
divinos no coro com os religiosos de Sam Domingos [...] todo o tempo que
lhe restava gastava diante do Santissimo Sacramento no mesmo Convento
sempre de jocthos no coro na parte da da Epistola na ultima cadeira..."2%% —
tiver algum significado, teremos de admitir que o dia de D. Lefio comegava
pela Missa.... Este facto, comum a tanta gente dos seus dias, pode, contudo,
ser valorizado se o colocarmos, qualquer seja a sua ordem, no quadro do
oficio divino a que esse "veneravel varam" assistia, ji que a missa € como
que a sua coroagdo e o seu centro. Esta perspectiva poderia conferir 4 oragio
de D. Ledio um interessante -~ ¢ num leigo, raro — acento litirgico e, quando
conjugada com o tempo que gastava diante do Santissimo Sacramento?l,
apontar ao cristocentrismo da sua oragiio. E esta sugestdo poderia receber
algum conforto, mais do que das suas assiduas, didrias mesmo, e muito
"escrupulosas" confissfes - de tantos escripulos que em S. Domingos os

296 1 4o MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 79r: "A oragam jaculatoria he huma
inspiragam e hum meio mais breve ¢ compendioso ¢ eficas, aperfeivam da caridade de Deos; he
muito importa como o sente Dionisio Sam Boaventura, Sam Agostinho ¢ todos 0s mais mestres da
vida espiritual the chamam jaculatoria, quer dizer como setas que chegam ao coragam de Deos
tiradas das almas devotas...".
247 1 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 78v.
248 § 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 79r.

? E. VANSTEENBERGHE, Aspirations, in Dictionnaire de Spiritualité d'dscétique et de
M 5ysriqy,qfe, Paris, 1937, 1, 1017-1025.
250 5 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 381,
251 3 de MELO, Vida de D. Ledio de Nororha..., fol. 521-52v.
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confessores nfio o queriam muitas vezes confessar, s6 o fazendo por ordem
expressa do superior®>2... — a pratica da comunhéo quotidiana, frequéncia,
como € bem sabido, raramente concedida e, por isso, reveladora do alto
conceito de santidade em que era tido esse grande senhor. Mas este
cristocentrismo pode ainda ser descoberto em outros pequenocs sinais
devocionais, como, por exemplo, a sua visita anual aos "sepulcros” nos
{iltimos trés dias da Semana Santa233, a sua especial devocdo ao passo da
sepultura de Cristo, e o seu ardente desejo de visitar a Terra Santa...2>%,
Nunca 14 foi, mas nfo € Alenquer, onde D. Lefo mandou sepultar-se, um
retrato, em sitio e confrontagfes, de Jerusaldém? Como veremos, assim o
pensava Jeronimo de Melo... E podera até ser que seja um comentério, com
ecos paulinos, do hagidgrafo que sintetize bem o gue sobre a dimensdo
cristocéntrica da espiritualidade de D. Lefio que acabamos de sugerir com
apoio — esperemos que sem violéncia — dos parcos elementos que a sua
biografia nos fornece: "nio podia aquella alma estar ouciosa, mas serapre
obrando, ¢ acccumulando gragas a gragas, alta perfeigio foi a que chegou na
terta a4 alma de D. Lefo. Como andaria unida a seu Criador, como viveria
nella Christo..,"255,

Dentro do campo da oragiio devemos referir ainda as leituras
espirituais de D. Lefio. Apesar do autor da sua biografia nos informar que
"tinha grande livraria de todos os livros que avia em o seu tempo” e que o seu
"numero eram sinco mil volumes todos de retortis alguns tinha de roins leiras
as empressdes nam eram tam perfeitas como hoje"?*%, pouco podemos saber
das suas leituras... Com efeito, dando por descontado que todas as grandes
bibliotecas quase sempre tiveram esses "miticos” cinco mil volumes, além do
tempo ter copsumido muitos documentos ¢ da livraria se ter dispersado, ja
que dos seus livros "muitos se perderam e muitos se deram para livrarias da
provincia da Rabida da Sarafica familia de Sam Francisco..."257 — elementos
que confirmam a opinifio de douto que teria o seu santo proprictdrio junto de

252§ de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 35v-36r. E bem possivel que um deles fosse
Fr. Jodo de Valadares, quem, como diz o hagiégrafo, foi superior de 8. Domingos.

3 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Neororha..., fol. 106r: "...fas grande devugio que tinha nos
tres dias de somana santa visitando os sepulchros que naquelle tempo 50 nesta cidade avia na see, no
musteiro de Nossa Senhora do Carmo e nio de Santo Loio, ¢ nestes lugares gastava em cada hum seu
dia...".

234 1 4e MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 96r: "hera Dom Lefo grande devoto do pago
da sepultura de Christo nosso Senhor e desijava muito hir acabar aquelle lugar sagrado onde se
obrou o nosso remedio...”,
Y. de MELQ, Vida de . Ledo de Noronha..., Tol. 35v.
236 1. de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 91r.
7 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 91r.
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um Fr. Lui¢ de Soutomaior, por exemplo?® — ndo parece ter podido o seu
biégrafo recolher informagdes precisas sobre os seus livros de meditagio....
Com efeito, se sabe — e tenhamos em conta a concepgio de oragio mental que
expde ¢ defende — que "para levantar o pensamento vacal todo fodofsic]
andava rodeado de livros de horagio no ceio e nas algibeiras ¢ em muitas
partes do pelote donde tinha seus lugares..."?*®, nada de verdadeiramente
preciso informa sobre esses “tantos livrinhos de devogio®.... Nas algibeiras
deviam andar outros "livrinhos" que nfo "as partes de Santo Thomas em dois
tombos [tomos]" e essa edigdo do Mestre das Sentencas, tudo fazendo um
peso que, como ja vimos, alguns dos informadores de Jerdnimo de Melo
suspeitavam que trouxesse por peniténcia... No tentemos conciliar estas
afirmagbes, mas retenhamos que Santo Tomés ¢ Pedro Lombardo, por muito
doutos que fossem, ndo seriam propriamente leituras para “levantar o
pensamento vocal”... Os seus "livros de oraglio" que deveriam ser "livrinhos
de devogdo”... deveriam ser outros.... Santo Tomds ¢ 0 Mestre das Sentengas
servem aqui para nos confirmar que, como ja referimos, D. Ledo era ¢ era
considerado muito douto... O que o hagiégrafo, com todas essas referéncias a
"livros de oragdo"..., a "livrinhos de devogdo"... e a livros de teologia — além
do que sugere com o namero ¢ a variedade dos seus livros —, terd querido
insinuar-nos ¢ essa alianga ideal de doutrina e de devoggo...26%. Que D. Lefio
njio gostasse de emprestar esses livros de meditagio ¢ de doutrina, mesmo a
seu fitho, pode compreender-se dentro desse quadro, jA4 que a falta deles
representava "estar fora do exercicio de contemplaggio”... 61 E este amor aos

258 1 ge MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 90r. Um pouce adiante (fol. 91v) Jerénimo
de Melo assinala, numa redacgio confissa e com erros grosseiros cerfamente devidos, como ja
assinafitnos, ao facto de a cépia ter sido feita, parcialinente, pelo menos, por ditado, que D. Ledio era
constderado o douto que a propria Inquisigiio o consttava sobre livros que vinham de fora.

259§ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. S61.

0 ¥r. Heitor PINTO, fmagem da Vida Cristd, Diglogo da Discreta Ignordncia, IV, afirma que
na "Igreja primitiva” nio se liam "senfio livros cspirituais de boa erudigio ¢ doutrina" e no Didloge
dos Verdadeiros e Falsos Bens, X111, explicita que "a verdadeira c¢iéncia se aprende com muite
cuidado ¢ devogio” (conf [magem da Vida Christam, Lisboa, 1843, II, 222, I, 714,
respectivamente), . Anténio Caetano de SOUSA, Agiologio Lusitano..., ed. cit., IV, 687, afirma,
o sabemos se com base em outras informagdes que ndo apenas o texto de Jerénimo de Melo - mas
estamos em erer que ndo, dade que nio di qualquer pista nesse sentido —, que "foy D Lefo de
Noronha, além de Santo, muy versado na Tigio dos livros, applicado & Theologia, e assim escreveo
varios Tratados de Theologia Mystica, Especulativa, muy devotos, que seriam de grande proveito se
se publicassem, por ser de muy elevado espirito, como quem era %o dado 4 Mystica, em que gastou
muito tempo, tendo horas para o estudo, na manhd, ¢ noite, diante de hum Crucifixo, come quem
recebiz delle, 2 maneira de Sio Boaventura, os fiutos de seus estudos",

L de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 56r: "... e aconteseu-the hum dia que
pedindo seu filho D. Thomas hums livres prestados The respondeu: fitho, nam me pidais estes livros
emprestados porque sam meus companheiros e tem agui seus apousentos, mostrando-lhe o pelote ¢
as partes em que andavam...".
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livros — os cinco mil nfo eram todos de oragio... — pode ser ainda sublinhado
se ndo esquecermos que o tempo de oragdo da noite era feito do seu "estudo”
onde tinha um crucifixo — reliquia que, por sua muiher, Jerénimo de Melo
veio a herdar. Nio sabemos — e bem gostariamos de o saber — se essa grande
livraria era um dos elementos mais do "fausto” — recordemos que a palavra é
do seu hagi6égrafo — da grande casa desse grande cortesdo®%2..., mas podemos
pensar que, além de lhe ter servido de lugar de oragio ¢ de lhe ter ministrado
algum meio de peniténeia ~ o0 peso de todos esses livros que carregava... — a
sua livraria — como gostou de sublinhar D, Anténio Cactano de Sousa63 —
lhe permitin escrever "esses cadernos alevantados de ponto” sobre matérias
de oragdo de que Jerdnimo de Melo possuiu alguns fragmentos264, ¢ — se ndo
forem a mesma coisa — esses "muitos tratados” de "escriptos especulativos
misticos devotos e expositivos” impossiveis de publicar ja que lhes faltam "os
principios e os fins que o tempo consumiu"...?%%. Lastimemos, como o seu
hagiografo e parente, essa perda e lastimemos também que este nfo nos
tenha deixado qualquer pista para saber ¢ que entender por: " tinha [D. Ledo]
escola desta theologia [da oracfo} e nam the faltavam discipulos de toda a
sorte”...266, Se o sentido preciso desta rapida referéncia nos escapa, nada
custa sugerir, desde jd, que com essa "escola" e esses "discipulos de toda a
sorte” esteja Jerdnimo de Melo a aludir a reuniSes de gente espiritual em sua
casa bem a0 uso do seu tempo.

Naturalmente, que foz milagres. E sfo cstes "milagres que fez em
sua vida" que, matéria de capitulo especial (6°), constitnem o modo por que
Deus manifestou "santidade deste seu servo” D. Lefio de Noronha?®7 ¢ em
todos eles, com as variantes de circunstincias, se proclama a sua ardente
caridade, essa caridade que lhe dava "confianga para alcangar tudo"268, Sera
também desde este dngulo que os devemos aqui recordar, Recordar nos factos
e circunstincias que nfo nas suas datas.

O primeiro?®? diz respeito ac aparecimento de trigo para o forno dos
pobres em sua casa num dia em que, por descuido do veador, faltow. O "santo
varam" informado dessa falta respondeu ao criado que lha fazia sentir:
"Homem, tem fee que triguo ha"... E "foi-s¢ 0 creado para o seleiro abrindo a

262 Frangois Dupuigrent DESROUTLLES, Le Livre a la Conr: Livres de Gentilhommes et Livres
de Bouffons, in La Symboligue du Livre dans I'Art Occidental du Haut-Moven Age & Rembrand,
Bordeaux, Paris, 1995, 115.
263 1y Antonio Caetano de SOUSA, Agiologio Lusitano..., ed. cit,, IV, 687,
264 1 de MELO, Vida de 1. Leéio de Noronha..., fol. 48r.
265y de MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha..., fol. 91r
266 J. de MELQ, Vida de D, Ledo de Noronha..., fol. 43r.
7 1. de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 99v.
268 I, de MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 91v-92r.
269 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 91v-02v.
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a porta a ndo podia abrir de todo de tam cheio que o seleiro estava...”.
Perante as vozes de "milagrel" — compardvel a um que fez S. Bento -, D.
Ledio, talvez, ndo tera feito mais do que mandar calar o servidor - "Calte!"
-, j& que, apesar de tudo, 0 que se segue, pela sua redacgdo, parece mais
comentario do autor que trancrigio de testemunho de palavras do santo?’0. O
segundo®”! faz aparecer, transformando a dgua, came na pancla da sua
cozinha onde, também por um descuido, desta vez do comprador, faiton um
dia. Apesar da conivéncia do cozinheiro (um cafre, logo, talvez, um escravo),
D. Ledio, que, por costume digrio, sempre perguntava "se viera o comer dos
pobres ¢ se fervia a carne ja", descobrindo ¢ dissimulando a faita, remedeia-a
transformando a 4gua fervente em tantas "ressoens de carme que fhe {ao
cozinheiro] parecia que se nam tirace alguma que rebentaria a panela”...
Perante essa “maravilha", D. Ledo, negando que seja santo ou que faga
milagres, atribui-lhe o significado de aviso de Deus para que nunca s¢
esqueca de dar de comer aos pobres.... Correu a noticia deste milagre por
Lisboa e por todo o reino, a ponto de que "ainda hoje lhe chaméo o santo D.
Leam do milagre da carne dos pobres”..272. O terceiro?’® passou-se, em
Lisboa, na Rua Nova onde ficava a sua casa... Confirmando algumas noticias
que ja ficaram apontadas, um cego, a quem D. Lefio dd de esmola uma
moeda com as palavras: "Deos vos dé saude", coloca-a nos olhos e logo
recupera a vista. Negando, como sempre, qualquer poder de fazer milagres ~
tudo atribui a Dews —, D. Ledo, perante a multiddo que se junta a ouvir o
cego, foge ¢ esconde-se na igreja da Conceigo..., tal como Cristo, aquando
do milagre da multiplicagiio dos pées, fugiu para o deserto para nfo ser
aclamado rei... O quarto?” teve lugar no mosteiro do Salvador onde D. Ledo
rezava na capela de N* S dos Remédios, pantefio de alguns antepassados
seus?”. A um pobre que lhe pede esmola da-lhe o santo uma moeda de cobre
de real e meio que o pobre, incrédulo, viu transformada em uma moeda de
ouro de mil reis, limitando-se D. Lefio a comentar: "Decos vos deu esta

270 5 g MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 92v: "fez Deos estes milagres para te
acresentar na fee, para entenderes quam bem cmpreguada he a esmola que se fas aos pobres, pia
escusa para se livrar da vamglorie que se lhe podia offerecer...”. Devemos notar, para melhor se
comprenderem as nossas reservas, que "estes milagres” vem referide ao milagre de D. Lefo e ao de
8. Bento, j& que o hagioégrafo os compara.

Ly de MELQ, Vida de D. Leéio de Noronha..., Tol. 92v-22(a)v.
272 5 4o MELO, Vida de D. Leco de Noronha..., fol. 92(a)v.
273 5 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 92{(a)v-93v.

43 4 MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 93v-98r.

3 Ide MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 93v-98v a propdsito deste milagre introduz
uma extensa digressfio sobre as origens do mosteiro do Salvador ¢ os seus padroeiros, cuja fonte é 2
obra de Soror Maria Bautista, O. P. j4 algumas vezes aludida.
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moeda, levai-a embora"?7®. O quinto passou-s¢ & saida da igreja do mesmo
mosteiro numa quarta-feira de Endoencas na pessoa de um pobre com um
brago tolhido. D. Lefio, confessando nfo trazer que lhe dar, diz-lhe: "Deus
vos ha-de dar saude", instante em que o pobre se sente curado e proclama o
milagre ao que o santo opfe explicando: "Calai-vos, meu irmfo, a esmola
que me pedistes en a nfo trazia para vo-la dar, a da saude Deus vo-la deu que
a pode dar para o servirdes....". O autor recorda a propdsito deste milagre o
gue fizeram 8. Pedro ¢ S. Jofo que & porta do Templo deram salde a urm
aleijado de pés e méos,

Seria interessante seguir o discurso teorico de Jerémimo de Melo
sobre o milagre, que "para ser verdadeiro he necessario que exceda a
natureza"?”7, como se verifica nas maravilhas apontadas, e sempre realizado
para manifestar a gloria de Deus e dos seus santos, neste caso de D. Ledo?78,
mas, do nosso ponto de vista, o que importa aqui serd fazer notar que "esies
milagres s30 os que sabemos que floreceram na memoria dos homens e que
nunqua esqueceram por nam aver duvidas..."2?, Sdo, em grande parte, como
veremos com mais cuidado, um dos suportes da memoéria da santidade de D.
Lefio. Por isso, Jerénimo de Melo teve o cuidado de recordar quer algumas
tradi¢Bes que imprecisamente ~ "ainda hoje Ihe chamio o sante D. Lefio do
milagre da carne” — ou mais circunstanciadamente — "estando as madres [do
Salvador] a grade do coro que ouviram e as gue hoje vivem ouviram dizer
as ditas madres antiguas..."2%¢ — fransmitiam esses milagres quer ainda
alguma testemunha ocular viva, como, para o quinto milagre, essa "mulher
da mesma freguesia que chamam Vitoria Lourengo que viu este milagre ¢ o
conta..."?81. Podera ser interessante assinalar que os milagres de I. Ledo se
centram nos pobres de Lisboa e, mesmo assim, ndo em mulheres ou criancas.
Das pobres, como parece sugerir o delicado caso de uma prostituta
parturiente que, como haveremos de ver, D. Lefio recolhe discretissimamente
na sua livraria, dir-se-ia ocupar D. Branca, ela que ouvia missa entre elas em
S. Domingos. E as-criangas perpassam velozmente numa alusio em tempo da
peste de 1569-1571 na Arruda.... Os milagres de D). Ledo verificam-se todos
em homens ¢ o que os une € a pobreza, ja que os doentes — wm cego & um
tolhido de um brago — nfo fazem mais que, porque o sfo duplamente,
patentear a sua pobreza, essa pobreza que merecia todas as atengbes da
caridade e misericérdia do santo.

276 1 ge MELO, Vida de D. Ledo de Noronkha..., fol, 97v-98r,
277§ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 9.
278 3 e MELO, Fida de D. Ledo de Noronha..., fol. 99v.
279 1 g MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 98v.
280y 4e MELO, Vida de D. Ledio de Noronka..., fol. 97v.
281 J de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 98v.
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Ainda que nfio se lhes refira no capitulo dos milagres de D. Ledo,
Jerénimo de Melo Coutinho assinala dois outros acontecimentos que, por
"maravilhosamente” testemunharem a total confianga de D. Ledo em Deus,
ele os tem na conta de "ndo pequenos milagres". O primeiro ainda cai, como
consequéncia pelo menos, dentro do campo semdéntico do seu amor 208
pobres e diz respeito as enormes despesas que sustentava para 0S SOCOTIOL.
Como, desde outra perspectiva, ja aludimos, para provar como "paga Deos os
bens que fazem por elle", o hagiografo lembra que "por morte de Dom Ledo
quase todos os seis mil cruzados tinha vendido, que asim se achou seu filkio
Dom Thomas com quase nada, e com muitos filhos, ¢ com as misericordias
de Deos se foi multipliando a fazenda e as rendas patrimoniaes...". Jeronimo
de Melo, depois de enumerar o que dessa fortuna coube a cada um dos fithos
de D. Tomds ¢ as diversas herangas que, "com ajuda do Ceo ¢ intercessdo de
Dom Lefo", permitiram essas larguezas de seu sogro, pondera: "quanto a 1311
foi hum dos grandes milagres que pode haver, assi o disse Nosso Senhor que
por hum daria cento, e o ceo..."?#2. O segundo caso, contado para exaltar o
prego ¢ eficacia da oragdo, especialmente da vocal, dos "que tem viva fee",
atine 4 cura de D. Tomas de "hum accidente tam rijo que desconfiaram 0s
medicos de sua vida e todos concluiram que morria..."?83. Por uma aluséo do
texto, sabemos que ja estava D. Tomds casado. Descuidando remédios
terrenos, scus pais, Ledo e Branca, "vance diante do Santissimo Sacramento
4 capela de Jezus a S. Domingos" e "cada hum em seu canto” néo abandona a
oracio "athe lhe nam levarem novas que sea filho estava fora de
perigo”.. 284, A vida "alcangoa [D. Tomas] sem qualquer medicamento
humano que se ihe aplicace", pois nem mesmo "D. Gileanes, seu sogro nam
consentiu que a seu genro se fizece algum remedio humano e dizia aos
medicos bom medico temos diante de Deus ¢ elle sahira com bom despacho,
santo he D. Ledo sahira com bom despacho”...?®. Naturalmente, ©
hagidgrafo que se apoiou em tradiges familiares que garantiam estes factos
relacionados com o pai de sua muther, confessa que "ndo tem por piqueno
milagre" esta cura de D. Tomis?®¢. Como vemos, sdo dois casos que
demonstram a eficdcia da oragdo e da intercessdo dos santos, mas que,
possivelmente por ndo caberem de um modo preciso na classica definigio de
milagre de que o autor parte para recolher os "verdadeiros" milagres que
operou D. Ledo em vida, ndo foram acothidos no capitulo respectivo. De
qualquer modo, dizem bemn da importincia da sua intercessio pela sua casa ¢

282 5 de MELO, Vida de D, Ledio de Noronha..., Tol. 31v.
3 1. de MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 53r.

4 1 de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 533v.

5 J. de MELO, Vida de DD. Ledo de Noronha..., fol. S4r.
86 1 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. S4r.
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pela sua familia, tanto no plano da sucessdo come no dos bens de fortuna que
deveriam assegurar nfo s0 o lugar que, por iegado familiar, lhes pertencia na
estrutura social do tempo, mas também o socorro aos pobres que D. Lefo lhes
deixara em apandgio ¢ que, como ji assinalamos, pareceu, em algum
momento, constituir wn trago do caracter dos seus descendentes. Por
obrigagio de o imitar nas suas virtudes e pelo sangue que thes corria nas
veias.

Quando morreu? A data aceite pelo Agiolégio Lusitano &
28.VHI.1572 e com alguma razdo, ja que, além de ser a que, mesmo se
através de uma redacg@io um tanto confusa, ¢ a proposta definitiva do
bidgrafo?8’?, a de 1562 que s pde no comego da sua Vida deve ser um dos
muitos erros de copia que, como apontamos, desfeiam o texto e confundem o
sen leitor?®®. E se aceitarmos que morreu com os setenta e dois anos que se
{he atribuem nesse momento — tantos quantos gastou em oragio®®? -, temos
que, como j& igualmente indicAmos, terd nascide no comego do século.
Apesar de Jerénimo de Melo que, sobre este ponto deveria estar bem
informado pela tradi¢fio familiar, nos dizer que o mal de que morreu "hera de
humas enchasoens do estamaguo que lhe fordo [?] cresendo e tomava-lhe tres
e muitas vezes a respiragdo..."2%% ou, como repete, com alguma variante um
pouco depois, "huma opilagfo do estamagno de que os medicos ndio tem por
perigoza, contudo se hia ja debelitando e enfraquecendo"??!, havera sempre
que colocar a sna morte no quadro da peste que, depois de Sevilha (1568-
1569), grassou, com intermiténcias, por Lisboa e por outros lugares de 1569
a 1571, embora um memorialista como P, Roiz Soares se fixe, dada a
agudeza do ataque epidémico, em 1569 e parte de 1576 ¢ um Fr. Luis de
Granada, recordando-a, destaque que “cesd con un recisimo y
desacostumbrado viento, con el cual crescid la mar tanto, que cubrié las
fuentes que estaban junto a ella, y de dulces las hizo salobres por algunos
dias"?®2, Com efeito, se Jerénimo de Melo ndo confunde factos e datas,
"Dom Ledo ¢ sua mulher e mais casa", seguindo o exemplo do rei ¢ da corte,
"se foi para a villa da Ruda onde tinham parte de sua fazenda..."?®3. E ai,
onde redobrou a sua oragio ¢, mesmo a risco de contagio, a sua caridade para

287 1 4e MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 101v.
288 5. do MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 11r: "O seu transito foi haverd sincoenta
annos, porque foi no sessenta e dous...”.

9 1. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 47v: "... toda a sua vida foram setenta e dous
annos que gaston em oragdo...”.
290 1 'de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 101r.
281 5 4o MELQ, Fida de 1, Ledio de Noronha..., Tol, 101,

F. Luis de GRANADA, Introduccion al Simbolo de la Fe, 1, 17, § finico, in Obras, Madrid,

1944, 204.

3 1. de MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha.., fol. 99r.
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com os pobres nio cessou, morreu ndo sem antes ter aviso "de que the ia
chegando a hora de seu maior dezejo"?**. Passemos, ndo sem antes anotar a
discricdo do tratamento deste tema hagiografico, o relato deste "animncio”, ja
que, mesmo combinando as variantes, serd sempre dificil de lhe precisar os
contornos, fixando apenas que, de qualquer modo, lhe chegaram através do
choro de uns "mininos pobres” que "estavam acabando de jantar como hera
costume"?%5 circunstincia que, uma vez mais, remete para o que foi o seu
permanente “exercicio”. Colaborou com o sacerdote — o paroco da Armuda -
que o veio assistir, na preparagdo da sua ungdo final, confessou-se, comungou
¢, segurando umn crucifixo, as suas dltimas palavras foram: "alma, vai a Deus
que te creion"296, Estas palavras, talvez, porque insinuando a “confianga que
tinha tam certa"?®7, isto é, que "hera tanta a confianga que Dom Ledo tinha
de sua salvagio"%3, deram origem a uma larga digressdo do hagi6grafo®™?
em que, com apoio de autoridades varias em que se incluem os exemplos de
Afonso X, o Sdbio, de Castela®® ¢ Gregério Lopes®®!, procurou situar essa
confianca — a0 parecer demasiada... — num contexto semanticamente claro e
ortodoxoe...302,

*Ouve duvida na Ruda onde lbe dariam a sepultura”, pois, como
sempre, "a gente do povo o queriam na sua igreja nam chamando mais que
pelo santo..."393, podendo nés estranhar que, de acordo com antigas e, muitas
vezes, violentas tradigBes, ndo tivessem, pelo menos, tentado guardar do
corpo do santo algumas reliquias®®*. D. Ledo, contudo, como sabemos ja,
"mandara que o sepultassem na sepultura e capella de seus avos em S.

294§ 4e MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 101r.

5 J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 102r.
296 [ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 102-102v.
297 y de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 102v.
298 3 de MELQ, Vida de D, Ledo de Noronka..., fol. 103r.
299 3 de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol, 102v-105r.
300§ 4 MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 104r: ".. e elRei Dom Affonso, o Sabio, de
Castella quando quis espirar pediu a seu camareiro mor que Ihe dese a candeia ¢ dise-fhe: daaquae
acabemos de vez este segredo...". '

1y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 104r-104v: ".. e aquelle grande
contemplativo Gregorio Lopes quando estava na ultima hora lhe deram a candeia, lhe dice o
companheiro: Senhor Gregorio, ja acabaremos de hir viver [7] este segtedo, a0 que respondeu o
santo penitente: cale, padre, que para mim sempre he dia claro”,
3025 ge MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 104v: "Dom Leam com ouira confianga de
lus que tinha flustrada com a fee combinada que tinha sobiu mais de ponto para mandar sua alma a
§8:ziar dos bens da gloria®.

3. de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 105r.

304 gorpio BERTELLL Il Corpo del Re. Sacralit del Potere nell' Europa Medievale e
Moderna, Firenze, 1990, 94-96; Jean-Michel SALLMANN, Naples et ses Saints a4 I' Age
Barogue..., ed.cit,, 124 ef passin....
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Francisco de Alenquer".30%, E, naturalmente, foi este desejo que foi
cumprido, porque o levaram para a capela de S. Tiago ou do Capitulo, dita
dos Noronhas, onde, de acordo ainda com ¢ seu testamento, ficou em campa
rasa’®6, Como em outras ocasifes a que aludimos, agora a sepultura de
D. Ledio no convento de Alenquer d4 origem a uma digressio sobre alguns
momentos da sua hist6ria®®7, de que aqui apenas nos interessa reter que "he
tradicdo antigua que a villa de Alenquer he hum retrato no sitio e
confrontasdes e descrisones comformes a similhanga do sitio de
Jerusalem..."398 Deste modo, percebe-se que, depois de, com algum
pormenor, estabelecer essas semelhangas, o hagiografo declare, fazendo-se,
talvez, eco de alguma tradigdo, que "parese que nam sem misterio se edificon
esta capella e este lugar mais que -para D. Ledo", pois, "em parte lhe
concedeu Deus esta merce que suposto que sabia sua Magestade que clic ndo
avia de acabar naquelle Tugar santo [Jerusalém] quis que em similhante fosse
sepultado..."3%®, Teremos entendido, seguramente, pelo que a seu tempo
ficou aludide, que aqui, devotamente, Alenquer "representando” Jerusalém ¢
nio s6 o modo de satisfazer o desejo que D. Lefio sempre manifestou de "hir
acabar aquelle Iugar sagrado onde se¢ obrou o nosso remedio"1°, mas
também de, assim sepultando D. Ledo junto com Cristo, sublinbar, nfo
qualquer identificagdo de D. Ledo com Cristo — nunca s¢ faz de D. Lefio um
alter Franciscus... —, mas, sim, profundo cristocentrismo que enformou toda
a sua oragio — porque ndo escrever: que deu sentido a toda a sua vida? -,
perspectiva que ja igualmente descobrimos desde outras vertentes ...

V — Como estaremos recordados, a Vida de D. Ledo de Noronha foi,
como qualquer obra hagiografica, escrita para fixar, preservando-a do seu

395 5. de MBLO, ¥ida de D. Ledio de Noronha..., fol. 105r.

6 3 de MELO, Vida de D. Lede de Noronha..., fol. 106r-106v: "a parte do evangelho esta uma
capella de abobeda e bem fichada de pedraria e nas chaves espeulpidas as armas da familia dos
Noronhas de Portugal e de Castella. A invocagio he do Apostolo e patram S. Tiago da boa pintura a
qual o tempo pella humidade da pedraria tem desbotado. Nella se mandou sepultar Dom Eeam
como sua que hera ¢ de seu sofar em campa rasa...".

7). de MELQ, Vida de . Ledo de Noronha..., fol. 105r-105v conta a legenda dos Martires de
Marrocos que por Alenquer passaram, ¢ a fol. 112v-113r {raz a histéria do “Santo novigo” a quem
a Virgem Maria revelou que a oragic que mais he agradava era o hino O Gloriosa Domina e em
prova desta verdade mudou na sua imagem, diants da qual rezava esse novigoe, o Menino Jesus de
um brago para o outro. Fr. Manuel da ESPERANCA, Historia Serdfica..., ed. cit,, 1, 1, 19, 87-89,
citande o De Conformitate..., as Crénicas de Fr. Marcos de Lisboa..., o Agioldgio Lusitano por
referéneias bibliograficas.

1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 106r-106v. Fr. Manuel da ESPERANCA,
Historta Serafica..., 1, 1, 10, 67, também se refere a esta semelhanga ainda que de forma mais
resumida..

3091, de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 106v-107r.
310 1 ge MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 106r.
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total desaparecimento, a memdria da sua santidade que tinha chegado até aos
dias de Jerénimo de Melo, isto &, 0 "que achamos na memoria dos vethos
que virdo, e conhecerdio, e por tradigio de pessoas muy calificadas que por
memoria lhe ficardio de seus paes ¢ avos, ¢ outras que fordo de muita
cdificacio"3!). Sem esse esforgo de recolha de testemunhos ter-se-ia perdido
essa memdéria, estamos em crer, para Ssempre, ja que, como teremos ocasifdio
de referir, os testemunhos "literarios” sobre esse que muitos portugueses dos
séculos XVI e XVII tiveram por samto sdo, como tentaremos insituar,
escassissimos e extremamente parcos. O Agioldgio Lusitano, por exemplo,
depende confessadamente desse trabalho de Jerémimo de Melo e, talvez,
mesmo do bom relacionamento dos dois autores.

Apesar de termos ido anotando algumas das fontes dessa memoria
que transmitiam, prolongando-a, a fama sanctifatis desse senhor e cortesdo
de Quinhentos, talvez terd interesse repassar e completar essas fontes,
ganbando assim, possivelmente, ndio s6 uma visdo do seu comjunto, mas
também da sua homogeneidade ¢ das suas solidariedades..., 0 que podera
desde ja insinuar a homogeneidade e as solidariedades do grupo em que,
directa ou indirectamente, ressoava ainda essa fama... E as limitagSes de
tudo.

Se, como ja sabemos, muito se perdeu, também muito dessa fama
sanctitatis continitava ainda vivo pelos anos dos comegos do século XVII em
que o hagibgrafo tera encetado o seu trabalho de inquérito para recolher
tradigBes, testemunhos directos de quem ainda conheceu esse "yeneravel
varam", reliquias ¢ até consultar alguns fragmentos de escritos seus.

Dentro do que aqui poderemos entender por tradigdes teremos de
ponderar as da propria familia do santo que, como sabemos, era, por sangue
¢ alianca matrimonial, a do hagiografo. Curiosamente, este, a0 criticar o
descuido na preservagio da fama sanctitatis de D. Ledo, refere em primeiro
Ingar a familia: "e atéqui ndo houve pessoa de sua familia nem de obrigacio,
nem de curiosidade que se posesse a esta empresa” de salvar o que ainda
restava dessa fama.. 312, E, talvez, a familia merecesse esse destaque na sua
critica, j4 que, em certa medida, seria ¢la o natural ¢ certamentc o maior
depositdrio da memoéria que suportava cssa fama.... Sem falar nos amplos
circulos dos parentes mais longinquos — uma distincia mais nossa do que das
relagtes de parentesco nobilidrquico do Ancient Régime... —, convird recordar
que se D. Ledo apemas de seu fitho, D. Tomas de Noronha, teve
descendéncia, ja que a sua fitha natural, D. Angela de Meneses, professou no
mosteiro de Jesus em Aveiro, essa foi uma larga descendéncia, pois D.

31 5 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 10v-11r.
2} de MELO, Vida de D, Ledio de Noronha.., fol. 11r.
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Tomis e sua mulher D. Helena da Silva tiveram treze filhos que, com
aliancas de destaque, alargaram o circulo familiar proximo. E foi deste
circulo, a que pertencia a sua mulher, que Jerdnimo de Melo terd logrado
informagdes e pistas. Embora — compreensivelmente — nunca refira essa
fonte, podemos suspeitar que certos factos provém do circulo familiar mais
intimo — o filho, D, Tomas, os netos, com destaque para o mais velho, D.
Marcos, D. Maria de Noronha, mulher do hagiografo — a que se refere com
mais ou menos extensdo. O que conta, por exemplo, para provar que D. Lefo
rezava durante a noite "com o alaude em toando salpmos ainda que tangia
bem nam hera a voz em toada nem branda" — "Hua noute que sua nora e seu
fitho foram seus hospedes ouvindo de noute as dez oras a musica despertou
clla seu marido como que tinha medo: Senhor, que ougo, D. Thomas? como
elle hera da casa e sabia o que hera, responden rindo-se; he meu pai que estd
dando musica a Nosso Senhor"3!3 — ¢ altamente provavel que devera ter
origem nesse nucleo familiar mais restrito bem informado de reacgGes,
gestos, palavras do santo. O mesmo se poderia dizer da fortuna de D. Ledo...,
de muitas das suas despesas..., das herangas que recebeu seu filho..., dos bens
que herdou cada um dos seus netos..., etc. As palavras de D. Gileanes da
Costa sobre a poderosa intercessfo de D. Lefo junto de Deus..., o relato da
cena passada entre D, Gileanes, a rainha Catarina de Austria ¢ D. Ledo por
causa de um ladrdo pobre, poderfo também derivar deste micleo, e, talvez,
com maior razfio, jd que D. Gileanes da Costa era sogro de D. Tomas de
Norortha e, portanto, avd de D. Maria de Noronha, a mulher de Jerdnimo de
Melo... E nfio deviamos esquecer que D. Helena da Silva sobreviveu vinte e
dois anos a D. Tomds, seu marido®!4, o que pode muito bem ter feito dela
uma informadora excepcional...31. Seria até possivel que os dois milagres
ocorridos em sua casa — o do trigo e o da carne para os pobres — possam ter a
mesma fonte, ainda que, nestes casos, nio sejam de esquecer os criados que
ainda puderam informar Jerénimo de Melo. De qualquer modo, gostamos de
imaginar que ao encontrar o hagiégrafo a familia encontrou o seu santo.

Mas ao lado desta tradigfo familiar teremos que colocar os que
conheciam a fama da santidade de D. Le@o por pura tradigio, quer dizer, por
lha ter afirmado gente de crédito que conhecen o santo ¢, em algum caso, foi
mesmo testemunha de um milagre seu.... Estido neste caso, por exemplo, as
freiras do Salvador que viram o milagre da transformacfo da moeda de cobre
de real e meio em outra de mil reis de oure. Como recordaremos, "chegouce

313 1 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 69v-70r.
31‘5‘ I de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 31r.

15 poderiamos até perguntar se ndo terd sido D. Helena da Silva a contar a0 hagidgrafo o hibito
de D, Leiio de rezar com miisica durante a noite e, sonsequentements, o medo que tal lhe causon, ji
que foi precisamente com ela que tal se passou.

A
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hum pobre a elle estando as madres & grade do coro que 0 ouviram e as.que
hoje viver o ouviram dizer as ditas madres antiguas ...". Uma dessas das que
"hoje vivert" foi Soror Maria Bautista, no sécule D. Maria da Silva, que ai
professou em 1586316, autora do Livro da Fundagdo do Mosteiro do
Salvador da cidade de Lisboa (Lisboa, 1618), obra que, como ji ficou
assinalado, Jerénimo de Melo cita na digressdo sobre o mesmo mosteiro a
propésito do milagre que acabimos de referir.... Com efeito, “¢lla o ouvira a
sua tia a madre Margarida Loba que foi huma das que ouviram..."*!7. Ndo
sabemos se o hagibgrafo recebeu algumas informages do mosteiro de Jesus
de Aveiro onde, como estaremos lembrados, viviam a Madre D. Brites de
Meneses, irma do "veneravel varam", cuja virtude lembra Fr. Luis de Sousa
pa Histéria de S, Domingos’'8, ¢ a Madre D. Angela de Meneses®!?, filha
natural de D. Lefio, mas, mesmo que nos faltem dados precisos sobre a fama
de santidade de D. Ledo nesse meio dominicano, seré sempre interessante
notar ndo s6 que essas religiosas se definem, antes de mais, por referéncia as
grandes virtudes de D. Lefio, mas também que € na igreja de um mosteiro
dominicano de que ¢ padroeiro que tem lugar um dos seus milagres..., 0 que,
além do mais, pode ter transformado essa casa num centro de divulgagdo da
sua santidade — as madres antigas nfio o contariam apenas as madres mais
novas... —, tal como dela conservou a fama. ..

Curiosamente, como ja sabemos, os testemunhos directos mais
autorizados sobre a sanctitatis fama de D. Ledo provém também de outros
circulos dominicanos. Com efeito, Fr. Luis de Soutomaior, de quem Jeronimo
de Melo tece, como ja sabemos, um rasgado elogio da sua vida ¢ letras
repassado de gratidfio, disse ao scu antigo discipulo e correspondente que
"era D. Ledo hum grande santo ¢ muito seu amigo e muito douto"32%. Pela
mesma opinidio afinava Fr. Jofio de Valadares, antigo prior de S. Domingos
de Lisboa, que também disse ao hagiégrafo que "D. Leam alem da sua muita
virtude e santidade era tam subtil estudante ¢ enginhoso"*2L....

Derivadas de um conhecimento directo ou indirecto, sdo
informacBes preciosas as destas dominicanas, jA que nos confirmam os
circulos espirituais em que — em diferentes momentos, mas em datas
relativamente proximas e, logo, com contiguidade geracional — s¢ moviam

316 1 Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit., 11T, 421.
317y ge MELO, Vida de D). Ledio de Noronha..., fol. 98r.
318 py. Luis de SOUSA, Historia de 8. Domingos Particular do Reino e Conquisias de Portugal,
ed. ¢it., 11, 4, 18, 358.
Fr. Luis de SOUSA, Historia de S. Domingos Particular do Reino e Conguistas de Portugal,

ed. cit., I1, 4, 22, 374-376,

0 5 de MELO, Vida de D. Leéio de Noronha..., fol. 90r.
321 5 ge MELQ, Vidu de D. Ledo de Noronha..., fol. 90v.




Do santo de corte ao santo d familia nea Epoca Moderna 147

quer D. Ledo quer o seu hagidgrafo, circulos esses que, tal como tinham
conhecido o santo D. Lefo em vida, 0 reconheciam agora e — como parecem
- autorizar algumas sugestdes que ficaram feitas — contribuiriam para divulgar
afama da sua santidade ainda no primeiro quarto do século XVIL

Naturalmente, os seus antigos criados foram testemunhas relevantes
.. para certos aspectos da vida de D. Lefio — o seu amor aos pobres ¢ a4 sua
oracfo vocal. Mesmo se nem todos, como aludimos, provariam que "a boa
doutrina pegasse muito bem aos criades quando os senhores sdo taes" como
D. Leio®22, sabemos que contavam “seus creados 0s que vivem que era tanta
a confianca que os pobres tinham demtrarem por sua casa que os ndo
defferencava ja, porgue tudo hera hum e assim lhes nam tinham porta...".
Jerénimo de Melo, como ja vimos ¢ teremos ocasido de precisar, citar, a este
propésito, o testemunho de um antigo pagem que, ao tempo da informacao,
era um dos mais autorizados ministros reais... Também "dous creados seus,
homens principais daquelle lugar [Armda], Francisco da Fonseca que pouco
ha he morto, Fernam Teixeira que hinda hoje vive" afirmavam " que de
contino estava de giolthos ¢ os tinha tam duros como camelos"...323, Embora
estes testemunhos se reportem ao tempo da peste de 1569-1571, ocasifo em
que, retirado na Arruda, redobrou o tempo de oragdio e a caridade, parecem
ser, para além de comprovativos da sua fama de santo, significativos dos
aspectos dessa santidade que mais se diria terem impressionado 0s seus
servidores. Se por essas "pessoas de sua caza que ainda hoje vivem"
pudermos entender igualmente antigos criados, certamente poderemos
também aceitar que deles deriva a informagiio do peso dos Livros com que D.
Ledo andava... Entdo, 0 que nos pode parecer uma certa incoerncia de
informacio — e assim o sugerimos j& —, talvez ndo passe da incapacidade
dessas pessoas de traduzir, confundindo tempo ¢ livros, a sua admiragfio pelo
seu penitente senhor...

Podera ser nesta mesma linha que se deva interpretar o que contava
"Jodo de Paiva, alcayde daquelle tempo que pouco ha que morreo escrivio
nesta cidade do civel" sobre um encontro seu, no Rossio, com D. Ledo
quando este, uma noite, sem qualquer companhia que autorizasse a sua
pessoa e "com hua trouxa de pano as costas”, recusou o honroso
acompanhamento do alcaide e dos seus homens dizendo: "a parfe onde vou,
80 cu posse ir, gue quem me leva me guardard”. E se o hagitgrafo interpreta
05 gestos e as palavras de D. Lefio como demonstragio da humildade e dnimo
dos santos324, também "o alcavde em publico o dezia onde quer que se

322 5. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 17t.
3 J. de MELQ, Vida de D. LeGo de Noronha.,.., fol. 100r.
324 1. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 361.
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achava". E, seguramente, continuando a nfo esconder o seu espanto, espanto
que foi, desde a primeira hora, 0 seu modo de sublinhar a santidade desse
grande fidalgo: "Chega e conhece a D. Ledo, deitou a vara em terra, posse de
joelhos e disse: Senhor D. Ledo, este sois vos?"323,

A memoria da santidade de D. Lefio continuava viva em Vitoria
Lourenco, uma multher —~ assim, sem mais — que "ainda hoje vive" e "viu com
os seus olhos e [...] conta" o milagre da cura do pobre aleijado & porta da
igreja do mosteiro do Salvador...326, Poderemos aceitar que esta mulher,
quase andénima, nos aproxima de uma zona social — a dos pobres — em que a
fama de santidade de D. Lefo continmaria viva? Talvez, pois nada
estranharia que assim tenha sido, ji que neles e por eles fez D. Ledo os
milagres conhecidos, E poderia até dar-se que essa Vitdria Lourengo fosse
também uma pobre, uma pobre como aquelas entre as quais D. Branca ouvia
missa em S. Domingos. Muito mais ndo seria, dada a falta de qualquer
adjectivo... Se assim tivesse sido — 0 que evidentemente nunca poderemos
saber — seria mais ficil de visionar o mundo alargado em que corria a fama
de santo de D. Ledo... Um mundo nic muito conveniente... para a fama dos
santos... Que o diga um Bento José Labre327,

Poders ser ainda interessante anotar, uma vez mais, que "a gente do
povo [da Arruda] o queriam na sua igreja nam chamando mais que pelo
sant0"328, E um testemunho da vox populi da pequena vila onde morren, mas
do qual ndo sabemos a origem, embora possamos suspeitar que 0s criados,
entre eles os que acima ficaram nomeados, corroborariam a familia.

Estas sio — esperemos que nfio tenhamos esquecido alguma ~ as
referéncias do hagidgrafo que nos garantem que a recordagfio da santidade de
D. Leifio estava viva nos comegos do século XVII, cerca de trinta — um
méximo de cinquenta — anos depois da sua morte, entre 08 que ainda o
puderam conhecer. Todos, porém, de qualquer medo, nos descobrem a fama
de que, obviamente, gozou no seu tempo... E pelos vistos, a crer no
hagidgrafo e parente, maior do que estas poucas "memérias”, por muito vivas
¢ unfnimes que se revelem, poderiam deixar perceber... Se, como sabemos,
tanto dessa memoria se perdeu por culpa do tempe ¢ dos homens.

Parece, entdo, legitimo tentar precisar nm pouco melhor, mesmo se
apenas fiados na palavra do hagidgrafo, alguns outros testemunhos da fama

325 5 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronka..., fol. 36v.
5 J. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 98v.

27 Agnes de ia GORCE, Un Povero che trové la Gioia. San Benedetto Giuseppe Labre, Roma,
1994, representa, apesar dos anos (1* ed., Paris, 1936) uma infeligente ¢ acessivel introdugio
hiog:iﬁca a essa fascinante personalidade.
328y de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 95r.
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de santo que em seus dias envolveu esse cortesfo descendente dos reis de
Castela e Portugal.... No tempo em que foi um santo vivo...

Seja, em primeiro lugar, a recordagfio, ndo sabemos através de que
fontes, da veneracgio, devida ac convencimento que tinham da sua santidade,
que Jodo III ¢ Catarina de Austria tributavam a D. Ledo. A D. Ledo? A D.
Ledo e 2 D, Branca, pois, curiosamente, apesar das marcas de benevoléncia
do Piedoso para com esse alto senhor da sua corte — defende-o, como vimos,
em ocasides em que no pago, por ignordncia ou atrevimento, o querem ferir
na sua honra..., comete-lhe delicadas missGes de investigagio de Justiga... — ¢
das da rainha para com D. Branca, parece que os reis sempre os envolvem no
mesmo halo de santidade... Mesmo que transmitindo uma visfio altamente
superlativada — a distincia dos anos ¢ a nostalgia da antiga corte portuguesa
que, t¥o comum por estes anos, também atinge Jeronimo de Melo2°, podem
ajudar a explicd-la — serd de ter em conta gue "herfio dos reys daquelle tempo
tam estimados, que quando Elrey D. Jodo o terceiro ¢ a Rainha Dona
Catherina de feliz memoria vierfo dos passos da Ribeira desta cidade de
Lisboa morar nos estaos do rocio della que agora serve de tribunal do Sancto
officio, ¢ tomardio a mudanga por terem a Dona Branca por vizinha.,."330,
Igualmente desde esta perspectiva se compreende que, reiterando essa estima
dos reis, o hagiografo precise que no pago "nam tinha outro nome senam 0s
santos".... E, como sabemos, se D. Ledio parece ter pouco frequentado o pago
real, D). Branca desde que "se detriminou seguir hum caminho mais seguro”,
isto ¢, se "converten", nunca mais entrou no pacgo e, iludindo todos os
estratagemas, sempre evitou encontrar-se com Catarina de Austria. Teremos
de reconhecer que estas manifestagfes de humildade, traduzidas no
distanciamento do mundo da corte, nfio deixarariam de contribuir para
fortalecer esse halo de santidade que envolvia esses esposos aos olhos dos reis
¢ do mundo... E ndo foi esse, em grande parie, o ohjectivo da Vida de D.
Ledo de Noronha?

Outro testemunho recordado, talvez, mas ndo necessariamente, por
tradicdo familiar, da fama de santidade de que gozou D. Lefio em vida
provém de D. Gileanes da Costa, avd materno da mulher de Jerénimo de

3291 ge MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha, fol. 33v invoca nostalgicamente o modo de viver
da antiga nobreza de Portugal, acentuando, curiosamente, a simplicidade das “ceriménias® em
contraste com o alto valor ¢ trabaliso da argentaria..; fol. 18v-19r traga o retrato de D). Tristiio
Coutinho, "notado nas cortesias, ¢ cerimonias , creagiio de todos seus criados” a ponto de "sua caza
hera [...} hua escholla de bons corteses aonde toda a antigua policia portuguesa podia achar sua
perfeigio"; fol. 21v, a piedade como base da educagiic dos antigos principes porfugueses; fol. 27r,
que s¢ pode "chorar por aquells tempo” em que tal "hera a creagfio que os pais davam a seus filhos
em toda a qualidade de pessoas, vendo-nos neste tam diferente daguelle”. Um trago que une
Jeronimo de Melo a Fr. Luis de Sousa, passando por Rodrigues Lobo.
J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 14r-14v,



150 José Adriano de Freitas Carvalho

Melo. Esse grande senhor, que mem sempre se mosirava partidario. das
desculpas de D. Ledo para com os pobres e ladrdes, pretendendo que a Justica
seguisse 0 $eu curso, tinha em alto conceito a santidade do sogro de sua filha,
D. Helena da Silva. Como ja referimos por diversa vezes, um dia em que
tendo adoecido D. Tomdas gravemenie, ao saber que D. Ledo e D. Branca se
encontram em permanente oragdo, D. Gileanes, impedindo que se aplicassem
mais remédios humanos ao genro, justifica-se dizendo: "bom medico temos
diante de Deus ¢ clle sahira com bom despacho. Sante he D. Leam sahira
com bom despacho"3!. Ndo serd dificil nem violento pensar que esse
ministro e cortesdo estimado de Catarina de Austria nfio deixaria de contar o
"bom despacho” da cura de D. Tomds por intercessdo do santo que era seu
pat.

Todas estas referéncias nos revelam, como, alids, foi ficando
sugerido, uma séric de testemunhos de gente variada - familiares.., tedlogos
dominicanos..., freiras dominicanas..., criados (urbanos e rurais} de um
grande senhor..., oficiais de Justi¢a.., uma mulher pouco mais que
anénima..., gente do povo..., Teis..., cortesdos... — para quem D. Ledo foi e
continuava a ser santo. Para os que tinham conhecido on para os que 0
conheciam através de tradiges diferentes — familiar ou de ordem religiosa —,
ainda nesses anos em que se ia escrevendo, ele era um santo. E, estaremos de
acordo com Jerénimo de Melo, se esses que ainda puderam testemunhar "nio
discrepariio nas palavras nem na substancia" do que contavam, fot, como ji
sabemos desde o inicio, porque estavam "as memorias tam vivas”..., o que
traduz a intensidade da recordagio e da convicgdo. Mas um pouco mais de
atencdo pode revelar-nos que a maior parte dessa meméria provém ¢ nos
remete para ambientes de corte, facto natural dado ndo s6 a alta prosapia do
santo, o seu sereno empenho em defender os direitos que esse nascimento lhe
conferia, ¢ as relagdes familiares de que dependia e as aliangas que
estabelecen. Mesmo que o nfio vejamos frequentar assiduamente o pago,
vemo-lo ser chamado pelo rei..., assistir 4 mesa do soberano..., ir fatar com
D. Catarina de Austria..., passear no Terrciro do Pago com o bardo de
Alvito..., casar o fitho numa familia altamente colocada no palacio.., etc., o
que, certamente porque o dava por descontado, o hagiografo ndo sublinha
sendo do seu particular ponto de vista. O que, um dia — depois de 1557 — o
levou, uma vez mais, ao pago foi defender junto de Catarina de Austria,
entdo regente em nome de D, Sebastifio, a cansa de um pobre que tinha
roubado de sua casa uma tapegaria... No interessa aqui que D. Gileancs,
presente ao encontro, classificasse esse pano de parede como "um dos
melhores" de D. Ledo ¢ este, para tirar valor ao furto, dissesse ser um dos que

331 1 ge MELQ, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 53v-54x,
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até pagaria para Ihe tirarem de casa... Importante serd notar o papel que D.
Lefo desempenha — porque pode € quer ~ de ¢lo entre esses dois mundos da
mesma cidade, oferecendo aos desprotegidos — isto &, aos que estavam a
margem da protecgfio do Poder que, como lembrava Francisco de Assis,
eram, por definigo, os pobres -- 0 seu socorroe, traduzido, muitas vezes, como
neste caso, na sua defesa perante essa Lei, essa Lei que se gosta — geralmente
quando convém — de mostrar cega.... Compreendemos methor, talvez, agora
que o hagidgrafo sublinhe que este cortesdo preferisse outros "companheiros”
que 0s cortesdos da corte... De qualquer modo, nfo cra a memoria destes que,
por motivos varios, verdadeiramente interessaria para demonstrar que estava
viva a fama sanctitatis de D. Lefo.... O grupo de fidis de que se quis, dada a
sua importdncia, registar a memoria era esse que analisamos e que, por
variado que fosse, apelava, antes de mais 3 memoria da corte — em amplo
sentido, claro —, da antiga corte portugnesa onde essa santidade tinha sido
vivida pela pratica de virtudes — em grau heréico, cremos — e demonsirada
por milagres que provavam que esse antigo cortesdo era, como sempre tinha
querido ser, "cortezdo eterno"332. E foi esse grupo, constituido antes de mais
pelos seus familares encabecados pelo hagiografo, que sc interessou,
tardiamente, ¢ certo, mas sabendo depois aproveitar o apoio que os
domigicanos de S. Pomingos ¢ as dominicanas do Salvador — recordemos
que ndo ha referéncias a relagies com outras ordens religiosas — tinham dado
a D, Ledo ¢ renovavam no seu hagiografo e neto por afinidade, para fixar
"literariamente” a fama da sua santidade. E depois difundi-la? Talvez a Vida
de D. Ledo de Noronha tivesse até sido concebida com esta finalidade.
Curiosamente, porém, estamos em crer gue, com o correr dos anos, nem a
Vida de D. Ledo de Noronha nem a fama da santidade de D, Ledo lograram
impdr-se fora de circulos relativamente restritos centrados na sua familia. Se
o texto de Jerénimo de Mele ndo veio a ser impresso, 0 que, naturalmente,
mermava a sua difusfio ¢ finalidade, Fr. Luis de Sousa e Fr. Manuel da
Esperanga que, nas respectivas crénicas, por diferentes motivos, aludem a D.
Ledo, pouco mais fazem, em textos que ji citdmos, que lembrar a sua
devogdo, peniténcia, virtude, prudéncia, riqueza... Esta, no entanto, niio por
referéncia aos pobres, mas, sim, pela "boa tenga" que a Madre Angela de
Meneses (do Paraiso, em religido) recebia de seu pai, ainda que Fr. Luis de
Sousa, a quem pertence a alusdo, ndo deixe, como vimos, de exaltar a virtude
da irmd e da filha de D. Ledo, ambas dominicanas em Aveiro, por
comparagdo com as "grandes virtudes" do irméo e do pai... O que nfo deixa
de ser um modo de recordar essa fama de santidade... Relevemos, contudo,
que o cromista dominicano afirma que, se a Madre Angela do Paraiso

332 5. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 20r
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“herdou de seu pai ser devota e penitente”, "passou tanio adiante que o veio a
deixar atras..."333 Nao confrontemos hagiégrafos... Serd, como sabemos
desde o inicio, no Agiologo Lusitano que D. Ledo ¢ D. Tomds receberdo a
recordagiio "eterna” da sua santidade...

VI - Como teremos reparado, Jeronimo de Melo fornece ao largo
das suas piginas elementos preciosos para estudar a casa — a casa nas suas
dimenstes de unidade social (familiar ¢ de representagfio) concebida como
uma estrutura econdmica e ideoldgica nobilidgrquica de um corfesfo — € neste
caso de um cortesdo que era um santo — nos anos centrais da segunda metade
do século XVI em Portugal. Muitos desses elementos — e até alguma dessas
dimensBes — ficaram j& assinalados. Deste modo, poderemos passar os
aspectos do "fausto" do seu "tratamento” — as suas tapegarias..., a sua muita
¢ excelente prata.., "as melhores mulas”.., os seus "bem pensados
ginetes"..., os seus criados "tam ajustados a razab e ensinados™*3%..., a boa
ordem da sua casa... "aondc toda a antigua policia portuguesa podia achar
toda a perfeigiio"”, etc. — que, como vimos, dizem respeito, antes de mais, a
essa "outra figura" que cle sabia representar e que, sempre que necessario,
sem falsas modéstias, nfo se coibia de recordar. Grandeza de senhor ¢
humildade de pessoa: uma variante dessa ideal alianga de nobreza e virtude
que poderia, muite bem até, ser o eixo  volta do qual Jerénimo de Melo
ordena, em larga medida, a sua biografia®3>. Aqui, agora, interessard, para
além de completar com algum pormenor os dados jd apresentados, precisar,
sublinhando-a melhor, uma das dimensdes da grande casa nobre de D. Lefio
que, como diz o hagidgrafo, "Deus Nosso Senhor tinha para outro fim de
maior gloria sua"33%: a sua fungdo de centro ao servigo da sua caridade e
misericérdia. Da acentuagfo desta perspectiva deverd resultar — pelo menos,
assim o cremos — um contraste que, apesar da discrigio do hagiografo, nem
por isso ¢ menos evidente, entre D. Ledio ¢ outros senhores do seu tempo,
mesmo de alguns que, embora andnimos, sabemos terem sido seus amigos.

333 Br. Luisde SQUSA, Historia de §. Domingos Particular do Reino e Conquistas de Portugal,
ed. oit., I, 4, 22, 374,

41 de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 25v.

3 Clandio DONATI, L'fdea di Nobilt in Italia..., ed. cit., 93-94, anota, uma vez mais, quanto o
t6pico da virtude como fundamento da nobreza fosse um principio caro em ambientes de qualquer
modo ligados a0 Humanismo renascimental, mas — atreveme-nos a propor ~ poderia sugerir-se
como por estas datas da segunda metade de Quinhentos a recuperagio da Virtude como base da
Nobreza possa ter funcionado como wm meio — um meio mais, naturalmente — de "homogeneizar”
mais profundamente um ji religiosamente homogeneizado sector nobilidrquice. Com efzito,
fazendo-se apelo a esse fundamento, exaltava-se a Virtude e apelava-se As suas dimensdes religiosas
vividas em ambiente catélico-romano.

336 3 do MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 19r.
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Recordaremos que "todo o seu exercicio hera entre pobres"? Entdo,
recordaremos também que 0$ procurava pelos arcos do Rocio..., que os trazia
para sua casa... Além destes, porém, que a misericordia de D. LeZo recolhia,
o seu hagidégrafo aponta ainda que, porque a sua casa "hera hospital e
hospedaria de todos os pobres e necessitados'37, vinham "muitos comer a
sua casa"¥38... Que tinha na sua cozinha panela particular para os pobres ¢
celeiro para o seu pio j4 o sabemos pelas referéncias de alguns milagres, tal
como possuimos indicios de que também eram curados de suas chagas e
doencas, muitas vezes pela mdo do proprio santo, embora nfo saibamos como
se ajustou esta assisténcia em sua casa com aquela mais vasta que organizou
em Lisboa... Tudo, porém, parece indicar que nessas trés zonas em que
dividiu a cidade se atendia predominantemente aos cuidados de satide dos
pobres..., enquanto em sua casa se lhes dava, principalmente, de comer...
Mas, neste quadro que acabdmos de recordar, importard sublinhar, como
ainda podiam lembrar alguns criados a Jeronimo de Melo, que "hera tanta a
confianga que os pobres tinham demtrarem por sua casa que 0S ndo
defferencava  ja porque tudo hera hum"..., entendamos, que D. Ledo ndo
distinguia criados de pobres, afirmacgdo hiperbolica, certamenie, atinente a
subinhar tanto o seu nimero, como a estima que deles fazia o senhor da casa
— por algo a criados ¢ pobres chamava "companheiros” — ¢ essa comunidade
evangélica - "tudo hera hum" — que essa formula de tratamento pode querer
sugerir ¢ o hagiografo, cfectivamente, propGe, como vimos, em vdrias
ocasides, como o modelo, organizado pela Caridade, da casa de D. Lefo.
Consequéncia de tudo isto — €, espercmos que nfo sgja wma fantasia pensé-lo,
de ordens nesse sentido, evidentemente —, era o facto que os criados, como
muitos deles ainda vivos testemunhavam, "lhes nam tinham porta">3?. Deste
modo, entrariam todos os pobres que o fossem — os pobres verdadeiros — e 08
gue ndo seriam tanto, distingZo que a época, com graves polémicas, se viu
obrigada a reforgar e, talvez, mesmo a reformular®¥®, E que assim era, pode
aceitar-se nos casos de gente que, vendo a porta franca, entrava para roubar,
situagles que D. Lefio se esforcava, por todos os meios, em reduzir a
situagbes de extrema necessidade que autorizam o roubo.... Recordemos que
em um dos casos, passado com um antigo pagem que, pelos anos em que
testemnunha, era esse autorizado ministro real que, por diversas vezes, ja
referimos, D. Ledo, perante os protestos do pagem a quem "hum homem em
traijo de pobre” tinha roubade a cama e, dizendo-¢ ladrfo, o queria manter

gg; J. de MELO, Vida de I3. Ledio de Noronhe..., fol, 27v.
L. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v.
339 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 40r, 41v.
0 Foia distingiio que, face a leis € controvérsias, se viu "obrigado” a aceitar Fr. Domingo Soto,
como testemunha a sua Deliberacion en la Causa de los Pobres....
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preso, Ihe dizia: "nam sabes mogo que este nosso irmfo npam (em o nOME que
lhe poens senam he muito pobre e esta em grande necessidade ¢ muita
urgencia e neste caso pode tomar o que ouver necessidade ¢ assim nam
furtou"...34.. Um outro caso, ji em diferentes momentos recordado, foi o do
ladrio de um pano de armar da casa e cuja prisfo obrigou D. Lefo a remover
céus e terra — passando pelo pago real onde a rainha nfo acabava de entender
0 que pretendia ~ para o conseguir libertar... Os argumentos de D. Ledo -
"que chorou muitas lagrimas ¢ afligiuce muito"34?2 — eram os mesmos com
uma variante ainda mais desculpabilizadora; "este homem cstava doudo com
a grande necessidade que padecia e penso levava o pano desta maneira..."34,
Nio interessam aqui as peripécias da libertagfio dos dois ladrfes, mas
interesse sublinhar que em ambos os casos as pesquisas vieram a confirmar
que ambos eram realmente pobres..., como queria D. Ledo, ele que, como
vemos, nunca pretendeu "examinar" os pobres, quer dizer, distinguir
rigorosamente os verdadeiros dos falsos..>#*. A sua imensa caridade - ¢ a
sua ndo menor misericordia ~ s0 podia aceitar que todo o ladrdo era um
pobre... e ~ em louvor do santo, aceitemos um pouco de violéncia na
interpretagdo — se 0 niio era, deveria estar momentaneamente louco..,

Em sua casa, os pobres, como acabimos de ver, eram ndo sO
alimentados e tratados, mas também iam para a mesa de D. Lefo. Com
efeito, dos que a sua casa vinham comer, mesmo que estivessem presenics
outros héspedes, como seu filho e nora#3, "tinha hum mais mendigo, e
necessitado, e chagado, ¢ ascaroso, ¢ este punha a sua mesa todos os dias, a
quem chamava companheiro, ¢ igualmente partia pello meio o que tomava
para sy no prato, ¢ perguntava-lhe se the sabia bem, respondia-lhe o pobre
que sim, e elle levantava os olhios ¢ mdos ao Ceo, dava gracas a Deos porque
sabia bem o comer a seu companheiro. Servia-os com muita limpeza, e
authoridade, e assistencia de seus criados como se¢ costumava com bem

381 5 4o MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 421.
342 J. de MELOQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol, 42r.
343§ de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 421.

Fr. Domingo SOTOQ, Deliberacidn en la Causa de los Pobres, ed. cit., 72: "porque a la
verdad poner tantos ojos y tantos gjecutores contra los pobres, que no tengan otro negocio sino
esoudrifiarlos y acusarlos y examinarlos, no parecc nacer tanto del amor y misericordia de los
verdaderos pobres como de algun odio o hastio de tode este miserable estado.™; 75: "... en duda si
uro ¢s pobre o no, antes en favor de la pobreza se hade aprobar por pobre gue en favor de Ja Justicia
reprobarse por no pobre."; 94: *Volviendo al articulo cuarto [da Instruceion] donde se ordena que a
nadie le den cédula ni permitan pedir linosna sin que primero se confiese como manda la Iglesia, en
esto mis ficil me serd confesar mi poco saber, que persuadirme 2 que tanto riger sea justo ni licite",
O que parece estar em causa ¢, cfeclivamente, um rigor de distinglio que acabaria por coaclar a
liberdade de pedir e a liberdade de dar,

3 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33r.
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differentes cerimonias que hoje"..3%6. O texto, centrando a atengdo no
tratamento de hospede gue dava a esse pobre mendigo — atengiio que introduz
a questdo da hospitalidade tdo cara &s Escrituras como aos Padres, como
explica Fr. Domingo Soto®* ~ cremos, dispensa qualquer comentirio e
permite assinalar, como, alids, faz imediatamente Jerénimo de Melo, que "a
todos os mais pobres ajudava e curava ¢ nfio lhe faitava a limpar-lhe as
chagas com sua boca...">*%, como se viu num dos escravos que da casa de sua
irmd, D. Joana de Castro, em Valladolid, vieram para Lisboa, o qual "muito
doente, e ascaroso, e chagado, tal que nenbum dos seus criados se atreveio a
ser seu enfermeiro. D. Lefo o tomou a sua conta, € 0 tratava cuiava ¢
alimpava, e visitava ¢ levava de comer como se fosse hum principe, e
animava a paciencia com a alegria que de contino mostrava nestas
obras..."3%_ A primeira vista, alguns passos da legenda de S. Francisco
poderiam ser o espelho em que se revia o antigo novigo de Santa Catarina da
Carnota..., mas todos eles nos remetem para uma tradicfo patristica que o
século XVI — algum sécule X VI, talvez melhor — que se ocupou dos pobres
gostou de fazer sua®3?.... Recordemos os incitamentos de S. Jodie Crisostomo
a que os ricos sentem os pobres 3 sua mesa®3.. ou os elogios que S.
Jerénimo faz a Oceano da caridade dessa grande dama Fabiola®?.. e
alinhemos nesta tradi¢fio tanto os gestos e palavras de D. Lefo como as
criticas de um Fr. Alonso Cabrera, um dominicano que, apesar de mais novo

346 1 de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v. Independentemente dos tempos ¢
lugares, mas bem significativo desse nfio "exarne de pobres” por que, ao parecer, se regia . Lefio, é
interessante anotar a conclusio de C. PEREZ de HERRERA, Amparo de Pobres, ed. cit,, 59
“.sabiendo y teniendo certidumbre que son verdaderos pobres con [a sefial que iraerdn, y
aprobacidn del dicho administrador, justicia y diputados [...] cualquier hombre honrado y cristiano
se holgard de llevar a su casa a comer algunos destos pobres verdaderos — que pienso que no lo
hacer por agora, ni hasta aquf muchas veces, es por [a poca satisfacion que se tiene de su manera de
vivir y personas — y los socorrerdn con camas...".

Fr. Dominge SOTO, Deliberacion en la Cansa de los Pobres, ed. cit., 39-40.

348 § 4o MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v.
9 1 de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 34r.

A Deliberacion en la Causa de los Pobres... de Fr. Domingo Soto ¢ de tal elaboragio um
bom exemplo, tanto melhor se, também sob este aspecto, o compararmos com De la Orden que en
algunos Pueblos de Espdna se ha puesto en la Limosna, para Remedio de los Verdaderos
Pobres, Salamanca, 1545, de Fr. Juan de Robles ou de Medina, O.8.B.

1 Joss Ignacio GONZALEZ FAUS, Vicari di Cristo..., ed. cit, 40-41.

352 8. JERONIMO, Cartas (edicibn bilingue, por D. Ruiz Bueno), Madrid, 1962, 725-726: "Asf,
ella fue Ia primera que fundd un nosoconiion, u bospital, para recoger los enfermos de las plazas y
restablecer los miembres de fos miserables consumidos de dolencias y hambre. [...] Cudntas veces no
cargd sobre sus hombros a miserables consumidos por la ictericia v [a gangrena! Cudntas no iavd
con sus manos la materia purulenia de las Hagas, que otro no se hubiera atrevide a mirar! Por sus
propias manos servia fas comidas, y a pequefios sorbos, hacfa beber a aquellos caddveres vivienics.
8¢ muy bien que mucha gente rica y temerosa de Dios, por lag bascas de su estémago, pratican esas
obras de misericordia por ministerio ajeno. Son clementes con su dinero, ro con su mano.".
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que D. Ledo, prega ainda pelos mesmos dias na Peninsula Tbérica de
Filipe 11393,

Consideremos, finalmente, o caso daquela parturiente que,
cncontrada na rua e confessando que "seu trato athe ali fora com peccado
mortal", D. Ledo, com suma discrigfio, porque, além do mais, havia haspedes
em casa, "meteu a pobre em seu estudo honde tinha hua grande livraria e
Christo crucificado”... Orando D. Ledo diante desse crucifixo pela pobre,
para quem antes tinha sido chamado o confessor, den ela 4 luz um filtho a
quem o "santo varam" ajudou a criar ¢ "deu volta a vida"...3%4,

Sc a este filtimo caso que Nos remete para a prostituigio, juntarmos
os dos pobres ladrdes — fagamos uma sintese entre 0s pontos de vista de D.
Ledio e os dos seus criados... —, 0 dos esfomeados..., o dos escravos velhos que
vém de Valhadolid a Lisboa..., o dos cegos ¢ aleijados que vimos 4 porta das
igrejas, mas que também entrariam pela porta da casa.., ¢ todos esses
chagados e asquerosos que sentava A sua mesa..., [emos um leve esboco desse
sub-mundo social — os pobres, sem mais — cujo cuidado era o *exercicio” de
D. Lefio... Um sub-mundo de que, a acreditar em decretos e pregadores, todos
tinham repugndncia e medo... E ninguém protegia... Niguém? As leis,
mesmo as da pegagogia — sobretudo a do medo —, t€m, quase sempre, uma
insofismavel dimenséo retorica... e, por isso, nesse ninguém haveremos de ler
muito poucos, esses muito poucos — homens e mulheres — que, lantas vezes,
vemos recordados em vidas e dedicatorias®33. D. Ledo, a seguirmos a voz do
seu hagiografo e as vozes de que se faz eco, tera sido um desses e um dos
grandes cuja casa esteve, mais além do que exigiam as tradi¢des de que o seu
tempo nobilidrquico prudentemente se reclamava, evangelicamente ao
servigo dos pobres.

Seria, contudo, um erro — que o hagiégrafo ndo comete — reduzir
csse "exercicio” da vida activa de D. Lefio — que ¢ efectivamente do que se
trata — apenas a um socorro material. Este era, como se depreende da

353 g Alonse CABRERA, O.P., Sermones ( Con un Discurso Preliminar de Don Miguel Mir),
Madrid, 1930, 49 (Consideraciones del Jueves despues de la Ceniza, 4).
354 y 4o MELO, Vida de 1. Ledio de Noronha..., fol. 39v-40r.

Tomentos por exemplos, bem diferenciados cronologicamente, a dedicatéria de Francisco de
Morzén ne seu Norte de Idiotas adonde se trata un exercicio muy spiritual y provechoso
(Lisboa, 1563) a "D. Maria da Silva, mulher de Francisco de Sousa Tavares": ™... esa vuestra casa
¢s un hospital de pobees, y mesén de peregrinos, adonde se exercitan las obras de la vida activa con
toda caridad.” e a de Pr. Luis de Presentagio {ou de Mértola), O.C. no Excellencias da
Misericordia e Fructos da Esmola (Lisboa, 1625) a D. Maria de Tavora onde recorda a caridade
de seu definto marido, o Comendador-Mor de Cristo, D. Afonso de Lencastre: "... Que pobre ouve
jamais que achasse no senhor Comendador Mor md resposta, ndo s6 sendo Provedor da
Misericordia, mas antes e despois? Quantas vezes se levantava da mesa para dar audiencia aos
pobres e deferir a suas peticBes? Mas que muito fizesse isto quem & toda  hora da noite por chuvas
& por frios perdia seu repouse para acompanhar o Santissimo Sacramento?".
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exposi¢do de Jeronimo de Melo, o seu primeiro cuidado..., mas terdo ficado
assinaladas outras dimensdes ~ desde a leitura ao ensino da doutrina — desse
socorro de pobres que foi 2 sua vida Convém recordia-las aqui, ji que
também se passavam em sua casa....

A leitura 4 mesa ~ uma pratica ainda relativamente vulgar nestes
dias®>® — se dirigida a todos os presentes, dir-se-ia ter, dado ¢ contexto em
que vem referida, como principais destinatdrios os criados e, muito
especiaimente, os pobres que nela participavam. Mas, como sabemos, estes
pobres 4 mesa de D. Lefio reduziam-se, geralmente, a um, esse mais
miseravel dos que vinham comer a sva casa. Independentemente de tal
leitura também poder ser feita a esses outros pobres, a interpretagdo que
propusemos derivard de uma leitura demasiadamente literal das afirmagdes
de Jeronimo de Melo. Efectivamente, se este refere essas leituras de "vidag
dos santos ¢ outros livros espirituais"37 no preciso contexto de exaltacdo de
D. Ledio pelo cuidado ¢ atencdo que votava ao pobre que sentava 3 sua mesa,
¢ para mostrar de que ambiente participava, em pé de igualdade, esse
héspede. Com efeito, € &4 mesa desse senhor, servido por muitos criados e
com excelente ordem ¢ "com bem differentes cerimonias que hoje" e "tudo
com muita promptiddo, silencio” que t8m lugar essas leituras, o que conferia
a ecsses momentos o tom de "hum refeitoric de religiosos muito
reformados”... 3%, Neste ambiente "religioso” em que esse convidado pobre
sublinba, de certo modo, com a sua presenga — serd violento sugeri-lo,
mesmo que o hagiografo ndo o explicite? — uma implicita dimensdo
cristocéntrica ... Se D. Ledo no pobre sempre via Deus...

Em relagdo com esic ambiente de leituras em sua casa — nio
esquegamos os seus "cinco mil volumes"... —, seria muito interessante poder,
algum dia, aprofundar, com a ajuda de outra documentagio, o sentido — e, se
possivel, as dimensSes — do que afirma, com alguma ambiguidade e, talvez,
maior siléncio, o hagidgrafo: "tinha escola desta theologia [da oragfio] ¢ nam
lhe faltavam discipulos de toda a sorie"**. Aqui néio podemos fazer mais do
que reiterar a sugestdo que fizemos de nessa afirmacfio ver uma alusdo a
reunides de gente espiritual nem sempre bem vistas pelas autoridades

356 Seria interessante poder, algum dia, determinar quando se foi acabando esta pritica enfre nos,
pois para uma Franga, C. Fleury ji parece falar no passado quando recorda em Moenrs des
Chrétiens (Paris, 1682): "Les fidéles étudioient encore la loi de Diew, chacun en son particulier et la
méditoient jour et nuit. Il relisoient dans lewr maison. [...] sur-tout les péres avoient soin ds faire
répétition dans leurs familles : car chacun dans la sienne étoit comme un pasteur particulier, qui
présidoit aux pridres et aux lectures domestiques, instruisoit sa femme, ses enfanls et ses
serviteurs..." (cit. pela ed. de Parig, 1771,189).
357" 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 33v.

8 7, de MELO, Vida de D. Ledv de Noronha..., fol. 33v.
359 3. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 48r.
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eclesidsticas e, menos ainda, pelas inquisitorais... Se assim puder ser, a casa
de D. Ledo ao Rossio era, como a de F. de Sousa Tavares..., dos Paivas de
Andrade..., do duque de Aveiro..., uma mais em Lisboa onde havia reunides
de gente espiritual ¢ devota e, se assim tiver sido, ¢ este um siléncio nio
menos intrigante que outros que cruzam a Vida de D. Ledio de Noronha....
Mais directamente relacionado com esse mundo da pobreza — uma
pobreza feita também de ignordncia em matéria de doutrina cristd, vma
dimensio sempre sublinhada pelos que se ocupavam de socorre dos
pobres3®® — cst, precisamente, o cuidado que D. Ledo punha em lhes
"ensina[r] 2 doutrina christam e a confesar ¢ 0s animava para isso. 361 Bm
Lisboa? Também na Arruda...36%. S6 aos pobres? Também aos lavradores
“nas suas quintas’, a €sses a quem, mais tarde, D. Tomas de Noronha
também hé-de ler o Flos Sanctorum..3%3. A uns ¢ outros, em Lisboa ¢ no
campo, D. Ledo, "se havia jubileos lhe declarava as indulgencias que sua
cantidade concedia aos ficis com lhes abrir os thesouros da igreja, oS
persuadia a confissdo ¢ comunhdo, ensinava-o§ a rezar como havido de
ganhar as santas indulgéncias..."%4, actividade que, cm sua escala, reflecte
todas as preocupacfes tridentinas de doutrinagdo ¢ disciplinamento — também
para os pobres, evidentemente, como resulta dos Discursos de Pérez de
Herrera —, preocupagdcs que, em scus dias, entre nés, jesuitas e dominicanos
se esforcavam por levar a caboS ¢ que o estilo do hagiégrafo néo fara mais
que acentuar... A preocupagdo pelos pobres - da assisténcia material &
assisténcia espiritual — terd, desse modo, de ser considerada um aspecto,
geralmente pouco acentuado, das correntes do semtimento religioso de
Quinhentos — ¢ de depois, naturalmente — a que 0 namero de mendigos ¢
miseraveis, tornando mais premente essa preocupagfo ¢ explicitando
dimensdes novas a um eterno problema, conferia um contexto insofismdvel
nfio s6 para a busca de sofugSes, mas também para o aprofundamento, em
clima de releitura de vethos textos patristicos, da dimensgo cristocéntrica do

360 Jos6 Adrianc de Freitas CARVALHO, Panperisino e Sensibilidade Social em Espanha nos
Fins do Séeulo XVI, in Rev. Fac. Letras da Univ. do Porto, Série Filologia, 1 {1974), 28-29.

1y de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 33v.
362 1 g MELO, Vida de D. Ledo de Noronha.., fol. 100r.
363 1 do MELO, ¥ida de D. Ledo de Noronha..., fol. 108v. Jorge CARDOSO, Agiclogio
Lusitano, ed. cit. 11, 483, aponta que também Afonso Fernandez Barbuz, o nobre ferreiro de
Penafiel, "aos Domingos, ¢ Sanctos, passada a césta, convocava 0§ amigos, e vizinhos a hum
terreiro, onde lia em voz alta, e intelligivel a lenda do Sancte d'aquelie dia, debulhando-se tedo em
Iagrimas, quande era Martyr, vendo o rigor, ¢ fiuria dos tyranos, a constancia, e pacienciz dos
cavalleiros de Christo".
gg; 1. de MELO, Vida de D. Ledo de Noranka..., fol. 34v.

1. 8. da Silva DIAS, Correntes de Sentimento Religioso em Portugal..., ed. cit., 165, 492;

John W. O'MALLEY, The First Jesuits, Cambridge (Mass.), London, 1993 apresenta uina boa
sintese desta perspectiva no cap. 5 ("Works of Mercy"), 165-199,
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pobre, Qs sermdes de Alonso Cabrera, O.P. podiam documenta-io e, 4 sua
maneira, como vimos, tamhém a Vida de D. Ledo de Noronha.... E isto em
dias em que a "dessacralizagio do mendigo” - em que coincidiriam
orientagdes de algum "humanismo cristdo” e teses de Reformadores®®6 —, se
ia impondo a0 ritmo do agudizar das dificuldades econdémicas e sociais na
Peninsula Ibérica dos fins do sécule XVI357.

Apesar do que acabamos de sugerir, a casa de D. Ledo, desde o
ponto de vista sob que temos vindo a considera-la ~ um centro ao servigo dos
pobres —, se ndo foi Gnica, ofereceria, tal como o seu senhor, um contraste
com a pratica corrente no grupo nobilidrquico € cortesfio a que pertencia. E,
até certo pomto, o que Jerénimo de Melo piretende demonstrar quando
recorda, a propdsito do cuidado que punha D, Lefo em lembrar aos pobres ¢
lavradores jubiléus ¢ indulgéncias, que 0s seus caseiros "tinhdo clles graga
que dizifio que querifio antes a casa de Dom fulano (hera este hum fidalgo
seu amigo ¢ dos mais graves ministros daquelie tempo e embaixador que
tinha sido de Alemanha ao imperador, veador da fazenda de elrey, ¢ do seu
Conselho de Estado e de grande nome nestes reinos, € seu muito chegado em
parentesco) que lhe perguntava por suas lavouras, cazas e gados [...] e Dom
Ledo tudo hera perguntar-the que pobres havia seus vezinhos, ¢ s¢ andavam
contentes com 0 anno, que ganhassem jubileos, € que se aproveitassem bem
daquellas gragas, e se confessassem e comungassem, & nio ficassem sem este
bem, que ndo estivessem mal com os seus vizinhos, que ajudassem aos pobres
como pudessem, € a Noyte em suas Cazas que TEZassem Seus rosatios..."36%,
Se a este texto — que nfo tem desperdicio — juntarmos o que ficou registado
sabre o espanto — que se transformon em veneragio — de alguma testemunha
por esse grande senhor que saia 4 noite sem qualquer acompanhamento.,, ou
o que outros apontaram sobre esse cortesdo que zelava pela honra do préximo
¢ ndo recorria a gragas do pago para a familia ou criados... ou as suas
reacgles aos "atrevimentos”, quando ndo afrontas, palacianas... teremos
alguns bons motivos para aceitar que, como pretende Jerdnimo de Melo, D.
Ledo era alguém que no grupo social em que se situava e se via situado

366 Michel CAVILLAC, Introd. a Cristobal PEREZ DE HERRERA, Amparo de Pobres..., ed. cit.,

L3I

367 Michel CAVILLAC, Introd. a Cristébal PEREZ DE HERRERA, Amparo de Pobres.., ed. cit.,
CXXIX-CLXXIX ("La Coyuntura Finisecular y el Planteamiento de Cristdbal Pérez de Herrera");
Bartolomé Bennassar, La Espania del Siglo de Oro..., ed, cit,, 211-216.

8 I. de MELO, Vida de D. Ledo de Noronha..., ed. cit., fol. 34v-35r. A descrigiio deste anénimo
fidalgo corresponde quase pelas mesmas palavras & que d4 J. de Melo na mesma Vida... (fol. 28v)
de D. Gileanes da Costa: "D. Gileanes da Costa, fidalgo tam principal como foi notorio de quem os
Reys fazjfio tanto cazo, hera elle vindo de Alemanha de Embaixador de Dom Jodo o terceiro ao
Emperador Carlos quinto, seu cunhado, ¢ Veador de sua fazenda, pessoa muy calificada nestes
Reinos, & gande amigo de Dom Leda",
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contrastava exemplarmente... Heroicamente, s¢ quisermos. E essa
discrepéncia entre o modelo hagiografico que resuita da biografia "herdica"
de D. Ledo e a pratica corrente nos senhores do seu tempo que tece toda a
Vida de D. Ledio de Noronha...

VII - E ¢ essa discrepincia que a familia tem de assumir como
heranga de alguém que, porque tudo vendeu para dar aos pobres, nada mais
the deixou que o seu exemplo e a fama da sua santidade... Desde este ponto
de vista ganha todo o sentido que o autor da Vida de D. Ledio de Novonha,
quase a modos de conclusdo, exclame: "ditosa familia que tem tal
descendente que este $G basta para ser o maior titulo que se pode aver para
ficar engrandecida por ser o verdadeiro titulo de nobreza o da confianga" gue
t6m os santos3%®. Naturalmente, este comentdrio diz apenas respeito ao
hagiégrafo, mas, dada a sua estreita relagfo familiar com o "santo D. Ledo",
o cuidado — e o interesse — posto na preservagio da memdria da sua santidade
— wna memoéria de que, como sabemos, a familia ndo tinha até ali curado —
pode bem representar — €, COmo assinalimos em seu momento, cremos
representa — um investimento de uma familia da grande nobreza na santidade
de um dos seus membros como meio de reafirmagio dessa posigdo em dias
em que também entre nds s¢ poderd assinalar "una sempre pit neita
omogeneizzazione ideologica di segno nobiliare delle diverse classi
dominanti”..37°, E esta perspectiva, que apenas pretende explicar o trabalho
hagiografico por parte de um parenic proximo do santo, ganha algum
conforto se recordarmos que, tendo vendido D. Ledo quase todos 08 bens em
socorro dos pobres, a grande fortuna de seu filho, D. Tomas, foi conseguida
“sem haver para este acrescentamento nem mercés dos reys nem mercancia
nem encomenda mem trato mais que o bom governo..."3’!, E isto, como
também j4 sabemos, tinha-o Jeronimo de Melo por "hum dos grandes
milagres" de D. Ledo, pois "a tudo abrange hum santo la do Ceo, intercede e
alcanca muito"...372, Deste modo, a Vida de D. Ledio de Noronha oferccia aos
seus leitores ~ 4 sua familia, antes de mais — wm modelo de perfeigio de um
santo de corte que, sem negar a corte ¢ sem dela se servir, soube fazer-se
"cortesdo eterno”. Foi o que a memdria dos que ainda o conheceram ou
conheceram gente que o conheceu, sublinhou ao testemunhar da sua Jama
sanctitatis... E desde este ponto de vista, essa biografia de um "santo" do
século XVI portugués ¢, pese embora ao sew estilo pouco cuidado, um

369 7 de MELQ, Vida de D, Lefio de Noronha..., fol. 104v.
370 Claudio DONATL, 1.dea di Nobilta in ftalia..., ed. cit., 93.
371y de MELO, Vida de D. Ledio de Noronha..., fol. 31v.

372 1, de MELO, Vida de . Ledo de Noronha..., Tol. 26v.
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documento raro ¢ precioso. Por outro lado, essa obra oferecia & sua familia
um registo dessa fama que, por sua vez, lhe garantia ndo s6 um protector,
mas também, de certa forma, uma participagio nessa santidade... Jeronimo
de Melo, como vimos, nfo esquecen esse novo lustre — ¢ mais verdadeiro —
dos seus titulos de grandeza.. E todos os seus descendentes dele se
reclamaram como de "arvore boa, muito similhante a de Jessé"373, .

José Adriano de Freitas Carvalho

Summary: Having initiated his noviciate within the Franciscan Order, D. Ledo de
Noronha (1500-1572) had to abandon his vacation In order to succeed his father as
the head of the family household. Alveady as a marvied man and father, he devoted
his life to prayer in a close spiritual relationship with the Dominican friars of Lisbon
— Fr. Luis de Sottomayor, OP, the well-known exegete, referred to him as a saint —,
pledged his fortune to the assistance of the poor, and even himself wonld tend to and
heal those in suffering with his own hands. And this he did but, conscious of his
family heritage, he did not forsake the privileges he was entitled to as a distinguished
lendlord. His remarkable biography (which includes the miracles performed during
his lifetime that gave him the standing of a living saint) was written by his
granddaughter’s husband, Jerénimo de Melo Coutinho, c. 1623. In this biagraphy,
the hagiographer is commited to preserving the fama sanctitatis of D. Ledo, but also
in presenting a model os sanctity for "those responsible for the ovientation of the
mavital state”. With this research we will attempt to interpret the satements, remarks
and silences that can be perceived in the hagiography written, above all, for the
descendants of the "reverend D. Ledo”.

373 J. de MELQ, Vida de D. Ledo de Noronha..., fol. 136v. D. Anténio Cactano de Sousa lembra
que desta arvore brotam os Marqueses de Cascais.., os Condes dos Arcos..., "grande numero de
Casas ilustres, que tem 2 gloria de ter por progenitores a hum tAo santo Varfio®,
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Caminhos e invengdes de santidade feminina
em Portugal nos séculos XVII e XVIII.
(Alguns dados, problemas e sugestdes)

1. Experiéncia "beata": desconfianga e desconforto

Falar das quedas puablicas e «cmbustes» de Arcingela do
Sacramento, de Soror Maria da Visitagdo, de uma qualquer penttenciada on
penitenciado do Santo Oficio, ou, pelo contrario, do prestigio de qualguer
virtuosa pessoa, na vox populi finada em "odor de santidade”!, e cuja vida ¢
memoéria tenham logrado uitrapassar o crivo analitico das autoridades
1eligiosas hierarquicamente constituidas, implica, em ultima anélise,
reflectir sobre as possibilidades ¢ modelos de afirmacfio de santidade entio
disponiveis na Igreja, ¢ face aos quais, conscientemente ou nfio, uns se
tornaram credores de condenagfo e castigo, ¢ outros de consideragiio e
triunfo. .
Destes dois nomes ¢ trajectérias evocadas, da.famosa e nobilissima
Soror Maria da Visitagdo, a Monja de Lisboa, e da plebeia ¢ beiroa
Arcingela Henriques ou do Sacramento - dois exemplos entre  tantos -
interessa-nos sobretudo focalizar a nossa atengfio nesta (ltima, ndo apenas
por ter protagonizado um caso praticamente desconhecido, ndo apenas pela
associagio dos seus «erros» € «enganos» a uma nova «peste» perseguida
pela inquisi¢do - o «molinismo» - mas também na medida em que, como
leiga-beata e joven mulher de extracgio popular, humilde filha de
lavradores, sabendo ler e escrever mas declarando-se sem «ciéncia
aiguma»2, ela parcce ilustrar significativamente, nos finais do século XVII,
a sitnaciio espiritual de grande parte do nosso "laicado”. Situacio essa, sem
duvida, de continuidade de um longo impasse: os leigos, mesmo nas

1 Sem nos desviarmos do nosso Ambito - a histéria cultural « importa, ainda assim, recordar que ©
conceito de santidade, central afio apenas na refigifio crists, se dirige, e filtima andlise ¢ em sentido
pleno, 4 qualificaciio de Deus. As criaturas sio santas na dependSncia e participagiio da santidade de
Deus. E pefo baptismo que os cristios se jnserem, formalmente, numa dindmica de santifi fcagiio,
uma vez que se tornam filhos de Deus em Jesus Cristo, devendo todo o seu agir ser revelador desta
identidade  cf. I Pedro I, 15-16).

2 Cf. A N. T. T, Inguisigio de Coimbra, Proc. 7619, 2.7 Parte, (Sessio 16, Genealogia), fl.
83v.®
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camadas humildes, podiam aspirar a formas mais elevadas de oragio,
podiam aceder a formas de oragiio mental, gradualmente popularizadas, mas
nessa busca de santificagfio pessoal, nfio chegavam, geralmente, a ser
capazes de dar corpo a uma espiritualidade propria, distinta da clerical e
religiosa. Por isso, de um conjunto abundantissimo de relagdes de vidas,
veremos continuar por muito tempo a sobrepujar a proposta de um modelo
de vida e santidade para religiosos. Por isso, no que toca as mulheres -
segmento com maior proiagonismo, pela propria caréncia, também maior,
de afirmagio social - o surgimento de beatas ¢ de recolhimentos das
mesmas, os beatérios, situacfio hibrida, de compromisso entre ¢ século ¢ a
religiﬁo3, continuard, algo surpreendentemente, a ser um fenémeno vivaz,
embora sob atracgio e tutela religiosa e quase sempre culminando cm novos
estabelecimentos conventuais?, Tendo, para ser santa, enveredado por uma
vida de beata - o que, significativamente, queria dizer, na ¢poca, muiher
secular que, pela reforma de vida e habito, parecia religiosa5 ~ quando, na
Serra da Estrela, Arcingela Henriques ou do Sacramento foi capturada pelo
Santo Oficio, ela encabegara um recolhimento de mulheres cuja ambigio era
afinal afirmar-se no conceito pitblico como uma nova e prestigiosa fundacéo
religiosa.

Importa tentar transportarmo-nos para a época. Numa sociedade
secularizada, os tempos de hoje tornaram-se, acima de tudo, tempos de
valorizagio do mundo dos leigos. O Concilio Vaticano II nfo apenas

3 Sobre este cardcter - desconfortavel - de compromisso, leia-se a caracterizagiio feita por Carmelo
LISON TOLOSANA, Demonios y exorcismos en los siglos de ore, Madrid, 1990, 44-46.

Cf v. g. Anténio Montes MOREIRA, Breve histéria das clarissas em Portugal, in Archive

Ibero-Americano, LIV/I213-214 (1994), 213-220. Cf Angel RIESCO TERRERO, Tres
documentos interesantes (sigle XVI) para el conocimiento del origen y transformacion del
"beaterio” de Alhama de Granada en Convento de RR. Clarisas de la Concepeion, vulgo de
"San Diego”, in Archive fbero-Americano, LIV/215-216 (1394), 789-799, Na sua relafiva e
natural diversidade, a constituigio e funcionamento deste lipo de recolhimentos femininos manteve-
se até tarde pujante na América Latina, pelas rigorosas limitagdes e dificuldades metropolitanas
postas na findagdo de mosteiros de religiosas. Cf. Eugénio dos SANTOS, O monacato feminino no
Brasil durante a época moderna, in I Congreso Internacional del Monacato Femenino en
Espa#a, Portugal y America (1492-1992), 1. I, Leon, 1993, 469-482; Leila M. ALGRANTY, Vida
religiosa feminina no Brasil colonial: conventos e recolhimentos, in I Congrese Internacional
del Monacato..., 1. 1, 483-494, Cf. M Isabel VIFORCOS MARINAS, EI beaterio quitefio de
Nuestra Seriora de la Merced y sus fallidos intentos de transformacion en Convento (1730-
1758}, in I Congreso Internacional del Monacata..., 1. 1, 357-365; Carlos ALVAREZ NOGAL, £]
beaterio de Santa Catalina en Manila, in I Congreso Internacional del Monacato..., L. 1, 521-
528.
3 «Chamamos beatas hoje as mulheres seculares, que sendo mais reformadas na vida e no seu habito
parecem religiosas, o qual nome se deu ja antigamente no Concilio IX de Hespanha, celebrado pelos
annos de 655, as donzellas que se consagrie a Deos e sio bemaventuradas por este seu sacrificion -
Frei Manuel da Esperanga, Historia Serafica da Ordem dos Frades Menores de S. Francisco na
Provincia de Portugal, Primeira Parte, Lisboa, 1656, 560.
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reafirma o velho e fundamental principio da vocagdo de todos os crentes a
santidade, como, valorizando uma diversidade complementar de caminhos ¢
ministérios no seio da Igreja, reconhece aos leigos um especial o
insubstituivel papel na iluminagdo ¢ ordenagiic das realidades temporais,
segundo o espirito de Cristo®. Mas até aos nossos dias ha todo um largo
percurso, lento, complexo, por vezes sinuoso ¢ polémico de reivindicagio da
dignidade especifica da condigfo leiga ¢ do estado de vida dos casados como
meio seguro de santificagdio, fora da vocagdo religiosa e do estado clerical.
Tendo-se concebido, de facto, na dpoca feudal, a vida no mundo
como_algo muito dificilmente compativel, na pritica, com a perfeicio
cristi/, e ndo obstante recomposicBes religiosas, politicas e sociais
posteriores, que foram transfigurando as representagdes da santidadeS,
Philippe Ariés considerou que, face A concepcio doutrinariamente
generalizada durante a Idade Média e ainda nos comegos do século XVI da
preeminéncia da vida religiosa sobre a vida laical, «foi preciso esperar o fim
do século XVI, o tempo da Philotée de Sao Francisco de Sales, ou, no século
XVII, o exemplo dos senhores de Port-Royal - e, de modo mais geral, de
todos esses leigos empenhados em importantes atividades religiosas,
teoldgicas, espirituais e misticas - para que se admitisse a possibilidade de
uma santificagfio fora da vocagdo religiosa, na prética dos deveres civis»?.
Mesmo com importantes matizactes relativizanteslo, reconhecendo que o
problema da espiritualidade do casamento ¢ da "santificagic” dos casados se

8 Cf Lumen Gentium, Caps. IV e V. CE. JOAC PAULC I, Fxortagio Apostélica Christifideles
laici, Cap. I, nmsl5, 16 ¢ 17.

André VAUCHEZ, La sainteté en Occident aux derniers siécles du moyen dge, Roma, 1988,
410.
8 er Guy LOBRICHON, La religion des laics en Occident, XT.e- XV.e Siécles, Paris, 1994, 173-
205; of, Giulia BARONE, Nuove proposte per nuovi ceti, in AA.VV., Modelli di santité e modelli
di comportamenic (cura di Giulia BARONE, Marina CAFFIERO, Francesco Scorza
BARCELLONA), Turim, 1994, 143-147; sobre os eonceitos e propostas medievais de santificagdo,
presentes na pregagio, of. Nicole BERIOU, Saint et saintetd dans la prédication de Ranulphe de
la Houblonniére, in AA. VV., Horizons marins, itinéraires spirituels (V- XVIIT siécles), (estudos
reunidos por Henri DUBOIS, Jean-Claude HOCQUET, André VAUCHEZ), Vo, I, Paris, 1987, 3-
13; of. Philippe CONTAMINE, La piété quotidienne dans la haute noblesse & la fin du Moyen
Age: l'exermple de Charles d'Orléans (1463-1465), in AA. VV., Horizons marins, itinéraires
spirituels..., ed. cit., Vol, 1, 35-41.

Historia Social da Crianga e da Familia, Rio de Janeiro, 1981, 215.

Vale a pena recordar esse comerciante, casado ¢ pai de filhos - Homebon de Cremona -
canonizado em 1199, tal como ¢ evocado por André VAUCHEZ, num conjunio de importanies
piginas sobre a interiorizagiio do ideal de fuga do mundo e sobre as experiéncias que, nos séculos
XIF ¢ XTI, inspiradas embora em ideais formulados num Ambito clerical, se orientavam j& num
sentido de "emancipagio” espiritual dos leigos (La spiritualité du moyen dge occidental, Paris,
1975, 125-145); of, ainda Andeé VAUCHEZ, Le "trafiquant céleste”; Saint Homebon de
Crémone (+ 1197), marchand et «pére des pauvress, in AAVV., Horizons marins, itinéraires
spirituels..., ed. cit., Vol. I, £15-122,
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havia colocado, nomeadamente na Peninsula Ibérica, mais cedo do gue ficou
sugeridoll, a verdade ¢ que a espiritualidade daqueles que viviam no século
continuaria marcada pela sombra do claustro ¢ pelo ascendente do modelo
re]igiosolz, ainda que se proclamasse que cada um se pedia salvar no seu
estado)3. De resto, na ponderagiio de André Vauchez, os finais do século
XV, apesar de uma anterior "vaga mistica® no mundo dos leigos, e
nomeadamente, a despeito do prestigio de importantes santas leigas,
exornadas por dons extraordinarios, mais do que outra coisa, terdo
representado uma conjuntura de monaquizagdo e depreciacio da condigho
laical 14,

Para muitos leigos comuns, também cles desejosos da sua
santificagfio pessoal, sem terem de submeter-se ds regras dos religiosos nem
confinar-se a um claustro, certas coni'rariaslS, as ordens tlerceiras ¢
determinadas experiéncias de reclusol® e beguinagem” tinham sido

11 gobre esta matéria impbe-se a leitura duma importante obra: Maria de Lurdes Correia
FERNANDES, Fspelhos, Cartas e Guias. Casamento e Espiritualidade na Peninsula Ibérica

1450-1 700}, Porto, 1995.

2 para significativa andlise de um caso exemplar, constante de uma vida escrita pelo Padre Martin
de Roa (8.1.), publicada pela primeira vez em 1604, of. Maria de Lurdes Correiz FERNANDES,
Uta clarissa ilustre do Séenlo XVI: Ana Ponce de Leon, Condessa de Feria e monja de Santa
Clara de Mentilla, in Actas do Congresso Internacional Las Clarisas en Espafia y Portugal, t. 1
SESpiritualidadc), Salamanca, 1993, 331-340.

3D, Fernando Correa de LACERDA, Historia da vida do Bemaventurado Padre S. Joam da
Cruz, Lishoa, 1680, 125. Permitimo-nos extractar uma pequena passagem desta Reflexdo: «Em tal
forma dispoz Deos as tousas que cada hum se péde salvar no seu estado; por essa razdo disse o
Senhor que em casa de seu Pay havia muytas estancias: os caminhos do Ceo sdo muytos. (..) ¢
ainda que he estreita a estrada da vida, tambem ha alguiis menos estreitas; como 2 ¢Bsciencia nfio
seja larga, bem pode ser menos angustiada a via: a mais estreita he a melhor, porque ndo ha para
donde desviar, porém a menos angustiada ndo he ma, como sé ndo deixe de prosseguir (...) quem
dorme com huma pedra 4 cabeceira, acha huma escada para subir 4 patria, mas nfo deixa de subir 4
patria quem nfio dorme com huma pedra a cabeceira: a esvads por onde cada hum sobe, he a Cruz
i{tie cada hum leva, e como niio deixe ds a levar, nfio the faltard escada por donde subiny.

Cf. A, VAUCHEZ, La saintefé en Qceeident..., ed. cit., 446-448

Sobre a valéncia santificante do movimento confratemnal cf. v.g. Catherine VINCENT, Les
confréries médievales dans le royaume de France (Xiil.e - XV.e Siécle), Paris, 1994, 71-73.

Cf: Anna Benvenuti PAPI, Velut in sepulchro’; cellane e reciuse nella tradizione agiografica
itatiana, in AANVV., Culto dei santi, istituzioni e clussi sociali in etd preindustriale (cura di Sofia
Boesch GAJANQ e Lucia SEBASTIANT), Roma, 1984, 367-455; IDEM, Frati mendicanti e
pinzochere in Toscana: dalla marginalite sociale a modello di santita, in AANV., Mistiche e
devote nell'lialia tardomedievale {cura di Daniel BERNSTEIN e Roberto RUSCONI), Napoles,
1992, 85-106: Maric SENSL, Incarcerate e recluse in Umbria nei secoli XIII e XIV: un
bizzocaggio centro-italiano, in AAVV., Mistiche e devote nellltalia tardomedievale, 57-84.
Sobre as emparedadas em Portugal consultem-se obrigatoriamente: Frei Joaquim de Santz Rosa de
VITERBO, Eluciddrio, t. 11, Barcelos, 1966, 213; Forfunato de ALMEIDA, Historia da Igreja em
Portugal, Vol 1, Barcelos, 1967, 143; José Sebastifo da Silva DIAS, Correntes de sentimento
religioso em Portugal, . |, Coimbra, 1960, 65.
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outrora  instrumentos  disponiveis e privilegiadosls. Tendo-se
progressivamente consolidado a tendéncia para a institucionalizagio destes
ultimos movimentos associativos de beatos € beatas, com a sua passagem a
conventos em forma, com votos e clausura, ou a adopgdo, pelos seus
efectivos, de uma regra terceiral®, a verdade ¢ que, apesar da energia
disciplinadora da hierarquia, em Portugal, j4 na segunda metade do século
XVI, «nfo raro os leigos tomavam sem profissio o habito franciscano e s¢
faziam eremitas»20 €, ©omoQ - 0 demonstram NUIMErosos processes
inquisitoriais, continuardo a pulular individuvalmente beatas, embora
normalmente enquadradas nas ordens terceiras, nem mesmo cessando, alé
em territério metropolitano, a velha formula "ambigua” do beatério ou
recolkimento de beatas, férmula retardatdria mas particularmente til e
funcional, por razdes sociais e econdmicas, em territdrios ultramarinos21.

Situando-se entre os anos sessenta do século XVI ¢ os anos vinte do
século XVII, Rodrigues Soares, no seu Memorial, no contexto da evocagfio
do triste caso da freira da Anunciada, entre outras «maldades ¢ invengdes do
mundo» sobre que escreve, sugere-nos uma impressiva imagem do ponto a
que tinha chegado, entre nés, em divulgagio - também entre gente leiga ¢
“valgar" - a procura da santidade e dos graus superiores de oragdo, embora
na sua retina fiquem apenas os aspectos imediatos e negativos de uma
tendéncia revestida, afinal, de largo significado sécio-cultural;

«Permitiu Deus» que o descobrimento desta «maldade» - considera
- fosse causa «de se descobrirem outras semelhantes (...), porque se ndo
resolvia o mundo sendo em todas quererem ser santas, avendo ajuntamentos
de beatas pelas igrejas, deputando-se a quais eram mais santas, tratando de

Y7 Sobre Biguinos on Beguinos (a pritica e as oscilagSes seminticas) cf Frei Joaquim de Santa
Rosa de VITERBO, Eluciddrio, ed. cit,, 1. 11, 32-32; Fortunato de ALMEIDA, Histéria da Igreja
em Portugal, Vol, 11, 201; José Sebastiio da Silva DIAS, Correnies de sentimento religioso em
Portugal, ed. cit., t. I, 63-65.
8 Cf. André VAUCHEZ, La spiritualité du moyen age occidental, ed. cit., 142-143.
et g José Marfa MIURA ANDRADES, Formas de vida religiosa feminina en la Andaluzia
Medieval. Emparedadas y beatas, in AAVV., Religiosidad femenina: expectativas y realidades
(5. VIIL-XVIID, Ed. de Angela MUNOZ y M.* del MAR GRANA, Madrid, 1991, 153-164: Arma
ESPOSITO, 5. Francesca ¢ le comuniti religiose femminili @ Roma nel secolo XV, in AAVV.,
Culto dei santt.., ed. cit., 539-562. Para exemplificagio portuguesa da passagem de grupos de
emparedadas e de recolhimentos de beatas a mosteiros, of Frei Anténio do ROSARIO (0. P),
Mapa de Portugal dominicano feminino, in I Congreso Internacional del Meonacato..., 1. 2, 652-
665. Frei Joaquim de Santa Rosa de VITERBO, Eluciddrio, ed. cit., t. I, 33, cita um capilulo das
cortes de £vora de 1481, no qual os procuradores dos concelhos chamam a atengfio do monarca
para o problema das «Beguinas gue fazem conventiculos de fora, e ndo querem tomar Ordem
approvaday, pedinde que «sefdo constrangidas de entrarem na Ordem approvada, onde sob
Régra sirvdo a Deos»,
José Sebastifo da Silva DIAS, Correntes de sentimento religioso em Portugal, ed. eit, 1. §, 65.
Cf. supranota 4,
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seus enlevamentos ¢ raptos, perguntando huds as outras, publicamente:
«Mana, como estais, em que Ceo his agora com vosa contemplassdo?». Se¢ a
outra respondia: «Mana, ainda agora vou no primeiro ¢eo», respondia-the
muito agastada: «Fai mana, muito pouco caminhais; caminhai, trabathai,
chegareis ao terseiro geo onde eu vou e vereis maravilhas como ¢u veyos. De
maneira que tudo se resolvia em contar de hui santa que ali estava, outra
acola, outra ca, ate entrar pelos homens, que hum hia a sam Roque, questava
en rapto diante de todos, enfim era cousa maravilhosa a semente do demonio
como andava neste particular semeada pelo mundo, que nfo avia ja cidade,
vila nem aldeia onde nfio houvesse uma santan?2, '

Uma dessas «maldades» que se descobriu, em Coimbra, foi.
protagonizada por Maria Dias, uma muther com quem tratavam todos os que
por entdo eram, naquele meio, da parcialidade de D. Anténio. Na condigfo
de beata, assentou arraiais em Celas, junto dos religiosos do mosteiro de
Santo Antonio. Quando comungava tinha arrebatamentos, deixando-se cair;
simulava raptos ¢ revelagtes, e entre outros "dons", «Nosso Senhor revelava-
lhe cousas da outra vida ¢ das almas que desta passavam»; dizia-se em
comunicagiio com o espirito da prioresa da Anunciada, ¢ era consuitada
sobre o futuro por pessoas de categoria, até por doutores... Acabou
condenada a peniténcia piblica na Sé, cinquenta agoutes pelas ruas da
cidade, dez anos no Brasil, e - aspecto imporiante no seu castigo - 2 ndo
poder comungar sendo uma vez por ano=-.

Todos estes casos levavam os pastores conscientes a redobrados
cuidados e alertas. E precisamente a grande procura - incauta ¢ impreparada
- da contemplagfio, por parte de muitos fiéis, que leva o padre dominicano
Antdnio Feio a advertir, comentando um texto de S. Gregorio Nazianzeno,
em sermio da Festa dos Santos Inocentes:

«Nem nos tornemos deste frabalhoso Egypto para a sania
contemplagdo, significada por Judea, antes nos detenhamos nelle (¢ morrer o
Herodes, que queria matar em nos a divina gracga. Porque morto elle, entdo
poderemos nds tornar da vida activa e trabalhosa para a conterplativa ¢
descansada.(...) Porque quem sem obras santas se quiser dar 4 contemplagdo,
fard edificio sem alicerce, donde procedem muitas illusGes do demonio, por
quanto daquellas almas zomba elle mais afoutamente ¢ thes mete mayores
enganos na cabega que, sem fazerem a Deos muitos servigos e se exercitarem
nas obras arduas da virtude, se dedicdo a4 contemplagie, dandose por tio

22 pero Roiz SOARES, Memorial, Leitura e revisdo de M. Lopes de ALMEIDA, Coimbra, 1933,
274.

23 Cf. Anténio BAIAQ, 4 beata de Celas, processada pela Inguisigiio de Coimbra. Intervencdo
do Bispo Conde neste caso, in O Instituo, Vol. 88, n.° 2, Figueira da Foz, 1935, 173-179.
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privados ¢§ Deos que lhes parece o podem conversar de contino, e com
confianga de suas esposas, sem precederem 0s merecimentos de taesn24,

Como se Sabe, idénticos enganos, «curiosidades de mistica
parda»25, aconteceram profusamente em Espanha, sendo muitos deles ai
reprimidos no contexto da Iuta anti-alumbrada. Uma simples leitura das
chistosissimas Carfas de D. Juan de la Salzﬁ, referentes, entre oufros, aos
embustes do Padre Francisco Mendes, «de nagfio portugnés», organizador de
um recolhimento de mulheres, falecido em 1616, ¢ condenado como
alumbrado em auto-de-fé de 1624, em Sevilha, basta para se fazer ideia da
importincia social do fendmeno beato ¢ daquilo a que o Bispo de Bona
chama a «tentagfion da aura de santidade?’?. Sem que para esta época se
possa falar de afumbrados, entre nos, o século XVII portugués conhecera
também intenso ambientc visiondrio e bastantes casos de «ilusdon e
«embusten castigadoszs, em paralelo, claro estd, a um alargamento ortodoxo
do movimento beato, polarizado sobretudo pela dinimica devocional de
terceiros e terceiras.

Em Braga, na Gltima década do século XVII, proximo aos
Congregados, duas beatas, confessadas destes Padres, com a anuéngcia do
ordindrio, fizeram uma casa de recolhimento, que logo procuraram
enriquecer com orafdrio capaz de Missa??, numa iniciativa que mais tarde
daria lugar, na cidade, a constituicio de um mosteiro de terceiras de S.

24 padre Anténio FEQ (0.D.), Trattados das Festas e Vidas dos Santos, 2.* Parte, Lisboa, 1615,
46-47.

3 of v g Sentencia de Juana la Embustera (Jesus IMIRIZALDU, Monjas y Beatas
Embaucadoras, Madrid, 1977, 81-119).

26_¢f D. Juan de ln SAL, Cartas al Excmo. Sr. Dugue de Medinasidonia, in Curiosidades de
mistica parda, Madrid, 1897, 1-44.

«Crea V. E. que, como hay hombres tentados de la came, los hay también del espiritu, que se
saborean y relamen en que los tengan por santos, en que les pida una enferma un evangelio, y ofra
que esti para parir que se esté en oracion junto 4 sua cama, hasia que Dios la haya alumbrado; v,
cuando se imagina que una canilla 6 mano de las suyas podra estar algfin dia con unas andas dentro
de un relicario, se les cae Ia baba de contento, y no hay enamorado que salte paredes con mas 4nimo
que estos tales atrancan dificuldades y barrancos por conseguir su estimaciény - D, Juan de la SAL,
Carta primera, in Curiosidades de mistica parda, 9,

8 Além dos casos infra apresentados, of.: José Lourengo D. de MENDONGA, e Anténio Joaquim
MOREIRA, Histdria dos principais aclos e procedimentos da Ingquisicio em Portugal, Lisboa,
1980, [1635], {166], [170] e [252]; Laura de Melio e SQUZA, Entre 0 éxtase e o combate:
visiondrias portuguesas do séeulo XVII in AA VV., Inquisicdo: Ensaios sobre Mentalidade,
Heresias e Arte {coordenagiio de Anita NOVINSKY e Maria Luiza Tucci CARNEIRQ), 8. Paulo,
1992, 762-784; ¢ ainda Sentenga do P.e Mathetts Francisco da Companhia de Jesus, o qual saiu
segunda vez no Auto-de-Fé que se celebron em Goa no ano de 1664, in Feiticeiros, profetas e
Visiondrios, Textos antigos portugueses (Selecgiio de Yvonne Cunha REGO), Lisboa, 1981, 57-
76. ’

29 Cf. Betnardino José de Sena FREITAS, Memdrias de Braga, 1. 1, Braga, 1890, 390.
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Domingos30. Uma evolugdo que provavelmente teriamos visto seguir
também o contempordneo ¢ supra referido recolhimento de Middes da Beira-
Alta, encabegado por Arcingela do Sacramento, dirigida espiritual do
oratoriano de Viseu Anténio de Afonseca, se niio tivessem mediado delitos
de douirina, a desconfianga ¢ a repressdo das autoridades. No entanto, no
momento da sua defencio - levando consigo uma «verdnica de prata», um
«livrinho do rosirio» e umas «horas de Nossa Senhora»3l- Arcingela
apresentava-se verdadeiramente com o perfil de uma beata e o seu
recolhimento, embora colocando-se sob a paternidade de 8. Domingos, com
hébito e regra dominicana, pela falta de clausura e votos, pela comutacio até
do oficio divino, tinha entfio verdadeiramente a imagem € a forma de um
beatério, nessa informalidade nos recordando anteriores e nunca olvidados
figurinos de organizagio feminina para a vida em comum>2.

2. Alargamento da oragdo mental metédica e atraccdo pela
mistica

As ordens terceiras e este tipo de recolhimento de beatas,
rapidamente atraido e assimilado institucionalmente pelo mundo conventual
regular, aparecem como a solugdo para muitas mulheres devotas que,
espiritualmente despertas por uma missdo ou por um apostolado mais eficaz
nas respectivas terras, e desejando mudar as suas vidas, queriam evitar a
rigidez de uma clausura, ou podendo mudar de estado, viam que as suas
famflias ndo tinham o suficiente para, dotando-as, as fazerem ingressar
numa das religides existentes.

No entanto, a piedade destas beatas ¢ tercidrias parece, em grande
medida, um esbogo ou réplica simplificada e popular da piedade claustral,
por um mimetismo compreensivel: o claustro nunca deixara de se perfilar
como paradigma por exceléncia de seguro ¢ honroso caminho para a bem-
aventuranca eterna, a pastoral catblica de massas pds-tridentina, ao enfatizar
a necessidade de menosprezo e remdincia 20 mundo, voltara a afastar a

30 Cf. Frei Antonio do ROSARIO (0. P.), Mapa de Portugal dominicano feminino, in I Congreso
Internacional del Monacato..., 12, 662.
BlgpaANTT, Inguisicdo de Coimbra, Proc.® 7619, 1.° Parte, Aufo de Entrega, il. 2. Que
figuragbes sacras ostentaria aquela medalha de prata? Nio temos detathes sobre estes objectos.
Entiio se lhe acharam também duas cartas e uma navalha.

2t Angela MUNOZ FERNANDEZ, Beatas v santas neocastellanas: embivalencias de la
religion y politicas correctoras del poder (ss. XIV-XVI[}, Madrid, 1994, 19-87. Ein Portugal, para
a familia dominicana, vejam-se os exemplos sumariamente coligidos por Frei Antonio do
ROSARIO (0. P.), Mapa de Portugal dominicano feminino supra cit., 657-659, nomeadamente
nms. 2, 4,7, 8.
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cidade celeste ¢ a terrena, e os exemplos de heroismo cristdo propostos &
imitagdo, emolduravam-se de uma pesada componente ascéticad>, mais
prépria de religiosos do que de leigos. De resto, com especial destaque para
o mundo feminino ¢ independentemente da pertenca a uma determinada
ordem social, desde os filtimos séculos da Idade Média que, aos {radicionais
critérios de vida santa, se tinha vindo juntar uma crescente valorizagdo da
manifestacio de dons extraordinarios na vida dos fi¢is34. E, com todos 0s
receios, suspe1tas35, reacgies e ajusiamentos, simbolizados, em espago
ibérico, na publicagdo do indice de Fernando de Valdés de 1559, a verdade €
que o movimento de renovagdo ¢ reforma da Igreja passara também pelo
alargamento da oragdo mental metddica aos leigos e pela possibilidade de
estes se familiarizarem na via do recogimiento e de acederem a uma
experiéngeia mistica>®. Passara, ¢ por 1sso 0 tempo, com Trento, consagrara
o magistério de um Frei Luis de Granada3”, de um S. Pedro de Aicantara38
de um Frei Bartolomeu dos Martlres39..., um tipo de pastoral como a que
Pedro de Sania Maria desenvolvera no mundo dos leigos40 ou o tipo de
orientacles que se exprimira no Livro de Doctring Espiritual do leigo Sousa
Tavares?l. E continuaria a passar. Dai podermos ver uma religiosa

33 0of Jean DELUMEAU, El catolicismo de Lutero a Voltaire, Barcelona, 1973, 53-57.

4 André VAUCHEZ, La sainteté en Occident..., ed cit., 472-478.

35 of André VAUCHEZ, La nascita del sospetto, in AAVV., Finzione e santitd tra medicevo ed
eta moderna, (cura di Gabriella ZARRI), Turim, 1991, 39-51.

S0f v, g. Massimo PETROCCH], Storia della spiritualité italiana (sece. XIIL-XX), Roma, 1984,
Caps, V e VI, 135-229; Roberto RUSCONY, Da Costanza al Laterano: la «Calenlata devoziones
del ceto mercantile-borghese nell' Italia del Quattrocento, in AANV., Storia dell' Italia
Religiosa, t. 1 (cura di André VAUCHEZ), Ed. laterza, 1993, 520-535; Pedro SAINZ
RODRIGUEZ, Introduccion a la Historia de la Literatura Mistica en Espafia, Madrid, 1984,
184-250; Pedro SAINZ RODRIGUEZ, La siembra mistica de Cisneros, Madrid, 1979;
Melquiades ANDRES MARTIN, Los recogidos, Madrid, 1976, 48,105-106, 123-126; losé
Sebastidio da Silva DIAS, Correntes de sentimento religioso em Portugai, ed. cit, t. 1, 245-362;
Maria de Lourdes BELCHIOR ¢ José Adriano de CARVALHO, Génese e linhas de rumo da
espiritualidade portuguesa, in Antologia de Espirituais Portugueses, Lisboa, 1994, 15-19.

Para qualquer abordagem deste grande mestre, consulte-se uma obra marcante e obrigatoria:
Maria Idalina Resina RODRIGUES, Frei Luis de Granada e a Literatura de espiritualidade em
Portugal, Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 1976, 1617 pp. dact.

3% Cf. F. Félix LOPES, Influéncia de S. Pedro de Aledntara na espirituakidade portuguesa do
seu tempo, Coimbra, 1964.

9 Cf Frei Raul de Almeida ROLO (O.P), Uma cartey de ser santo (Compendium Spiritualis
Doctrinae), in  Eborensia, 1/1-2 (1988), 87-110. Sobre o Arcebispo, consulte-se
imprescindivelmente, do mesmo autor, Formagdo e vida intelectual de D. Frei Bartolomeu dos
Madriires, Porto, 1977, 327 pp.

Permitimo-nos fembrar um trabatho nosso: Os Léios e a reforma religiosa em meados do séc.
XVI. A «Ordem e ragimento de vida cristiis de Frei Pedro de Santa Maria (1555), Faculdade de
Letras da Universidade do Porto, 1986, 206 pp. dact.

1 ¢f Jos¢ Adriano de CARVALHO, Francisco de Sousa Tavares, in Antalogia de Espirituais
Portugueses, ed. cit., 207- 212.
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agostinha de Xabregas, professa em 1670, escrever, como revelagio
particular de Cristo, gue «todos em seu estado podem fazer vida perfeita ¢
estar em perfeita oragdo, mandando, servindo, trabalhando, obedecendo, &
cada hum em sua esfera, estado, oficio e ocupagio pode cstar obrando e
dando gloria a seu criador e fazendo o para que foram criados»?2. Daf ainda
o teor de tantas misstes do interior43, nomeadamente jesuiticas, oratorianas
€ varatojanas.

Um destes missionarios, Fret Manuel de Deus, herdeiro do hdbito,
do espirito ¢ dos métodos de Frei Antonio das Chagas, nos anos vinte do
séeulo XVIIL, inculcando um método simples de oragdo mental, acessivel até
a um «pastorinho», recordard uma revelagdo feita a Francisco Yepes, irmfo
de S. Jodo da Cruz, segundo a qual «o meyo por onde poderia haver reforma
no mundo perdido» era «persuadir e ensinar a todos a Oragfo mental, ainda
aos lavradores ¢ officiaes de todos os officios e pessoas de todos os
estados»?*. Ao mesmo tempo exortard os sacerdotes a que no pilpito € no
confessiondgrio ndo deixem uma so vez de ensinar «com razdes claras» esta
matéria, recomendando-lhes vivamente os capitulos da oragdo mental
constantes desse sen livio Pecador convertido, proprios para todo o tipo de
fidis, ¢ de cuja aplicagio resultariam «prodigios» pastorais nunca
imaginados45. Apelando para a sua propria experiéncia, na esteira de
continuas diligéncias missiondrias, desde Frei Anténio das Chagas, por
introduzir entre os scculares a oragio pﬁblica46, este frade dard testemunho
de ntimeros impressionantes de muitos milhares de pessoas postas em oragao
colectiva?’. Possuido destas convicghes, D. Alvaro de Abranches e Noronha,

42 B N. L., Céd. 609, (Vida original que pellas suas mdos escreveo a Veneravel Madre Sor
Maria da Assumpgdo, Religiosa do Convento das Madres Agostinhas descaleas de Xabregas,
FPor preceito ¢ mandato de seu Prelado e Confessores. A qual morreo no anno de 1701, em
Doniinge 11 de Setembro, as des horas do dia), 417. Deve tralar-se de um autdgrafo, ao qual,
posteriormente, alguém acrescentou este titulo. Uma nota manuscrita, no rosto, em letra diferente,
informa-nos que foi filha de JoZo Cabral de Bayrros, Desembargador ¢ Conselheiro da Fazenda d'
El-Rei, & de D. Sebastiana Marinha, do lugar de Torres Vedras, e gue professou 2 20 de Agosto de
1670.
43 Em Alma instruida na dowtring e vida christd (t.1, Lisboa, 1688), obra que no prélogo se
afirma destinada a ajudar os missiondtios, nas instrugbes para bem orar, o jeswita Manuel
FERNANDES nfio deixa de inculear uma basilar e tradicional pritica da oragio mental. Como
proposta aos leigos, de idéntico significado, no dmbito da Companhia, cf w g Alcxandre
GUSMAQ, Meditagtes para os dias da semana, Lisboa, 1689; Jofio da FONSECA, Satisfagan
de aggravos e confitsam de vingativos, Evora, 1700, Trat.° 2.5, 229-343.
44 Erci Manuel de DEUS (0. T. M.), Pacador convertido ao caminko da verdade, instruido com
as documentos mais importantes para a observancia da Ley de Deos, Coimbra, 1728, 53 ¢ 61.
o Frei Manuel de DEUS (O. F. M.), Pecador convertido..., ed. cit., 349,

Frei Manuel de DEUS (0. F. M), Pecador convertido ..., ed. cit., 364,

«Eu tenho assistide & oragio de furbas o grandes que passaviio de quinze mil pessoas (quem lhe
parecer muylo, averigue a verdade no Bispado de Leyria, perguniando peffa missio do anno de
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bispo de Lema desde 1694, socorrendo-se do auxilio de missiondrios por si
convidados*8, teria entdo tido um importante papel na difusdo deste tipo de
oracio, mandando imprimir e distribvindo pelo scu bispado quatro mll
livrinhos de meditagGes breves para a oragfio mental piblica nos tcmpios
Frei Manuel de Deus assevera que no fim de uma missdo nesta chocese,
contas feitas a cada freguesia, havia cerca de vinfe e cinco mil pessoas que
tinham abragado o exercicio da oragfo mental30

«Para os ultramarinos do novo mundo do Brasil», com alegorias
néuticas e as fortes cores dos tropicos> 1, delineara o missiondrio franciscano
Anténio do Rosario uma Carta de Marear, imbuida de espirito seraficod2,
como cartilha para os principiantes da oracfo mental que nfo sabiam nem
podiam «alcangar outros mayores volumes sobre materia tam necessaria
para a salvagﬁo»53 tendo embora anteriormente podido invocar um alto
exemplo de entrega 4 oragdo mental na pessoa do bispo e governador de
Pernambuco, D, Matias Figueiredo ¢ Mellod4. Mais tarde, D. Frei José de

1726), e recebifio tanta luz de Deos que menos de meye quarto[de hora] de oragdo obrava nellas
mayores effeitos que todos os sermBes que se tinhdo prégadon - Pecador convertido..., ed. cit., 400.
48 ep Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, t. 1, 99.

Frei Manuel de DEUS (O. F. M.), Pecador convertide..., ed. cit., 250-251. Deduz-se das
palavras do autor, ibid., que o Directorio para a oragdo mental e as MeditagBes breves das
materias mais importantes, que se costumdo meditar para a reforma das consciencias e
observancia da Divina Ley [gravidade do pecado; novissimos; vocagio e felicidade da alma justa;
conhecimento de Deus; vida, paixio, ressurreigiio, ascengiio de Cristo e vinda do Espirito Santo;
Eucaristia], que vBm a pags. 252-336 do Pecador convertido..., sio afinal a franscrigiio do texto
desse «livrinhoy (inclusive da «Adverténcian), mandado publicar (andnimo?) pelo bispo de Leiria, ¢
muito provavelmente trabatho anterior do frade varatojano, para apoio e suporte do apostolado
misstondrio.

Pecador convertido..., ed. cit., 251.

Mais ainda do que nesta obra, do mesmo autor, veja-se uma riquissima alegorizagio espiritual da
paisagem e da sociedade brasileira em Frutas do Brasil, Lishoa, 1702, livro que «mandou imprimir
o Comissdrio Geral da Cavalaria de Pernambuco Simam Ribeyro Ribays.

2 Nomeadarmente pela valorizagio da observagac gozosa da natureza, meditagio compassiva da
paixio, afectuosos «actos de amor de Deusy, ¢ pela inclusiio de «exercicios» de 8. Francisco e §,
Boaventura para os diferentes dias da semana.

3cr Carta de Marear, «Ao leitom, Citamos pela ed. de Lisboa, of. Filipe de Sousa Villela, 1717.
A dedicatdria a . Francisco de Sousa, coronel de cavalariza de Pernambuco, mecenas desta
publicagio, estd datada de 9 de Fevereiro de 1697, do Convento de Santo Anténic de Poiuca. O
borrio desta Carta - diz-nos o autor - fora wparto da misso» que fizera nas capifanias de
Pernambuce, Instado pela «devogiio de muitos», e vendo essa Carta «tio mareada, disforme e
viciada pela variedade e ignorancia das pennas», se resolvera «no retiro de Poiuca a restaurar e
acrescentar a dita Carta, com tengam que pela estamipa mais bem acondicionada se pudesse espalhar
pefos mais pobres e remftados destes Paizesn. A obra saiu pela primeira vez a lime em Lishoa, em
1698, na of de Anténio Pedroso Gairio (¢f Bibliografia Cronoldgica da Literatura de
Lspiritualidade em Portugal (1501-1700), dir. José Adriano de Freitas CARVALHO, Porto, 1988,
461, n.°1853).

CF. Frei Anténio do ROSARIO (O.LM. Cap.), Feyra Mystica de Lisboa, Armada em hud
trezena do divino Portugués Santo Anténio, Lisboa, Jodio Galriio, 1691, «Dedicatérian. Esta obra,
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Santa Maria de Jesus, com uma metodologia de missionario varatojano, fard
junto dos seus diocesanos de Cabo Verde o mesmo apostolado deste
exercicio, «sem o qual nio podemos alcangar vitorian?3. E D. Miguel da
Anunciagdo, crendo que na oragio mental estava a «chave do paraiso»,
exortard os parocos da sua diocese de Coimbra a ensinarem 0 método de Frei
Manuel de Deus aos respectivos fregueses, homens e mulheres, ¢ a com eles
0 praticarem nas igrejas, quotidianament656. Um tipo de prética piiblica que
D. Manuel Caetano de Sousa reconhecia ter sido disseminada pelo reino, no
século anterior, por Frei Antonio das Chagas, e, nesses seus dias, a propria
«devocio» de D. Jodio V quisera introduzir na patriarcal, na novena de S.
José37. E j4 na dltima década de setecentos, na arquidiocese bracarense,
veremos o reformador D. Frei Caetano Brandio continuar a esperar bons
frutos desta recomendada pratica, a realizar quotidianamente pelos parocos
com os respectivos ﬁeguesess .

Na primeira metade do século XVIII os manuais e devocionarios
inculcando e ensinando a prética da oragio mental conheceriam grande
divulgac;ﬁo”, a0 estimulo, sem ddvida, de uma crescente procura laical. Nas
suas Doutrinas prdticas, vemos um grande difusor da devogdo ao Coragfio
de Jesus®0, o Padre Calataynd, como resultado de uma significativa

coligindo algumas «praticas morass ¢ panegyricasy pregadas no Recife no ano de 1688, foi
concluida em Janeiro de 1689, no Convento de N.* 8.* das Neves de Olinda.

35 ¢f. Brados do pastor és suas ovelhas, Lisboa, 1735, «Appendix primeyron, 121. A grande
procura desta obra, impressa a primeira vez em Lisboa, na of. de Manuel Fernandes Costa, em
1731, levou a esta segunda edigiio, pelo mesmo impressor.

6 ¢f Manuel Augusto RODRIGUES, As preocupagBes apostdlicas de D. Miguel da
Anuneiagdo & uz das suas cartas pastorais, Sep. das Actas do Cologuio A mulher na sociedade
ggrmguesa, Coimbra, 1986, 11.

Cf. Frei Manuel de DEUS (O. F. M.), Pecador converiido..., ed, cit., «Censura do Pagon.

8¢ Freguesia de S, Cristovdo de Lordelo, in Noticias de Felgueiras, Ano XXVIII, n.° 1439,
17/1/1963, 2. Neste interessante artigo, nio assinado, (integrado numa série de trabalhos sobre a
Histdria da Quinta e Casa da Mata, da responsabilidade dos Padres Carmelitas, 2 quem estes
iméveis foram doados em 1953 pela dltima proprietéria, da familia Cunha Rola Pereira),
transcreve-se o texto de um capitelo deixado em Feversiro de 1791 pelo Visitador Dr. Manuel
Marinho, Protonotério Apostolico e abade de Santa Maria de Airfio: «O mesmo Rev.® Paroco &
juntamente todos os sacerdofes procurem com todo o zelo promover o exercitio da oragio mental,
ensinando 2 seus fregueses o modo praetico de & fazer, destinando para este fim alguma hora do dia,
nfo s6 por ser este tio pio exercicio muito recomendado por sua Ex.cia (D. Frei Caetano Brandfo),
mas sim por ser este o meio mais efficaz para se adquirirem as virtudes ¢ extirparem os vicios».

S Cf José Adriano de CARVALHO, Introdugdo ao Catdlogo dua Exposigdo Historico-
Bibliogrdfica organizada pela Biblioteca Publica Municipal do Porto (29/471988) no
Bicentendrio da Morte de S. Afonso Maria de Ligério, Parte IlI, com as suas abundantes
indicagBes bibliogrificas.

0 ¢f Pedro CALATAYUD ( 8. 1), Incendios de amor sagrado y respiracion amorosa de las
Almas devotas con el Corazon de Jesus su enamorado, Valencia, Joseph Estevan Dolz, 1736 (4.
impressio), nomeadamente a explicagiio das razfies de ser ¢ valor da devogdo (11-22) e as «Reglas
para fundar Congregaciones del Corazon de Jesusy, 23-44. Pode compulsar-se tradugio portuguesa:
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valorizagdo desta 4rea da pastoral, lembrar a curas ¢ «directores de almas» a
necessidade de estarem atentos 4 progressdo espiritual dos leigos na oragio:
os membros das ordens terceiras ndo sé se deveriam confessar das suas faltas
4 «congregacio» ou «exercicion, como também deveriam regularmente
examinar a consciéneia ¢ acusar-se daquelas vezes em que tinham deixado
de preparar «os pontos da meditagio para ter oracio», ou daquelas em que
tinham estado a ler ou a ouvir a «ligdo cspiritualy com «perturbacio» ou
com «a imaginagio bastante distraida»b1.

Este exercicio da oragdio mental piiblica nos templos ilustrava-se no
nosso pais, de sobremaneira, com o exemplo dado pela Congregagic do
Oratério®2, em cujas igrejas, desde a regulamentacfo de um micleo de
piedade no pago, por Bartolomeu de Quental, em tempos de D. Luisa de
Gusmio, se estimulara o surgimento de devotas associacles Iaicas, de
espirito filipino, unindo estatutariamente as obras de caridade 4 préatica
quotidiana da oragdo mental®3. Deve no entanto sublinhar-se que neste
apostolado da oracio mental se cuidou pouco de uma sua expressio que
fosse especificamente laical. Lembremos um caso expressivo: quando, em
1678, o Padre Baltasar Guedes dava ao prelo a sua traducie da Escola de

Incéndios de Amor Sagrado e Coléguios Amorosos das Almas devotas com o Coragdo de Jesus,
Coimbra, Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1744.

61 Gf Pedro CALATAYUD (8. L), Doutrinas praticas que costumava explicar nas suas Missdes
o Padre..., mandadas traduzir por ordem dp Serenissimo Senhor D, José; Arcebispo e Senhor de
Braga, etc., t. II, Coimbra, Colégio das Artes, 1753, 289-290 . Estes tomos [ ¢ II da trad. port,, de
1753, correspondem aos tomos I ¢ [T impressos em Valéncia, por I Estevan Dolz, respectivamente
em 1737 ¢ 1739.

Entre outros, retenha-se este significativo testemunho: «Confirma ultimamente esta verdade a
sagrada Congregagio do Oratorio, que fundou o agigantado espirito de 8. Felippe de Neri,
renovando o costume Apostolico nestes devetos ajuntamentos. Estdo pateates as Igrejas desta
Congregagiio para tedas as pessoas de hum ¢ outro sexo. Os frutos tem sido 3o prodigioses, como se
confessio todos os Reynos aonde os zelosos obreiros deste Instituto tem chegado, Havendo eu de
escrever esta muateria, quis da santa Congregagfo de Lisboa o voto, para authorizar com suas
mesmas palavras estes escritos, ¢ respondeo-me: Em todas as Congregagdes do Oratorio deste
Reyno e suas Conquistas se costuma fazer duas vezes no dia oragdo publica, para o gue estio
sempre patentes as Igrejas para todos os que quizerem assistir, Este costunie he aprovado em
Jférma especifica pelos Swummos Pontifices, por ser hum dos seus Estatutos, antes o mais
principal, e que da nome & mesma Congregacdo, a qual por respeyto da oragdo comua,
introduzida pelo sen Fundador S, Filippe Néri, se chama Congregagéo do Oratorio. A todos o5
que assistem concede o Summo Powmtffice muytas indulgencias; e estimérdo tanto os Stummos
FPontifices, que nos Reynos de Portugal se introduzisse este santo costume, que o Santissino e
veneravel serve de Deos Innocencio X1 escreveu hum Breve, em que louvava o grande zelo que
et promover este santo exercicio mostrou sempre o veneravel Padre Bartholomen do Quental,
Fundador da Congregagdo do Oratorio neste nosso Reyno de Portugaly - Frei Manuel de DEUS
%g.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 439-440.

Cf. Eugénio dos SANTOS, O Oratério no Norte de Portugal, Porto, 1982, 234-245.
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Oragdo, do carmelita descalgo Jodo de Jesus Maria®4, estava a oferecer
conscientemente aos leigos um quadro de piedade religioso ¢ carmelitano,
mas afinal idéntico aquele que, desde 1673, procurava implementar no
Oratério de Nossa Senhora das Soledades do Colégio dos Orfios do Porto53,
niio gbstante a natureza de leigos e «seculares de fora» da congregacio af
principiadaﬁﬁ. Pois bem, meste texto, a "adaptagdo” necessaria foi facil:
quando no original espanhol se referiam, por exemplo, trabathos e exercicios
da vida mondstica, o tradutor limitou-se a acrescentar «e reformada, em que
os bons seculares caminhéio, fora da clausura religiosa; quando no original
era referida a perfeicdo do divino amor e caridade de Deus, para o qual
caminhavam fodas as religides, preferiu-se a formula «todos os que tratdo
da vida espiritual e reformada»; ¢ sempre que s¢ falava de «religiosos»,
optou-se pela copulativa «religiosos e congregados»67. Enfim, um mesmo
quadro de piedade e um mesmo tratado Da mistica teologia68 serviam as
ansias de perfeicdo de religiosos e de Ieigosﬁg. Para efeitos praticos ¢

64 pscola de Oragam, contemplagdo, mortificagdo das paixoens, & outras materias principaes
da doutrina espiritual, Coimbra, Of. de José Ferreira, 1678. O Padre Baltasar Guedes traduziu do
espanhol, como adverte no «Prologo ao devoto leyton:, mas & obra fora composia em italiano ¢
traduzida por Frei Jeranimo Peres para espanhol, Cf. Juan de JESUS MARIA (O.C.D.), Escuela de
Oracion..., «Licengasy, Lisboa, Pedro Caesbeeck, 1616. Esta edigio da obra de Juan de Jesus
Maria, que nfio se encontrava recenscada em Sousa VITERBO, A Literatura Espanhola em
Portugal, Lisboa, 1915, consta da Bibliografia Cronolégica da Literatura de Espiritualidade em
Portugal, ed. cit., n.° 848, 210.

Cf. Escola de Oraganm..., ed. cit, «Dedicatorian, fl. 2r.°
66 or Raltasar GUEDES, Breve relagdo da findagdio do Colégio dos Meninos Orfiios de N. 5.°
da Graga, Introd. de A. de Magalhiies BASTO, Porto, 1951, 24).

Para constatagiio destes exemplos, cf. respectivamente fl. 1v.° da edigio de Lx." de 1616, em
espanhol, com 1. 2r.° da tradugio portuguesa; {l. 5v.° daquela, com 7v.° da traduglo portuguesa. O
terceiro exemplo verifica-se constantemente. Vejamos, logo a abrir, esta correspondéncia no titulo
do «Fratado In: Del Instituto de nuestra Religion y fines o partes del, y de las obligaciones de
nuesiro estado/ Do Bstatuto e modo do Estade Religioso, partes, e fins de tho reformado modo de
vida, que devem continuar os que tratio de perfeigio.

68 mecola de Oragam..., ed. cit., «Tratado XIb», fls. 168v.%176v.°

No «Prélogow, o Padre Baltasar Guedes adverte: «E como seu Autor he Religioso Carmelita
Descalgo, poem o tratado primeiro, explicando o Estatuto de sua Religiam, fins, ¢ partes ¢
obrigagoens do seu estado; e isto mesmo, que elle diz acerca da perfeicam de sua vida, devernos nos
imitar, pois fratamos de reformar nossas vidas, ¢ entre o laberinto mundane, dirigir nossas acgoens &
perfeigam religiosa e cristi quanio nos for possivel; pello que te pego, devoto leytor, que quando
leres o Capitulo seguinte, e achares as obrigagoens de hum Religioso, entendas fala contigo o tal
Capitulo, advertencia, numero, e notagam; porque como todos gueremos caminhar pera a perfeicam,
pera onde elles camninham, devemos nds tambem, os que seguimos o santo ¢xercicio (gue nesle
Oratorio de Nossa Senhora das Soledades, neste Collegic dos mesmos Orfios todos os dias se
continuam,) he conveniente ... ».
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pastorais, esses leigos «que tratavam de perfeiciio» confinuariam a aparecer
agrupados com as «pessoas religiosas»70.

De outro manual devoto, nfo muito distante no tempo, podemos
extrair um nove ¢ impressivo exemplo de "adaptagio”, resultante da
aproximacgio do mundo dos leigos e do mundo claustral, no Ambito das
priticas da oragio mental. Referimo-nos ao j4 citado Despertador do Amor
Divina de D. Fernando da Cruz, que «fez dar & estampa» Soror Helena da
sz71, do aristocratico convento lisboeta da Esperanc;a72, em conexioc com
a Irmandade do Amor Divino ai instituida por esta religiosa73, para cuja
devogio era ordenado 4.

Vale a pena evocar essa experiéncia: como amante de livros e
leituras espirituais75, «lendo a Madre Elena a vida da Serva de Deos Maria
de Vilani, ilustrissima gloria de Napoles, ¢ achando nelia como esta grande
Santa, por inspiracio e Ordem Divina, havia instituido nesta Cidade, Patria
sua, a festa e Irmandade do Amor Divino, ficon com ardentes dezgjos de
trazer a Portugal esta rara celebridade, festejando-a em a Igreja do sen
Convento, para cujo intento mandou pedir a Napoles a forma da dita
Irmandade e festa, o que se lhe n3o concedeo, querendo os Napolitanos nesta
gloria mais a singularidade que a exteng§o>>76. Apos catorze anos de espera
¢ insisténcias, conhecedora finalmente, por papéis que ihe haviam chegado,
enviados por um clérigo encarregado dessas diligéneias, da festa e
irmandade «com todas as circunstincias com que em Napoles se

70 Cf. Pedro CALATAYUD (8. 1), Doutrinas praticas..., ed. cit,, . 11, 292 («Doutrina V - Do
modo de se examinarem com perfeigio ¢ miudeza as Pessoas Religiosas ou as que iratio de
,l;?feigﬁo»).

Despertador do Amor Diving, Coimbra, of. de Jodo Antunes, 1698, 16.

2 ¢f Filomena Valente BELO, O Mosteiro da Esperanga de Lisboa (Séc. XVII). Espago de
reclusdo e sociabilidade, in I Congreso Internacional del Monacato..., t. I, T13-718. Soror
Helena da Cruz (1629-1721) era filha d= D. Anténio Mascarenhas, irmio do primeiro conde de
Palma, ¢ de D. Isabel de Mendonga. Enirou no noviciado com quinze anos. Tinha neste convento da
Esperanga uma tia professa.

3CEB N L., Céd, 87, Rellagdo da vida e Morte da Serva de Deos a Veneravel Madre Elenna
da Crus, Religiosa no Convento da Esperanga desta Cidade de Lishoa, Anno 1721, Escrita pela
Madre Maria do Ceo, Religiosa no mesmo Mosteiro, fis, 83v.°-89r.°

4 Cf. D. Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit,, Censura do Padre Domingos
Leitdo {8.1.), Qualificador do Santo Oficio, datada de 19/12/1695.

«Foy muy inclinada & Ligio dos Livros, de cujos exemplos tirava as imitagoens em que se
asemethol a muitos santos. Na frase destes tinha tambem voto, que sabia cstimar os melhores
authores para a preferencia, e finalmente em tudo o bom entendia o que era melhor. Em sahindo de
novo algum livro, sendo espiritual o comprava, sesm reparo no custo, ¢ aindz em mayores dispendios
foy o seu coraglio tio grande que tanto apresso fazia do ouro como do cobren - B. N. L., Céd. 87,
Rellagdo.,., 1. 81v.°

8 B.N. L, Cod. 87, Rellagdo..., fls. $3v.%-84r.2
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celebra{va}>>77, substituido no altar de uma das capelas colaterais da Igreja a
imagem «do nome de Jesus» pelo «simulacro do Amor Divino»’S,
promoveu ¢ fez realizar, pela primeira vez, solenemente, a festa do Amor
Divino em dia da natividade de Nossa Senhora, «com a assistencia de muita
nobreza e povo, que concorreo 4 novidade». Foi todavia, com grande pesar
seu - continua a narrar-nos a sua biografa e amiga Soror Maria do Céu -
arguida de falta da competente autorizagdo pontificia, «pois se ndo estendia
a Portugal a graga que se limitava s6 a Napoles, nem para a faculdade nem
para as indulgencias»79. Helena da Cruz socorreu-se da Rainha D. Maria
Francisca Isabel de Saboia para que impetrasse de Roma a mesma
concessio, mas nem assim a caria deferiu 4 pretensio. Valeu-the o Duque de
Cadaval que interessou no pedido ao pontifice uma tia que a duguesa tinha
naquela cidade. O Papa despachou a siiplica «com a mesma liberalidade que
para Napoles, concedendo o jubileu sem tempo limitado», e deste modo
chegou «o amplissimo Breve a Lisboa, enchendo de alegria a este Convento
da Esperanga», publicando-se a graga, celebrando-se a festa e «entrando na
Irmandade por Juises os Reys com a Mayor parte da nobreza»®. Informa
ainda Soror Maria do Céu que, vencidos alguns anos, passara aguela
festividade a triduo, como entio se conservava, aproveitando para relevar
uma «liberal mio e affectuosa devogdon de «muita parte na conservagio
desta grandeza»: a do Marqués das Minas, que dera «a Imagem do Amor,
Arco e setta de ouro, cubertos de pedraria», cujo custo chegara a «perto de
cinco mil cruzados», mandando-ihe outrossim fazer coroa do mesmo metal,
«adornada das mesmas preciosas pedras», algumas das quais ofertadas por
«senhoras devotas da mesma Imagem» 1

Esta Irmandade do Divino Amor - advertia D, Fernando da Cruz,
com 2 sua autoridade de autor espiritual experiente e consagrado - ndo era
«diferente» ou doutra «substincia» da que ordenara S. Filipe de Néri em
Roma, nem da que instituira a Madre Soror Maria de Villani, religiosa de S.
Domingos, em Népoles, apesar de ser «mui differente nos accidentes, pello

77 B.N. L., Céd. 87, Rellagdo..., fls. 85v.%-86r.°
« (..) desocupando-se a mesma capella [cuja Imagem se dizia do nome de Jesus] para o

simutacro do Amor Divino, que he 2 em que hoje [1721] assiste, se mandou o Menino para o
Convento da Luz, adonde hoje se venera com devata culto ¢ affectuosa devogio, ¢ na Esperanga
deixou Deos lugar para Deos, preferindo o seu Amor 4 sua Pessoa» - B. N. L. Cod. 87, Rellagio...,
fl. 84r.°%v.°
79 B.N. L., Céd. 87, Rellagdo..., 1, 86r.5-v.°
80 5 N. L., Céd. 87, Rellagdo..., fl, 88r.>

I'g L., Céd. 87, Rellagdo..., fl, 88r.°- v.%, E Soror Maria do Céu comenta ibid.: «Assim ficou o
Amor adornado de sua firmeza nos diamantes, de seus incendios nos rubins, de sua gloria nas
safiras, de suas promessas nas esmeraldas; ainda que tudo fica significativo, grosseiro para o seu
valor; mas desculpeme o Evangelista, que para explicar o Ceo s¢ valeo do melhor da terras.
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grandiozo ornato de Juis ¢ Mordomos e mais officiais com que esta[va)
estabelecida com o seu tribunal em o Ceo», no que constitufa devogio
«nova» e «engragada», concebida para incentivar as pessoas, «que sempre
desejdo cousas novasy», a entrarem nesta irmandade32.

Em cada mosteiro ondc as religiosas quiscssem levantar esta
irmandade haveria wma procuradora efeita, 4 qual ficava entregue a bandeira
«da celestial milicia do Amor Divino», competindo-lhe promover o
alargamento da irmandade a novos membros, admitidos mediante uma
oraco especial por estes proferida na sua presenga, diante do Santissimo
Sacramento®>. Ora ¢ fundamental atentar-se em trés aspectos vincados por
D. Femnando da Cruz: reconhece ter escrito este manual a pensar «nas
Espozas de Christon; afirma que da primeira impressio (de 1695)84 tinham
beneficiado «quasi todas as Religiosas dos Mosteiros deste Reynow,
abragando esta irmandade com «grande aproveitamento pera suas almas e
augmento de seus Espiritos»; mas, ateando-se as «labaredas» do amor divino
«a gente secular» que, «com grande fervory, ia entrando nesta confraria, a
pedido desses leigos resolvera mudar algumas palaveas ndo «essenciaisy,
fazendo o livio «comum pera todos» nesta segunda impressﬁ085, outrossim
Ihe agregando uma Novena do Espirito Santo pera os Irmaons do Amor
Divino fazerem nas Igrejas, juntos, ou em suas cazas em particulard0. Ou
sgja, feitas pequenas alteragdes de pormenor, tinhamos - novamente - uma
mesma proposta para dentro ¢ fora dos claustros; desta feita de um manual
de ternissimos soIiiéquiosS7 e de iniciagio & oragdo mental e 2
contemplagﬁogg, de acordo com a doutrina de «alguns Mysticos Doutoresy,

82D, Femando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 17. Muito significativa era essa
distribuigio de cargos e dignidades o Céun. Juiz e juiza: o Espirite Santo ¢ Maria Santissima;
Procurador: Arcanjo S. Miguel; Procuradora eleita: Santa Clara. Tesoursiro: S. José. Escriviio:
Santa Teresa. Mordomos: S. Jofio Evangelista, 8. Jodo Baptista, 8. Pedro, 8. Paulo, 8. Agostinko, S.
Francisco, S, Indcio Mértir (de Antioquia), S. Inacio de Loiola, 8. Domingos, 8. Jofio de Deus, 8.
Anténio, 8. Bernardo. Mordomas: Santa Ana (Mée de Nossa Senhora), Santa Maria Madalena,
Sants Maria Egipeiaca, Santa Inés (virgem ¢ martir), Santa Calarina de Alcxandria (virgem e
midrtir), Santa Agueda (virgem e martir), Santa Catarina de Sena, Santa Maria «hospeda de Nosso
Senhors, Santa Joana (Princesa do Reino), Santa Ménica, Santa Brigida da Suécia, Rainha Sasta
Isabel de Portugal,
23D, Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 42-43,
Bibliografia Cronolégica da Literatura de Espiritualidade em Portugal, ed. cit., 451, n.°

1815,
85p, Temando da CRUZ, Despertador do Ameor Divino, ed, ¢it., 16-17, A esses leigos declarava o
autor fer feito ainda o gosto «com a Eleigam de Procurador o Archijo S. Miguel ¢ mais dose
Mordomas»
86 ¢f. D, Fernando da CRUZ,Despertador do Amor Divino, <d, cit,, 229-308.
&7 Cf. D. Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, e, cit., 69-114

8 ¢t . Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 115-18]
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nele se incentivando nomeadamente 4 oragdo de f¢ simpies na presenca
divina, «sem imagens nem discursos»S?.

Nas terras onde os sens moradores quisessem estabelecer esta
irmandade, clegeriam dois procuradores, um religioso ou clérigo, para
receber a dita irmandade os homens, € uma mulher «nobre e virtuosa» para
receber as mulheres, sendo a ela convidadas «as pessoas de todos os
estados», homens e mulheres?0. A «primeira ¢ principal obrigagio» dos
irmdos era um grande amor de Deus, «examinando-o em pensamentos,
palavras ¢ obras», porque quem ndo tratasse «de reformar a vida he[raj
escuzado entrar nesta Irmandade»; confessar-se-iam e comungariam cada
més, ou cada quinze dias ou quando os seus confessores o ordenassent;
impetrando seus divinos dons, rezariam cada dia, sete vezes, o Padre-Nosso
¢ a Ave-Maria ao Espirito Santo, cuja insignia, que era «huma Pomba
dentro em hum coragam», haviam de trazer ao peito; no discurso do dia
fariam «alguns actos de amor de Deos», dizendo algumas jaculatérias e
solitoquios que levantassem seus corac;ﬁes91. Com uma dimensfo uase
exciusivamenie espirituaigz, centrada na dinamizagdo da vida interior e da
oracio afectiva de cada membro, torna-se dificil avaliar a real importincia
destas associaces, que, pela sua quase imaterialidade institucional, nfo
haveriam de deixar a nitidez de um rasto documental com peso especifico,
No entanto, nio sé elas existiram, (¢ a avaliar pelo testemunho de D.
Fernando da Cruz terdo sido muito pumerosas), coma, qualquer que tenha
sido globalmente o seu papel, se integraram num vasto e remoto movimento

3 Cf D. Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit,, 153-154.
90 &f. D, Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 59-60
21 By Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. ¢il., 62-63.

Atente-se no género de bens e na solidariedade de corpo mistico deste tipo de inmandades: «todas
as riquezas desta espiritual Irmandade sam espirituaes riquezas, assi como as penitencias,
mortificagoens, uso dos sacramentos, actos de amor de Deos &c. E os merecimentos de todas estas
boas obras dos nossos Irmios se ajuntam em piedoso monte ou em riquissimo cofre pera cB clles
acudir o nosso Thesoureire, o Patriarcha 8. Joseph & necessidade de cada hum, nos perigos, nas
angustias, nos trabalhos, na vida, na morte e no Purgatorion - D. Femando da CRUZ, Despertador
do Amor Divino, ed. cit.,, 65. Quanto as festas desta irmandade, «hiio de ser todos os dias de festa e
naqueles em que se recebe 0 Santissimo Sacramento (...} contemplando nestes dias os mysterios que
se celebram, (...} aproveitandose tambem de tudo o que exteriormente ouvirem de Sermoens, ou
musica, virem de armagam ou ornamentos, ¢ percebesem de cheyros ou fragancias, para mais
levantarem seu espirito a Deos» - [. Fernando da CRUZ, Despertador..., ed. cit,, 49. E precisava-
se: todas as festas que «pelo discurso do anro» se fazem na Igreja «as devem ter os nossos Irmios
por suas, principalmente a Paschoa do Espirito Santo, trazendo a sua insignia no peito em hum
listam encamado patente i vista de todos. Mas se entre os Irmdos ouver algum que queira fazer festa
particular no dia do Espirito Santo, ou na primeira oitava, a fard a sua custa, mas nunca pedindo
nada 4 Irmandade nem fintandoa pera isso, o que muito advirtimos aqui porque esta Irmandade he
toda Espiritual, & com as couzas temporaes de manuzear dinheire nam tem nada» - D. Fernando da
CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 66.
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de difusfio entre os leigos de uma espiritualidade centrada na oragdo mental
¢ na commnhdo frequent693

A grande divulgacio da oragfio mental metodizada e a reacgiio a um
austero antimisticismo anterior, oficial no distante terceiro quartel do século
XVI94 terdo tido, no século XVII e primeira metade do século XVIII, um
Impacto social entre nés que hoje em boa parte nos escapard e nos parece
devermos pbr em conexdo com a exterioridade de alguns habitos devotos
entiio registados por observadores nacionais e estrangeiros. Estes tdltimos
sublinham o gosto portugués pela riqueza e aparato do culto e outrossim por
um inconsequente e contraditdrio alarde piablico da piedade, nomeadamente
patente nos grossos rosarios com que muitas pessoas costumavam deslocar-
se nas ruas’>, Curiosamente, Frei Anténio do Rosario, entre outras
«vaidades» de Llsboa apontava a que consistia em comprar na feira
oratbrios caros’ algo que, 4 partida, pederia significar uma privatizacio ¢
interiorizagdo da devogdo, mas que, pelos vistos, degenerava também em
ostentagfio. Parece que, 3 medida que se generalizava, a prépria oragfo
mental, (a revelia de intengGes primordiais subjacentes, de acrisolamento ¢
reforma interior da piedade), tendia a degradar-se em exteriorizacbes e
formalismos espectaculares pouco coerentes. Talvez por isso, nos anos trinta
do sécule XVII, alguém tenha podido comentar: «Nunca este Reino, ¢
especialmente esta Corte, esteve tdo cheo de oragBes mentaes como neste
seculo, e pareceme que nunca, como nestes tempos, esteve tdo vazic de
virtudes. O de que eu me admiro he da facilidade com que o vulgo da a estes
oradores o titulo de beatos. {...) Quem em nenhum tempo da ¢ fruto das
virtudes, injustamente leva o titulo de beaton?7. A estes «oradores», agora
também por antonomdsia «beatos», lembrar-se-4, mais uma vez, a
necessidade de a vida de oragio se fazer acompanhar de ascese, obras,
virtudes...

Sem davida que foi o crescimento do mimero destes «beatos» e a
dimensfo plblica das suas priticas que, a0 mesmo fempo que arrastou a
novas e massivas adesfes, provocou reacgbes sociais de desconfianca,

73 Apesar de assergio dubitativa quanto 4 sua existéncia em Portugal de José Sebastido da Silva
DIAS, Correntes de sentimento religioso em Portugal, ed cit, t. 1, 297.

94 Cf. Maria de Lourdes BELCHIOR e José Adriano de CARVALHO, Génese ¢ linhas de runio
da espiritnalidade portuguesa, in Espirituais Portugueses, ed. cit., 22.

Cf. Portugal nos séeulos XVII e XVIII, Quatro Testemunhos, Apresentagio, trad. ¢ notas de
Castelo Branco CHAVES, Lisboa, 1989, 63 ¢ 174; O Portugal de D. Jodo V visto por trés
Jorasteiros, Prefacio, trad. ¢ notas de Castelo Brance CHAVES, Lisboa, 1989, 56 ¢ 214.

Cf. Frei Anténio do ROSARIO (O.F.M. Cap.), Feyra Mystica de Lisboa..., ed. cit.,, 79

Jardim Sagrado aonde todas as flores sam maravilhas regadas com as correntes que manam
da Penha Mistica Maria Santisstma. Dividido em quatro Quadros sendo sex cultor hum eremita
de N. P. 8. Agostinho, natural de Caparica, Lisboa Cc., of, Rita Cassiana, 1736, 247-249,
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antipatia e rejeigio. Depreende-se da defesa da vida devota feita, entre
outros, por Frei Francisco da Anunciagiio (O.E.S.A.)gg, que as criticas
sociais & «beaticey, sempre prontas a subir de ponto, & nas guais entravam,
por vezes, vozes de pregadores, s¢ alimentavam de preconceitos €
animosidades «mundanas», mas também de outros importanies factores,
nomeadamente dificuldades praticas, nos leigos, de conciliagio das suas
obrigages de estado com esse modelo «beato» de piedade, ¢ uma facil
entrega - «indiscreta» - a grandes ambigGes espirituais, por parte de quem
ndio tinha suficiente base de preparagfio espiritual.

Com efeito, em relagdo aquelas dificuldades dos leigos, se bem
atentarmos, verificaremos facilmente que o quadro de piedade proposto pelo
apostolado varatojano e jacobeu acabava por ser, de facto, extremamente
sobrecarregado de praticas, jejuns e disciplinas, e como tal pouco ajustado as
condigtes concretas de vida e trabalho do comum dos fi€is, facultando facil
degencrescéncia em excessos e facilmente atraindo do seio da sociedade
declamagbes de incompreensdo ou protesto contra essas «invengbes» ¢
«invencioneiros»mo; talvez por esta razio Frei Manuel de Deus achasse
mais seguro aconselhar esses leigos devotos, desejosos de perfeigdo, a
fazerem-se terceiros de alguma ordemn, onde contavam com uma norma de
vida e mortificagies determinadas pelos respectivos estatutos!01. Em

98 De forma caricatural e sintética, Frei Francisco da ANUNCIACAO assim resumia, criticamente,
os argumentos vulgares contra a "vida beata”: «Querem muytas pessoas ver a scus proximos muyto
virtuosos e bem procedidos, mas apenas os vem convertidos 4 vida beata, j4 nio podem tolerar estas
suas fantasias ¢ estes scus proccdimentos, e assim nie sey qual sgja o teor de vida virfuosa que
nelles querifio ver, mais que huma pintura da sua fantasia ¢ hum ente da razio. Modestia nos othos?
Niio, que isso he hypocresia. Divorcio de creaturas? Nao, que isso he insociabilidade. Pouco fallar?
Nio, que isso parece fafta de falento. Jejuns? Nio, que isso mata a saude. Disciplinas e cilicios?
Nio, que isso nio he necessario. Conversar muyto de Deos? Ndo, que isso he beatice. Confessar ¢
comungar muytas vezes? Nio, que isso he singularidade. Ter duas horas de oragio mental cada dia?
Nio, que isso he demasia. Ler livros espirituaes? Niio: que isso he tirar tenipo a outras eccupagoens
muy proveitesas. Frequentar Igrejas e Oratorios? Nao, que isso he andar papando Santos. Logo qual
hade ser esie teor de vida? Bu nfo acabo de o entender. Dizem talvés, assim como o de fulano ¢
fulano, que sem essas cousas todas sio muylo bem procedidos; ¢ na verdade assim dizia o diabo
tambem a Santa Teresa de Jesun - Vindicias da virtude,Lisboa Oriental, Oficina Ferreiriana, 1726,
t I, 364.

S CF v, g. Frei Francisco da ANUNCIACAO (O.es.a.), Vindicias da virtude, ed. cit,, t. 1, Caps,
V11 & XIX, respectivamente 86-94 ¢ 330-335; t. II, Cap. XXVI, 217-260.
100 of pedro Vilas Boas TAVARES, Etica e dialéctica dos semtimentos nas mdximas do
varatajano Fr. dfonso dos Prozeres, in Actas da I Congresso Internacional do Barroco, Vol. 1L,
493-496. No «perseguir da virtude» por parte dos «maus catélicosy, resuftavam, segundo Francisco
da ANUNCIACAO, nomenclaturas «ridiculas, infames ¢ ignominiosas»: beatos, sanides,
manigrepos, talegrepos, invencioneiros, hipécritas, cerimonidticos, «e outres mais vocibulos, que
se nio andavam nos vocabuldrios, andavam «as bocas de todos» - Findicias da virtude, ed. o, &
2,393,
101 Frei Manuel de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. sit,, 151.
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relagiio 20 modo de fazer a oragio mental, as propostas do varatojano Frei
Manue! de Deus eram simples e bem tradicionais102: preparagfo, liglo,
meditaco - as meditagies correntes da via purgativa -, gragas e petigio 3.
Far-se-ia ao menos meia hora de oragiio mental, quotidianamente, mas as
pessoas caminhando com mais fervor, teriam ordinariamente duas horas por
dial04 No entanto, o desejo de «servir a Deus de cara descoberta»105 ¢ a
«exceléncia» da oragdio mental pﬁblicam6, incitavam os fiéis a irem
quotidianamente & respectiva greja, ¢ aqui, em conjunto, tal como em
privado, a prostrarem-se de rosto no chdo, em adoragfio, no tempo de
preparagio anterior 4 leitura do ponto de meditagio, o qual %onto
considerariam de joelhos, «fechados os olhos ou inclinados 4 terran 1 7; o
comprazimento nos «afectos interioresy, o aparato das atitudes nesta oragio
ptiblica, ¢ a natural comogdo resultante da meditagdo viva e imaginativa nos
povissimos ou da meditagio compassiva na paixdo, se eram eficazes para
mover, ndo estavam isentas de riscos e de criticas.

Como se sabe, enire nds, 0s processos missiondrios, visando levar
as massas 2 compungic e ao arrependimento, foram-se crescentemente
barroquizando, e como tal revestindo de extraordindrio esplendor gestual ¢
exuberdncia exteriori%®. Deve no entanto admitir-se que, por cautela,
experiéneia ¢ convicgdo, boa parte destes missiondrios, certamente a
intelectualmente mais bem preparada, procurava, como sucedia com Frei
Mamnuel de Deus, colocar os fiéis ao abrigo de criticas, aconselhando-lhes

102 Veja-se idéntica explicagiio, para principiantes, de quais as partes integrantes da oragfio mental
¢ a sua distribuigiio pelos dias da semang, em v.g. S. Pedro de ALCANTARA, Tratado de la
Cracién y Meditacion, Medina del Campo, por Francisco del Canto, 1587, fls. 13r.% 87v.°.
103 1) Preparagdo: a) posto de joethos, depeis do sinal da Cruz, o orante fazia actos de fé, {(por
espago de sete Avé-Marias, na oraglio piblica), crendo que estava na presenga de Deus; b)
prostrando-se por terra, (por espago de cinco Avé-Marias, na oragdo piblica), fazia um acto de
adoragdo; ¢) «levantado o rosto da terras, ficava de joelhos, e «pondo os olhos na boendade
amabilissima de Deusy, fazia o acto de centrigio; 2) Ligio: de joelhos, lia ou ouvia ler o ponto para
meditar; 3) Meditagio: recolhendo-se para dentro de si, «sempre na presenga de Deus», ou
considerando-o dentro da sua alma, «ou considerando todo este mundo como hum deserfor, o orante
cuidava no ponto escolhido, «misturando alguns afectos» ¢ «falando com o Senhorn; 4) Gragas
pelos beneficios recebidos; 5) Petigiio do que Lhe era necessdrio. - Frei Manuel de DEUS (O.F.M.},
Pecador convertido..., ed, cil. 36-62 ¢ 252-254.
4 Frei Manuel de DEUS (O.F. M.}, Pecador convertido..., ed. cit., 72.

105 Eroi Manuel de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 207. Como se sabe, esta &,
textualmente, a formulagéio da primeira de um conjunto de mdximas - da jacobeia - que, atribuidas
a0 Bispo de Coimbra Frei Miguel da Anunciagdo, o Julzo decisivo da Real Mcesa Censéria hd-de
condenar em 1769. Cf. Frei Anténio Pereira da SILVA (O. F. M.), 4 questdo do sigilismo em
Portugal no séc, XVIIT, Braga, 1964, 81-85,

Frei Manuel de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit,, 70 e 354.
107 Brei Manue! de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 61.

Cf. Eugénio dos SANTOS, Missbes populares ¢ festa barroca: um aspecto da sensibilidade
colectiva, in Actas do I Congresso Internacional do Barroco, Vol. 11, Porto, 1991, 641-648.
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uma mediania grave no vestir!09, e incutindo-lhes, naturalmente, a
interioridade como valor mdisi)ensavei facultando a oracio mental a todos e
em todas as circunstincias! No entanto, o maior risco era entdo a
atracgdio pelo maravilhoso na vida espiritual. Por isso, o mesmo Frei Manuel
de Deus ndio deixava de para ele alertar, com uma norma clara de
procedimento:

«Encomendote muyto, que te guardes de hum erro em que cahem
alguns principiantes, gue como ouvem dizer os favores que nosso Senhor faz
na oraglo a0 Seus servos, comecio a ter desejos de que the apareca o
Menino Jesus, (isto he mais ordinario em mulheres, gue muitas vezes, pela
ancia com que o desejdo, cahem em terriveis enganos, causados da sua viva
imaginagfio ou do demonio). Antes se alguma vez tivesses alguma visio, ou
cousa gue no tivesse natural, o que devias fazer, repara bem, era ndo fazer
nenhum caso, era continuar a tua oragfo, como $¢ {al cousa ndo tivera
passado por {i; porque ou ela foy de Deos ou do demeonio; se foy de Deos,
ainda que a desprezes, sempre dara fruto, se foy do demonio, desprezada,
ndo te serd dano»

Quase sempre com niveis de cultura e extracciio social
inversamente proporcionais as resl)ectivas ambigies de triunfo na vida
espiritual e de consideragic social 12, nfo admira muito gque as beatas,
estimuladas a um protagonismo frequentemente frato de uma doutrinagio
impressiva mas debil, fossem tdo atreitas a este género de «enganos». De

109 ¢+ rei Manuel de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 153.

Na linha da tradigfio recogida quinhentista, inculca-se ao leigo um meio ficil «para conservany,
durante todo o dia, «a presenga de Deusy, em fudo «merecendon: «O que lastima ver andar um
hotmem suando com o cangasso, affadigado com kidas, sem merecer para com Deos nada, podendo
ser cada gota do seu suor huma pérola, e cada acgfio finissimo ouro, sem e accrescentar mais gue
hum Sgfa por vesso amor! (..) Se havias de trabalhar quatro horas e ganhar hum tostiio,
trabalhando por amor de Deos, fica o trabatho mais suave, e além do tostio que ganhas, podes ter 4
noyte juntos tantos merecimentos, quc valhiio mais que mil mundos. (...) Estende, estende os olhos
por todo o mundo, vé as Cortes, as Universidades, os Tribunaes, as Cadeyras, e tudo o que daqui se
scgue; vé os militares nas ca.mpanhas nas centinelas, nas batalhas; entra pelas logeas, pelas pragas,
pelas feyras, pelos mares, o pelas minas; levantate da terra, e olha para bayxo. () quanta gente veris
cega, desperdicando por descuydo thesouros, que podia adquirir com pouco cuydadol» - CE Frei
Manuet de DEUS (Q.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 74-79. O exterior ndo impediria a
oragio: «J4 te disse que havias de orar de joelhos, mas se nfo poderes de jocthos, ora em pé, se nio
poderes em pé, ora sentado, se nem poderes sentado, ora deytado. E se totalmente for tanta a tua
occupagio algum dia, que nio possas ter a tua oragio como costumas, porque te he preciso fazer
jomada ou occupar em alguma obra, elege sempre meya hora, ou andando, ou lavrando, ou
cozendo, em que fagas a tua cragio do modo que poderes» - Frei Manuel de DEUS (0.F.M.),
Pecador convertide, ed. cit., 73.

! Frei Manuel de DEUS (O.F.M.), Pecador convertido..., ed. cit., 68.

Cf. Francisco PONS FUSTER, Misticos, beatas y alumbrados. Ribera y la espiritwalidad
Valenciana S. XVII, Valéncia, 1991, 153-156; José L. SANCHEZ LORA, Mujeres, conventos ¥
Jormas de religiosidad barroca, Madrid, 1988, 341-346.
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uma forma bastante contundente, com 0 pensamento em castigos piblicos ¢
ruinosos casos dos seus dias, o sacerdote da arquidiocese bracarense
Francisco Rebelo, apelando para a autoridade de Santa Teresa, de S. Jofio da
Cruz e do Bispo de Osma, D. Juan de Palafox v Mendoza, procura mostrar
como iam «erradas aquellas almas de quem and[av]do voando com asas de
papel as revelagBes, profecias, extasis, arrebatamentos, visoens, locugoens,
desmayos, ancias ¢ feridas do amor de Deos, mortificagens, abstinencias ¢
virtudes em sumo grao, consideradas com grande vangloria por todo o
mundo», exortando-as a ndo se meterem a escrever essas presumidas
«gragas», frequentementc imaginadas a partir de «tintas apparentes»,
«fabricadasy com exemplos alheios ou ouvidos «de alguns livrinhos
mysticos»113. Ousava mesmo apontar o dedo a certos padres espirituais que
publicavam estas santidades e milagres, «j4 gavandoas, j2 mandandolhes
escrever as suas vidas, ja escrevendo € publicando por cartas e tratados as
revelagbes e virtudes de seus filhos espirituacs», e declarava-lhes:

«Devem fazer tanto caso das revelagBens e profecias que thes
contdo os penitentes como de sonhos, parvoisses e cousas de fraca cabega;
cuydem muyto da pratica das virtudes e mortificagoens e da pontual imitagdo
de Christo, leyam o que escreve das revelagoens o veneravel Padre Murillo
In scala spiritual tom, 1, ¢. 11114 g saybam que estas materias de que
tratamos sdo horrendas e perigosas em extremo, em que se confunde o
Mundo e perdem o Juizo os homens mais santos ¢ doutos, entrando em o
laberinto de revelagoens de Beatos ou Beatas» ' 13,

Dificiimente se supord que palavras como estas, pela sua incidéncia
pratica, ndo fossem ferir algumas susceptibilidades nos meios devotos.
Francisco da Anunciagio faria, como se sabe, uma defesa vibrante da vida
beata no conceito publico, recriminando aqueles que, como pastores, cram
lestos em declamar, na praca pliblica, desconfiancas em relagio aos beatos.
Todavia, os castigos publicos do Santo Oficio patenteavam que, sob cor de
santidade, havia gente a fazer passar "baixo metal”, sitwagio grave ¢
evidentemente reconhecida pela insuspeita ¢ mordaz pepa do tedlogo
agostiniano, desejoso acima de tudo de silenciar as eriticas dos inimigos da
vida devota, pela reposi¢io de uma correcta defini¢do de «teologia mistica,
ou arte de servir a Deus»:

113 Bado no seu pequeno compéndio, «muito necessirion a «tode o estado de pessoas (ue se
desejao salvar e unir a Deosy, intitulado Resumo de Theologia Mystica em que com clareza,
brevidade @ boa doutrina se aprende a dita Theologla e consas admiraveis na materia do
‘ipljfm’ Lisboa Qcidental, Antoénio Pedroso Galrdo, 1727, 118 e 127-128.

Refere-se a Diego MURILLO (O.F.M.), fustruccion para ensefiar la virtud a los
;{Jifgrcipian.res v Escala espiritual para la perfeccion evangélica, Zaragoza, 1598, 2 vols.

Francisco REBELOQ, Resumo de Theologia Mystica, ed. cit., 128-129.
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«Perguntay a huma mulher devota, entre as beatas Decana, como
lhe vay de espirito? Respondervoshd que mal, porquanto em tanttos annos de
oragdo ainda nfo vio o menino Jesu vestidinho de encarnado: noutra
occasifio vos respondera muyto contente que na vida espiritual estd muyto
aproveytada, porque ji lagrimejou muyto na oragio de ontem & noute, ja
sonhou, estando acordada, que via o Diabo em figura de hum rato, _1'(‘1 vio,
estando dormindo, ao Papa ¢ os Cardeaes, vestidos todos de amarello» 116,

Nos fins do século XVI e principios do XVII, coincidindo com uma
renovagio das orientagGes misticas um pouco por toda a Europa,
manifestara-se de novo, com outro enquadramento por parte das autoridades
hierarquicas, o gosto social pelas manifestagdes extraordindrias ¢ o interesse
pela literatura de revelagdcs e visGes, desembocando, num amplo movimento
de leitura, escrita ¢ edigfo de biografias misticas ¢ devotas € numa atitude de
mimetismo espiritual em relagfo a esses misticos medievais e modernos~ /.
Ao lado do mundo claustral e cierical, vastas zonas do mundo dos leigos,
nas quais actuava ndo apenas o sermdo, a prafica, um ensino directo e
reiterativo ¢ a direcgfio espiritual, mas também crescente procura de leituras
espirituais, zonas essas nas quais se destacavam, pela sua militante busca de
santidade, terceiros e terceiras, beatos e beatas, iriam mostrar-s¢, cOmo era
de supor, altamente sensiveis & valorizacio dos humildes pelos misticos 8
¢ muitos desses leigos - e leigas, sobretudo - iriam pedir 4 teologia mistica a
realizagio de sonhadas «cavalarias ao divino».

D. Fernando da Cruz reconhecia que se tinham multiplicado os
caminhos das almas para a oragiio ¢ que a cada pessoa convirtha seguir o
seu!1%: mas sendo efectivamente certo que cada pessoa era e ¢ um mundo,
se se tivesse de esquematizar um trajecto de oragfo comum a0 mundo
beateril, ver-se-ia que a maioria das beatas comegavam 0 S itinerdrio
espiritual com a pratica da oragio vocal, cedo se adentravam na meditagio
imaginativa e sensivel da gravidade do pecado, novissimos, mistérios da
vida e paixiio de Cristo, até frequentemente virem a aceder, por
apaziguamento do entendimento - faculdade esta entendida ao servigo da
vontade - ¢ superando o mero estadio de meditagdo discursiva, a
contemplagio quieta ou oragéio de quietudemo. Vé-se que chegadas aqui,
comegavam muitas vezes a acusar «favores divinos» na oragio, ¢ entre eles

116 Rrei Francisco dn ANUNCIACAQ (O.E.S.A.), Vindicias da virtude, ed, cit., t. 11, 187.

117 ¢f José Adriano de Freitas CARVALHO, Gertrudes de Helfta e Espanha, Lisboa, INIC,

1981, 285-290,

1 :: Cf. Michel de CERTEAU, La fuble mystique, XV1.e - XVil.e Siécle, Paris, 1982, 43, e 139-

145.

i;gn Fernando da CRUZ, Despertador do Amor Divino, ed. cit., 146-147.
Cf Martin MELQUIADES ANDRES, Los recogidos, ed. cit., 408-409,
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extiises, arroubos, visdes ¢ revelar;c"}esul. Por isso, ja Santa Teresa fornecera
importantes «avisos» relativos a oragdo de quietude: tratava-se de distinguir
a «ilusdo» e o auto-convencimento das verdadeiras «mercésy de Deus na
oragio!?2. E, valorizando embora o papel da mulher na vida da Igrej3123 [
reconhecendo que quando andara no mundo, o Senhor quisera favorecer
com muita piedade as mulheres!24, a0 mesmo tempo, Santa Teresa
recordava a especial fraqueza natural de sexo feminino, mais propenso a
melancolia e excessos de imaginaqa”ous.

3. Vidas. Beatas boas e beatas més. Santas verdadeiras e falsas

Impunha-se entdo a «discretio spirituumy» por parte da hierarguia, a
quem competia promover a verdadeira santidade € perseguir a falsa, fosse
esta por «itusfion ou deliberado embuste. Os tedlogos mestres de espirito, €,
em iltima andlise, os examinadores e qualificadores do Santo Oficio,
podiam fundamentar 0s seus pareceres recorrendo a trabathos ja consagrados
de especialistas nesta areal?6 No entanto, no confronto das beatas com o

121 o Francisco PONS FUSTER, Misticos, beatas y alumbrados, ed. cit,, 171-175
122 ¢f. Libro de las Fundaciones, 1, Cap. 6, 693-699 ¢ Cap. 8, 703-705; Cuartas Moradas, Cap.
3, 502507, Sextas Moradas, Cap. 4, 536-540 ¢ Cap. 10, 560-562, in Obras Completas, edigo,
transcrigio, introdugtio e notas de Efren de [a Madre de Dios,0.C.D., ¢ Otger Steggink, 0.C., BAC,
Madrid, 1986.

3 ¢f Jodi BILINKOFF, Woman with a mission: Teresa of Avila and the apostolic Model, in
AANY,, Modelli di santita e modelli di comportamento, 295-3035.
124 {...) ni aborrecistes, Sendr de mi alma, cuando andivades por ¢l mundo, las mujeres, antes las
favorecistes siempre con mucha piedad y hallastes en elfas tanto amor y méis f que en [os hombres,
(...) sois justo juez y no como los jueces del mundo gue - como hijos de Adédn, y, en fin, todos
varones - no hay virtud de mujer que no tengan por sospechosa. Si, que algtin dia ha de haver, Rey
mio, que se conozean todos. No hablo por mi, que ya tiene conocido el mundo mi ruindad, v yo
holgado que sea publica; sino porque veo los tiempos de manera que no es razén desechar 4nimos
virtuosos y fuertes, aunque sean de mujercs» - Camino de perfeccion, Cap. 4, 1 (in Obras
Completas, Madrid, 1986, 249-250).

«Téngase aviso que la flaqueza natural es mui flaca, en especial en las mujercs - y en cste
camine de oracidn se muestra mis - y ansi ¢s menester que a cada cosita que se nos antoje, no
pensemos luego es cosa de visién; porque crean que, cuando lo es, que se da bien a entender.
Adonde hay algo de melancolfa es menester mucho mds aviso (...)» - Libro de las Fundaciones, I,
Cag. 8, 6 e passin.

12 Cronologicamente proximos 4s disputas em torno da publicagfio da Mistica Cidade de Deus,
da Madre Maria de Jesus AGREDA (1.* ed, Madrid, 1670), Sara CABIBBO («/gnoratio
scritwrarum, ignoratio Cristi esty, Tradizione e pratica delle scritture nei testi monastici
Jemminili del XVIT Secolo, in Rivista Storica ftaliana, 8 (CI), 1989, 93-94) lembra dois classicos:
Dominges GRAVINA (O. P.), Lapis bdius ad discernendas veras a falsis visionibus et
revelationibus, Napoles, 1638, e Cardeal Jodo BONA (O, 8. B.), De discretione spiritunm, Roma,
1672; e precedentes «ilusiresn: Henrique VRIMARIA, Liber de guattuor instinctibus (de datagio
incerta, anterior ao século XIV); Henrique de ASSIA, De discretione spivituum (da segunda
metade do século XIV); Joio NYDER, Formicarius (dos primeiros anos do século XV); Joio
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crivo teologico oficial, ndo podem ignorar-se situaglies condicionantes de
foro extra~teologico, como de ordem meramente social ou sécio-cuttural 27,
E pode mesmo aceitar-se que em Portugal, como noutros quadranteslzg, sob
pressio dum processo geral de reforgo de fronteiras inter-estamentais e de
acentuagio da componente institucional da Igreja, outrossim sob pressdo dos
"walores" aristocraticos € monasticos cultos}2?, 3 medida que o tempo passa,
mais 0 comportamento mistico se vai tornando menos tolerado fora dos
claustros. Tarbém em Portugal, para fenomenologias misticas idénticas, os
tedlogos parecem mais rigorosos ¢ implacaveis com as beatas do que com as
religiosas. A partida, nesse seu «discernimento dos espiritos», manifestam
também maior desconfianca quanto A fragilidade da natureza feminina,
relativamente & masculina, no res3peitame a0s enganos da imaginagdio e as
insinuagbes do Espirito l\/Ialigno1 0 huma desvantagem que se agrava com
a rusticidade da mulher]3!, De resto, embora em Portugal s¢ possam

GERSON, De probatione spirituum (1401). As obras destes dois tiltimos avtores foram, como se
sabe, impressas ¢ varias vezes reeditadas ao longo dos séculos XVIe XVII; a awtora citada informa
ainda que as obras dos dois primeiros foram impressas em 1652 em Antuérpia, no volume De
spirite. Poder-se-ia lembrar também Luis BELLUGA, De bono divinarum revelationum, Cuenca,
1631. Em romance, para meados de sciscentos, acrescentar-Thes-fa dois outros titulos, bem
indicativos da preméncia desta tarefa pastoral de discernimento: Jerénimo PLANES, Examen de
revelaciones verdaderas y falsas y de los rapios, Valéncia, 1634; Hernando de CAMARGO Y
SALCEDO (0. 8. A), Luz clara de la noche escura: uhico ejemplar de confessores y penitentes
sobre materia de revelaciones y espiritu de profecia, historial y doctrinalmente declarada para
bien de todos, Madrid, 1650. Apresentando critérios de discernimento para ajudar os directores
espirituais a guiarem as almas epor el camino del verdadero espirite y de vivir en fe una vida
espiritual segura y agradable a Nuestro Sefiors, em 1636 compds Frei Juan de JESUS MARIA (O.
C. D.), Guia interior, ed. e notas de Daniel de PABLO MAROTO, Madrid, 1987.

7 Cf v, 2. Bernard GORCEIX, Flambée ef Agonie. Mystigues du XVile siecle allemand, Paris,
1977, Cap. 1, 33-36, passim.

2 OF Jean-Michel SALLMANN, La sainteté mystique féminine & Naples au tournant des Xvl.e
et XVILe siécles, in AANV., Culte dei santi..., ed. cit., 683-701.

9 Cf. Sara CABIBBO, «[gnoratio scripiurarum, ignoratio Christi ests..., ed. cit., 85-124,
%igcipa!mente 94-97.

Cf Jean-Michel SALLMANN, Esiste una falsa santité maschile?, in AAVV., Finzione e
santitd..., ed. cit,, 124 -127,

1 Em 14 de Abril de 1674, de Coimbra, do Colégio de Santo Anténio, respondendo a uma
solicitagio da Mesa de Coimbra para qualificar o procedimento ¢ modo de curar de uma tal Maria
da Cruz, que se mostrava «favorecida do Deusy, Frei Manuel de Santo Atandsio (0. F. M.)
patenteava no texto da sua qualificagiio uma atitude tipica: «Bastava somente ser molher para ser
subjeito mais aplo e occasionado a ser enganado do demonio, por duas cauzas, que
doutissimamente trata Castro de justa haercticorum punitione #° 1, cp. 15. A 1. he a muita
eredulidade das mullieres, por cuja cauza este sexo he mais facil para o engano, & muito mais facil
s¢ se veste de algud specie de devagho ou santidade. A 2.° cauza he a fragilidade do mesmo sexo,
maxime si comitetur libidine. E como o demonio conhega estas {senfio naturezas) propriedades
innatas das mulheres et deinde o temperamento ¢ inclinagio particular de cada individuo, inde est
que mais facilmente engana e mais se aproveita dos subjeilos das mulheres para a sua Tuing, &
offensa de Deos, a quem tanto aborrece, Accrescenta ainda a minha confirmada sospeita o ser
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apontar exemplos, mesmo no segmento laical, de homens penitenciados por
fingida santidade132, o crescente protagonismo da muther e uma espécie de
nova repartigiio das tarefas sociais, a nivel devoto, favoreceu aqui a maior
dedicacdo feminina ao «exercicio ilegal da santidade», e como tal uma muito
maior «publicidade negativa» consagrada a santidade femininal33.

Em dia de Domingo, perante grande concurso de gente, o auto-de-
fé, com a leitura publica dos «delitos», tornava-se a maior fonte de
descrédito para «mulherzinhas de cintaro», contra o parecer de «padres
graves» também elas metidas a tedlogas, visionarias ou «favorecidas» de
Deus. Em listas de penitenciados de autos-de-fé enconiramos numerosos
exemplos dessas mulheres humildes que, sobretudo, viam na santidade uma
forma de «ganhar o seu pdo» ¢ se afirmar socialmente. Assim, na Lista de
um auto realizado no Terreiro do Pago, em Lishoa, a 15 de Dezembro de
1658, vemos sair a acoitar, condenada a seis anos no Brasil, uma mulher
terceira, de 50 anos, solteira, filha de Jorge Antunes «que foi oleiro», natural
¢ moradora no lugar de Merceana, termo de Aldeia Galega, «por dizer que
sabia com quem Deus estava bem ¢ quem se havia de salvar, e que Deus a
fizera sania, fingindo muitas revelagSes e favores do Ceon134. Em 17 de
Outubro de 1660, em auto realizado no mesmo local, aparecem-nos mais
duas mulheres, moradoras em Lisboa, castigadas com agoites e degredo para
o Brasil «por fingirfem] visbes ¢ revelagdes e proferirfem] proposicBes
hereticas, malsoantes ¢ escandalosas»: Maria da Cruz, de 42 anos, solteira,
filka de Belchior Gomes, «oficial de pineiras», natural do lugar do Lorido,
concelho de Borim, Arcebispado de Braga, ¢ Joana da Cruz, de 56 anos,
terceira, filka de Simdo Jorge, lavrador, natural de S. Pedro de Dous Portos,
termo da vila de Torres Vedras!35, Em 14 de Julho de 1686, em auto
realizado na Igreja de S. Domingos, em Lisboa, sai Maria Bras, de 50 anos,
mulher de Manuel Machado, moleiro, natural e morador no lugar do Tojal,
termo de Lisboa, por "dotes" muifo particulares: «fingir s metiam em seu
corpo almas da outra vida a fir de se salvarem»130, Em 10 de Abril de
1691 cuve a sua sentenga na sala da Inquisicio de Lisboa mais uma beata

Rustica, porgue de gente deste lote se val pella mayor parte o demonio para semear Seos
embustes, enganos e falsas santidades, ainda debaixo da mayor devagdo (...) » (itdlico nosso) -
A N. T. T., Conselho Geral do Santo Gficio, Livro 194, Do Processo de Maria da Crus, f1. 270.
132 ¢of Pedro Vilas Boas TAVARES, Molinosismo e desculpabilizagdio, in Via Spiritus, 2 {1995),
230-235,
Expresstes de Jean-Michel SALLMANN, Esiste una falsa santitd maschile?, in AAVV.,

Finzione e santita..., ed. cit., 119.
Bdora N T, T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 436, 1. 125,

33 Cf. A N. T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 436, 1. 194,
136 o A N.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 436, 1. 276,
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visiondria penitenciada por embuste137, e nesta iitima década do século e
na primeira metade do século XVIII estes casos mtﬂtiplicar-sc-z"tomg. Mas o
tribunal ndo se esquecia dos mentores ou cimplices que frequentemente
existiam neste casos. Assim - sfo meros exemplos - cm 10 de Margo de
1673, Brites Gomes, «venva de Manuel Fernandes Balofo, ministra dos
terceiros», denunciava no Santo Oficio o facto de Frei Antonio de 5. Bento
(O.F.M.) ter anunciado sem éxito a data da morte de Angela Machada ou
das Chagas, wma visiondria terceira de S. Francisco, sua confessadal3?, ¢
em 2 de Margo de 1700, Frei Maseu de S. Francisco, religioso arrabido
morador no Convento de S. Pedro de Alcintara era mais uma vez
«admoestado em forma» ¢ mandado a sen carcere na Inquisigo «por
afirmar serem verdadeiras as visfies de Maria de Jesus», uma beata presa
«por fingir visGes» e a essa data jd defuntal4C. Qutros padres sairdo em auto
por publicitarem as virtudes de beatas por si dirigidas, cujas vidas quiseram
escrever ¢ autorizar41,

O Santo Oficio investigava também, evidentemente, as religiosas, e
em casce de uma devassa conclusiva pelo fingimento ou «espizito mau» de
alguém, o castigo ndo se fazia tardar!42. O interior dos conventos péo
escapava & vigilincia inquisitorial em matéria de manifestacbes
extraordindrias na vida espiritual, $6 que aqui a vida reguiar fornecia a
autoridade hierdrquica instincias de filtragem, mediago ¢ controlo mais
seguras ¢ estiveis do que as existentes na vida secufar, de modo que nesta
ltima se concentravam maiores cuidados preventivos e repressivos.

Perante as autoridades vigentes, colocando em confronto o claustro
¢ a rua, a religiosa regular ¢ a beata, esta sairia quase sempre a perder, como
parte mais fragil. Conta o Padre Baltasar Guedes, numa «Inquiricam da

137 ¢ B, N. L. Cod. 862, Sentengas do Santo Qficio, Inés da Conceigdo (ferceira franciscana,
natural do lugar das Pias, freguesia de Santa Luzia, termo da Vila de Moreira e moradora em
Lisboa).

35 Cf. Maria Luisa BRAGA, A fnquisicdo em Portugal, primeira metade do séc. XVIII, Lisboa,
1992, 200, 307-309. Por vezes esfes casos de embusts sio de uma bogalidade exirema: Marfa
Louzeira, mulher de Anténio Estevens, trabathador, natural da aldeia dos BarregBes, tarmo da vila
de Messejana, além doutras "revelagdes" debitadas, chegara a apresentar-se como Nossa Senhorae a
fingir que dizia missa. No mesmo auto-de-fé realizado em 16 de Margo de 1698 na Igrefa do
Convento dos Lbios de Evora, foi penitenciado um tal Bento Assungdo, entre outras coisas, «por
ﬁnﬁir que a Virgem o levara ac Ceo e ao Infernow - B. A. . E., Céd. VI/1-43, {1. 85,

139 0r A.N.T. T., Conselko Geral do Santo Oficio, Livro 235, fl. 462.
140 CE AN, T. T., Consetho Geral do Santo Oficio, Livro 248,11, 250.
141 of José Lourenge D. de MENDONGA, ¢ Amténio Joaquim MOREIRA, Histria dos
principais actos e procedimentos da Inquisigdo em Portugal, ed. cil, [177]; of. Pedro Vilas Boas
TAVARES, Molinosismo e desculpabilizagdo, in Via Spiritus, 2 (1995), 228-230, 235-240.

2. Desde o inicio do seu funcionamento até 1668, s6 pela Inquisigho de Evora, terd havido a
detenglio de 19 freiras ¢ 43 frades (Anténio Borges COELHO, Jnquisipdo de Evora, Vol. 1, Lisboa,
1987,371).
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Vida e Morte da Madre Leocadia da Conceicdo», gue fora sua confessada,
do Mosteiro da Madre de Deus de Monchique, que certa ocasifio pedira para
falar com esta religiosa franciscana determinada «mulher beata que fazia
caminho por esta cidade»; chegada a religiosa franciscana ao ralo, «as
primeiras boas-vindas» tinham sido chamar-lhe «invencioneira» e invectiva-
ia, ameagando-a com o castigo do Santo Oficio. Passado pouco tempo, quem
efectivamente era presa era essa beata, que cle proprio, encontrando-se entfio
em Lisboa, vira «sair a agoutar pelas ruas publicas» 3

Valerd a pena por os olhos num caso particularmente significativo,
entre outros aspectos, porque passado com uma religiosa tia ¢ madrinha do
Doutor Joio Duarte Ribeiro que, precisamente como inquisidor da Mesa de
Coimbra e deputado do Conselho Geral do Santo Oficio, seria chamado a
intervir directamente num caso de "falsa" santidade: o caso dos processados
molinosistas de Midoes.

Mariana da Purificacdo, nascida em 1623, de uma familia de
mediana fortuna, tinha quinze anos ¢ vivia em casa dos scus pais, em
Lisboa, quando, no contexto de uma precoce & promissora santidade de vida,
plena de mortificagfes e cilicios, comegara a receber «os favores de Cristo»
na oraglo, e entre eles as dores da coroa de espinhos as Sextas-Feiras144, De
leiga devotissima, confessada dos Padres da Divina Providéncia”s, passaria
ao Convento da Esperanca, em Beja, de carmelitas calgadas, onde era
capeldo um seu irmfo, carmelita também e missicndrio, Uma vez aqui,
«tocou mysticamente as ultimas balizas da santidade»: suspens@es, éxtases,

143 Cf Padre Baltazar GUEDES, Breve relagdo da fundagdo do Colégio dos Meninos Orfios de
N. 8% da Graga, «Introdugion de A de Magalhfies BASTQ, ed. ¢it., 152, Entre cutras «coisas
notiveis e visSes prodigiosass contadas por Baltasar Guedes, no seu depoimento, feito no pago
episcopal no dia 15 de Setembro de 1687, referiu que a «serva de Deus» the comunicara um dia
«que, ¢stando no Coro, lhe aparecera o encoberto, que declarava ser El-Rei D. Schastifon, visfio
essa que the aparsoera muitas mais vezes, nomeadamente no dia em que the mandou desse gragas a
Deus pela vitdria das linkas de Elvas, uma batalha ja dada, «suposte ainda ndo tivesse chegado a
notician (of ibid)). Sobre esta franciscana de Monchique, natural de Freixo-de-Espada-3-Cinta e
falecida em 1686, pode consultar-se uma interessante biografia, acabada a 14/12/1689, escrita por
uma religiosa que com ela privow muitos anos, intitulada Breve relagdo da vida da muinto
veneravel Madre Leocddia da Conceigdo, do muinto recoleto Convenio de Monchigue, inserida
num cidice sebastianista da B. N, L., 0 Cod. 551; além dos escritos sebastianistas, do século XVIII,
nele se incluem profecias do Padre Anténio da Conceigfio (C. 8. J. E.), escritas «por sua mio, que se
acharfio por sua morten (cdpia do século XVIIL).

4 Frei Cactano do VENCIMENTO (0. C.), Fragmenios da prodigiosa vida da muito
Javorecida e amada Esposa de Jesu Christo, a Veneravel Madre Marianna da Purificagam,
Lishoa, of. Anténio da Silva, 1747, 9-12.

E particularmente de D. Anténio Ardizone Spinola, segundo o bidgrafo. CE Frei Caetano do
VENCIMENTO (Q. C.), Fragnientos..., ed. cit,, 31 e 71.
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vistes, levitagles, leitura do interior das almas, espirito de profecia146... A
sua vida parecia «hum continuo ¢ arrcbatado voo do espirito», e raras vezes
recebia as espécies sacramentais que nfo ﬁcasse «alienada do sentido» em
«amorosa fruicion no «divino lado» de Cristol47. Conhecida como a Jreira
santa de Beja, o proprio D. Pedro Il se viria a socorrer das suas oraqoesl48.
Mas algumas pessoas disseram «ser uma hypocrifa, € que os milagres que a
fama publicava crfio suppostos pelos seus apaixonados, ¢ que 0s extasis e
vizoens erdo do Principe das trevas... revestido em anjo de luz» 149,
Causando grande sobressalto nas religiosas, a inquisigdo de Evora procede,
na expressio do bidgrafo da freira, a «um prudente e rigoroso exame» no
convento, no qual foi aprovado o «espirito da Madre Mariana»lf‘o, para cujo
efeito «deu muita Iuz», com 0s seus «veridicos testemunhos», o carmelita
Frei Anténio de Escobar, custodio, definidor e cronista da provincia, seu
confessor ¢ confessor daquela casals1 No final, o inguisidor Jodo da Costa
Pimenta levou consigo quanto até aquele tempo tinha escrito a religiosa, por
mandato do seu confessor

Depois disto, como Frei Anténio de Escobar sc alargasse na difusio
das "maravilhas de Dens" obradas pela freira santa de Beja, o Santo Oficio
voltou a intervir, O Consclho Geral resolveu que Frei Anténio de Escobar
fosse chamado 4 Mesa de BEvora ¢ ai lhe fosse ordenado que nio escrevesse
nem divulgasse «os chamados milagres, extasis, revelages ¢ favores» que se
dizia que Deus fazia a dita religiosa, nem desse ou aplicasse cousas desta
religiosa a pessoa alguma, «sd ou doentey, € que «disso se fizesse termo por

146 Cf Frei Cactano do VENCIMENTO (O. C.), Fragmentos..., ed. cit, 68-95; of ibid.,
«Informagon de Frei Anténio de Santa Maria (Q. 8. A, D.), censor do Pago.
Cf. Prei Caetano do VENCIMENTO (O, C.), Fragmentos..., ed. cit., 62 e 69.
48 Of Frei Caetano do VENCIMENTO (0. C.), Fragmentos..., ed. cit., 251-252.
49 Cf. Frei Caetanc do VENCIMENTO (0. C.), Fragmentos..., ed. cit.,, 98.

- Demorou sete seanas este exame; o bidgrafo (Fragmentos..., ed. cit., 102-103) reproduz um
relato da freira que mostra a deferéncia dos examinadores para com ela: «e como naquele Tribunal
se esmiugava e apurava tanto qualquer destas cousas [favores espirituais], j& me faltavio as forgas,
porque se Deos me niio ajudara ¢ o Espirite Sanfo me nfio assistira, (...) s6 o pejo que eu tinha de
estar cara a cara diante daqueles Ministros, dizendo e ouvindo, sendo a que sou, bastava para
diminuirme muito as forgas, ¢ elles bem o entendido assim, porque & Madre Prioreza disserdo
gue enguanto elles alli andavdo, e alentasse e me néio deixasse passar sem comer aiguma
cousa, e ewt com haver mister forgas n#o era em mim comer, que se nHo fora terem cuidado om mim,
cu de mim o ndo fizerax (italico nosso).

SLGF Frei Caetano do VENCIMENTO (0. C.), Fragmentos..., ed. cit., 103. Cf. Diogo Barbosa
MACIADO, Bibliotheca Lusitana, 1. 1, 260, col. b,

O bidgrafo (Fragmentos..., ed. cit, 103} nfio apresenta este gesto como um acto de
arquivamento, com significado implicitamente dissuasor e fomentador do siténcio; segundo Frei
Caetano do Vencimento, este inquisidor levou consigo os escritos «para brindar com o precioso
mimo ao Excellentissimo Semhor Jofio Duarte Ribeyro, scbrinho e afilhado da Veneravel
Marianna».
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clle assinado»133. A freira continuaria em vida, no entanto, com a sua
auréola de santidade, nos seus «prodigios» figurando o vaticinio do segundo
casamento de D. Pedro I, do nascimento do futuro D. Jodo V e da morte da
rainha D. Maria Sofia Isabel de NeuburgolS"'. Morreu em 1695, com 72
anos, contando trinta ¢ dois de hébito133.

Qutras vidas «admirdveis» continvariami a preocupar ¢ Santo
Oficio: em datas proximas, o Consclho Geral procuraria informar-se sobre o
«livro da beata do Louriq;al»ﬁﬁ, e no Convento da Conceigiio, também em
Beja, a Inquisigdo de Evora investigaria «os extasis e arrebatamentos, visiies
e revelagdes de Tllena da Visitagdo ¢ Dona Lianor Cabral ¢ Vera de Santo
Antonio» 127 Quanio a Mariana da Purificagio, ainda assim, a sua
«prodigiosa vida» deveria esperar pelo distanie ano de 1747 para merecer as
honras do prelolsg.

133 A N. T. T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 153, Cad. 3, fl. 36. Resolugdo de 1 de
Outubro de 1672,
Cf. Frei Caetano do VENCIMENTO (0. C.), Fragmentos..., ed, ¢it,, 313-315.

155 prei Caetano do VENCIMENTO (O. C.), Bragmentos....ed. it., 357.
B6or AN.T. T., Conseltto Geral do Santo Oficio, Livro 361, 11, solta e inumerada. Na laconica
nota de meniorandum inscrita na referida folha apenas se diz que o Conselho Geral iria pedir &
Inquisi¢io de Coimbra informagbes sobre este livro. Estamos em crer que o Conselho Geral se
referia ao livro ms. da vida de Maria Brites, beata, (depois 2 Madre Maria do Lado, fundadora do
Convento de clarissas do Lourigal), composto por Frei Bemardino das Chagas, proximo 3 data da
meorte desta religiosa, sua dirigida. Redigida sob esta forma, nfio nos parece que esta nota se refira a
uma outra vida ms. existente no A. N. T. T., o Livro 62 do Conselho Geral de Sanio Oficio,
tratando das Memorias da vida e virtudes da Serva de Deus Soror Maria Joana, Religiosa do
Convento da Lourigal.

3T Cf A N.T. T, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 1.° 97, fl. 89 (Carta da Inquisiglo de
Evora ao Conselho Geral, datada de Beja, 27/6/1689).

O que nos parece sinal duma renitdncia circunspecta das autoridades 3s movimentagBes
publicitadoras por parte da ordem do Carmo ¢ da familia Duarte, familia da frefra santa de Beja, &
qual pertencia também Frei Caetano do Vencimento, irmfie do Padre Jodo Duarte, por quem os
Fragmentos foram «dados & luzw. Na «Prefagiion, Frel Caetano do Vencimento, fazendo-se eco ¢
apoiando-se na consagragio da santidade da freira de Beja, entretanto operada (elogios do Padre
Manuel Bemnardes no t. IV da Nova Floresta, de Frei Agostinho de Santa Maria no t. VI do
Santudrio Mariano, do Padre Antonio Francoe, 8. I, na Imagem da Virtude), ainda assim confessa
ter duvidado «se seria mais prudente escrever ou oculiar alguns favoresy extraordindrios concedidos
4 religiosa. Revela ainda que, perdidas fotalmente as esperancas de alcangar os primeiros
manuscritos, se baseou apenas em uns quinze cadernos «da conta que dava [a freira] da sua
conscidnciay a0 seu segundo confessor, Frei Jodo da Luz (O. C.). Frei Caetano do Vencimento
conserva, em italico, a «wmesma fraser da religiosa. Frei Jodo da Luz conservou consigo estes
cadernos, ¢ depois da morte de Mariana da Purificagiio, entregou-os is suas «reformadas sobrinhasm,
advertindo-thes «a estimagiio que se devia a tio preciosas letras, e as cautelas com que devidio
entesourar estas Unicas reliquiasy (Fragmentos..., ed. cit,, 293); estes cadernos houve das mios das
sobrinhas Frei Caetanc do Vencimento. Sobre esta religiosa pode ainda ler-se: Frei Miguel de
AZEVEDO (0.C.), Memorial das instructivas palavras e edificantes obras da veneravel madre
Marianna da Purificagéio, Lisboa, Of Simdc Tadeu Ferreira, 1802 (cf. Inocéncio F. da SILVA,
Diciondrio Bibliogréfico Portugués, t. V1, 225-226),
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Alfobres de oragdo, mesmo se ai chegavam fortes os ruidos ¢
dissipagfes do séculot3?, ndo foi 0 medo ¢ a prevengdo da vigildncia
inquisitorial relativamente as fenomenologias misticas que, aparentemente,
fez abrandar na gente do claustro a atracgfio e fascinio do maravilhoso € do
extraordindrio. O impacto causado por grandes figuras canonizadas de
sanfos ¢ santas misticos expressava-se num comportamento de imitagio
" mimética, e, como diz Eulogio Pacho, ndo era por entfio necessdria uma
dimensfo espiritual demasiado elevada para encontrar pena de bidgrafo, ou
para que o confessor ipusesse 3 religiosa, sua dirigida, "relagfo escrita” da
sua consciéncia

Fundado em 1633 por Leonor de S. Francisco, «no nmndo» D.
Leonor Filipe, que em 1603 tomou o habito em Toledo, donde era natural, e
por um pegueno niucleo inicial de religiosas vindas de Manila, o mosteiro de
8. Clara de Macau, a crer no memorialista das suas religiosas, notabilizou-se
pelo alto nivel espiritual dessas fundadoras e posteriores professas, durante
esse século!Sl. De harmonia com a auréola mistica do seu convento de
origem, Maria Madalena da Vera Cruz comegou a ter «oragio de quietagiion
sobre as primeiras palavras do Pai-Nosso, passou a andar «sempre em a
presenga de Deos», com isto crescendo ¢ se abrasando «o seu espirito no
amor de Deos que a visitava em traje de menino muitas vezes» e, além
doutras «visdies celestiacs», «em aquella palavra Ave Maria gratia plena
costumava tdobem emlevarse ¢ alguns raptos destes lhe duravdo sete horas
continuas» 162 . Algo posterior, Soror Luisa de Sanio Antdnio scguird o
caminho de «tantos santos e santase, pelos exercicios quotidianos da
meditacio e contemplacgo, pamcularmente presencializande e chorando a
paixdo de Cristo, da qual era devotal®3. Da Madre Isabel de Jesus, dir-se-a
que foi regalada com «visdes da gloria» e «favores», e entre estes, a «visitan

159 ¢f. Maria de Lourdes Belchior PONTES, Frei Anténio das Chagas, wm homem e nm estilo do
sée. XVII, Lisboa, 1953, 46-51. De toda uma bibliografia coeva sobre as welaxagbesn da vida
religiosa, lembramos, pelo seu inferesse particular, Padre Manuel GUILHERME (O.P.), Carfas
directivas e doutrinaes, repostas de hud Religiosa Capucha e reformada a outra Freyra gue
mostrava querer reformarse [saidas sob o nome de Manuel VELHO], Lisboa Ocidental, Of
Anténio Pedroso Galrdio, 1730.

160t iteratura espiritual del Barroco y de la Hustracion in Historia de la espiritualidad,
Barcelona, 1969, 1. I1, 342,

B. N. L., Cod. 178, Vida e vertudes da veneravel Madre Leanor de 8. Francisco, primeira e
principal fundadora deste Mosteiro das Relligiosas de Samta Clara de Maceao. Dessas
«findadorasy, D. Leonor Filipe nasceu em Toledo em 1583, Belchiora da Trindade tomou o hibito
em Manila, donde era natural, e Maria Madalena da Vera Cruz recebeu o hdbito «em Cuba, junto
de Tlhescas, em o Convento de Soror Joanna da Cruz, o anno de 1590» {(cf, fls. 1-59).

2B N.L., Cod. 178, Vida e vertudes..., fls. 57-58.
163 N.L. » Cod. 178, Vida e vertudes..., . 70 (Vida e morte da veneravel Madre Soror Luiza
de Santo Antomo Jilha de Lopo Sarmenro de Carvalho ¢ de D. Maria de Sigueira).
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do evangelista 8. Jodol04. De uma sua irmi de habito, falecida em 1645,
apesar de virtuosa, ou, jusiamente porque virtuosa, movendo-s¢ facilmente
entre 0 além e cste mundo, consta a referéneia de que apareceu ao seu
confessor jesuita, revelando-lhe continuar por entdo penande no
Purgm-:’n'in:)165 & de wma outra que «algumas almas do Purgatdrio lhe vieram
pedir sufragio para sain 166 A vida de duas outras religiosas permite a
expressdo duma importante diversidade: ambas desejosas de uma mais
fntima unido a Cristo, Joana da Conceigfio tinha licenga de comungar todos
os dias}®7 mas Soror Maria das Chagas, por seus grandes escrupulos,
«muitas vezes se privava de receber a Sagrada Comunbdo», tendo para o
efeito, no dia em que comungava, «muy extraordinario ar,varelh.o»168 Neste
género de casas e pessoas, o nimero ¢ crueza dos ataques diabolicos
sublinhavam a prépria santidade das vidas 169. gesim, Ana do Sacramento,
vinda de Manila com as fundadoras, padecen vdrias tentacOes ¢ «veixaglies
do i mmugo» ¢ tio «grandes tribulagdes ¢ escripulos» que veio a ficar «lesa
do juizon 170 B de Marta de 8. Bernardino, «no mundo princeza, filha do
Rey de Papanga», vinda igualmente de Manila ainda noviga e em 1664
eleita prelada da casa de Macau, diz-se que teve visdes angélicas, mas

164 g L., Cod. 178, Vida ¢ vertudes..., {l. 62 (Vida e morte da Veneravel Madre Isabel de
Jesus, Filha de José de Gouvea e Maria de Chaves).

B N L., Cod. 178, Vida e vertudes..., {l. 61v.° (Vida e morte [ a 8/12/1645 | de Soror
Leo arda de Santo Antonio, filha de Antonio Fialho e de Catherina de Siqueira).

B. M. L., Cod, 178, Vida e vertudes..., i. 64 (Vida e morte { a 5/10/1651] da muy veneravel
Madire Breatiz de Santa Maria que antes de ser religiosa padeceo Martirio em Japdo).

7 B.N. L., Cod. 178, Vida e vertudes..., 1. 60r.° (Vida e morte | Margo de 1634 | da Veneravel
Madre Joanna da Concepedo gne veyo de Manila).

8 B. N. L., Cod, 178, Vida e vertudes..., fl. 70 (Vida e morte | a 30/10/1676 | da Veneravel
Madre Soror Maria das Chagas, fitha de Antonio Varella de Abreu e de Margarida Cardoza).

9 CF. Carmelo LISON TOLOSANA, Demonios y exorcisnos en los siglos de oro, ed. ¢il., 56.
Com efeito, no Brogrolo, entre as doze causas aponfadas «porque Deos permitte vexem ¢
atormentem os Demonios as creaturas humanasy, pode ler-se: «Oitavo: para mostrar a virtude e
santidade de alguma creatura. Nono: para augmentar os merecimentos & creatura vexada. Decimo:
para Deos provar e purificar aos seus escolhidos. Undecimo: para que a creatura tenha o seu
purgatorio neste mundo ¢ a gloria certa no outron. Cf. Frei José de Jesus MARIA (O. F. M. Obs.),
Brognolo recopilado e substanciado, com addictamentos de gravissimos authores. Methodo
mais breve, muy suave e utilissimo de exorcizar, expelindo Demonics e desfazendo feyticos,
segundo os dictames do Sagrado Evangelho. Conforme a mente e doutrina do dowtissimo P. Fr.
Candido Brognole, religioso da Serafica Familia. Collegido, rezumido e traduzido da lingua
Lating, Raliana, ¢ Hespanhola na Portugueza, para clareza dos Exorcistas e bem dos
Exorcizados, Lisboa Oriental, OF Ferreiriana, 1725, 22. Lsta obra, dedicada ao primeiro patriarca
de Lisboa, D. Toméds de Almeida, seria reeditada em Coimbra, Of. de José Antunes da Silva, 1727,
Foi frequente no pais até, sinal dontros tempos, ser proibida por edital da Real Mesa Censéria de 6
de Abril de 1769. O Candide BROGNOLO (0. F. M.), Manuale Exorcistarum ac Parochorum,
foi impresso em Veneza, em 1702, apud Nicolaum Pezzana.

0B N L., Cod. 178, Vida e vertudes..., fl. 74 (Vida ¢ morte da Rda Madre Anna do
Sacramento).
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também «muitas ¢ grandes persegunicfes do espirito maligno» gue lhe
ocasionaram quedas ¢ paralisias* /L.

Um outro convento, de clarissas também, particularmente notavel
pelas vidas que suscitou, foi o Convento do Salvador de Evora, a casa que
forneceu os primeiros efectivos humanos para o Convento de Nossa Senhora
do Desterro, na Baia - Brasil - fundado em 1677172,

Em 1694, Frei Antdnio de Almada (E.S.A)) fazia «romper as
pristics de um largo silénciow 173 ym livro dedicado a D. Frei Luis da Silva,
Arcebispo de Evora; nesta data sajiam em Lisboa, da oficina de Manuel
Lopes Ferreira, os Desposorios do espirito, celebrados entre o Divino
Amante e sua Amada Esposa a veneravel Madre Soror Mariana do Rosario,
Religiosa de veo Branco no Convento do Salvador da Cidade de Evora. E
desde logo significativo que o lisboeta Frei Antdnio de Almada, lente de
teologia, douto também na mistica e director espiritual experientel74,
aproveitando uma sua prolongada permanéncia em Evora, se tenha sentido
impelido a revisitar as memérias biograficas duma religiosa que a cidade
continnava a evocar na auréola de santidade com gue havia falecido em 16
de Outubro de 1649, perante grande concurso e devogiio popular. Mas mais
significativos sfo o critério selectivo do autor face a esses materiais
biograficos bem como as justificagBes com que esta obra se apresenta a
impressdo. Quanto a estas, na sua aprovagdo, desde loge se reconhece «que
para se imprimirem semethantes tratados se deve proceder com a cautela que
os theologos assim especulativos como mysticos encomenddo sobre ¢ exame
de revelagles privadas», todavia, atendendo a vida exemplar da
protagonista, 4 sua obediéncia ao confessor - vardo também «de vida
aprovada» - 2 humildade demonstrada perante os favores divinos, € a que
«nessas visdes nada hd contra a fé», antes tmdo sendo «ordenado ao
methoramento das almas», os censores julgaram oportuna a publica«;ﬁo”s.
Em 1694, ano em que, por um processo inquisitorial aberto contra o ex-
oratoriano Antonio de Afonseca, no nosso pais, na Beira-Alta, se comegava
a fargjar «molinismo», safa dos prelos esta obra, impressivamente mistica,
sacrificando a uma enraizada tradigio e renovada apeténcia pelas revelag@es
particulares, mas, curiosamente, exprimindo-se em termos indubitavelraente

17lp N, L., Cod. 178, Vida e vertudes..., 1. 74 (Vida, vertudes e morte da Veneravel Martha de
S, Bernardine que veyo de Manilla, ainda Noviga).

2 Anténio Montes MOREIRA, Breve historia das clarissas em Portugal, art. cit., 221.
173 Expressio do autor na «Dedicatorian dos Desposorios...
4 Cf. Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, 1. 1, 196
175 Censuras datadas de Lishoa, do Convento de Nossa Senhora do Carmo, de 12 e 16 de Julho de
1693, assinadas respectivamente por Frei Tomé da Conceigiio ¢ Frei Manuel da Graga, ¢ do
Convento de 8. Francisco, de 2% de Agosto de 1693, por Frei Jodo do Espirito Santo.




Caminhos e invengbes de santidade femining 197

4 defesa e tranquilizantes, por referéncia a difusos temores e desconfiangas
ortodoxas, crescentemente suscitadas por tais experi&ncias.

Diz-nos Frei Anténio de Almada que em Evora encontrou alguns
livros manuscritos «da vida desta serva de Deus», mas que néio lhe parecen
bem «reger esta histéria» por eles, visto, ignorande-se-lhes o autor, ficar
«suspeitoso o credito do que nelles se refere», e outrossim porgue notou «no
seu estylo alguis impropriedades», nascidas talvez «ou da pouca fidelidade
em quem os trasladon, ou de faltas de estudo em quem primeiro os
escreveor. Para melhor descobrir a verdade, foi ao Convento do Salvador,
onde vivera Séror Mariana, e ali achara os «mesmos originaes» por ela
escritos, por mandado do scu confessor, juntamenfe com wm processo
Jjuridico de testemunhas, interrogadas depois do seu falecimento. A sua obra
impressa era a resultante da conjugacdo das informagSes destas duas fontes,
com nova divisdo e reparticio de matérias, mas mantendo a «substincia»
dos originais, nomeadamente na transcri¢fo fiel das «locugGes do Senhor &
sua Serva»”’G.

Como em numerosas outras do génerol77, nesta obra apresenta-se-
nos uma crianga com numerosos tragos haglograficos de predestinacgio.
Soror Mariana do Rosdrio tornara-se no convento do Salvador de Evora a
clarissa que sua mie, falecida tinha cla seis anos, em vio desejara serl78,
Na sua autobiografia, recordando esses tenros anos anteriores 3 morte da
mée, reconhecer-se-a privilegiada, escrevendo que entdo via «que s6 a graga
de Deus» a podia ensinar «em idade tio pouca» 179 Aos dez anos comegou
a ter oragdo mental, «sendo Deus o seu Mesire» - diz-se - embora se revele
também que num aposenio de casa um seu irmfo lhe lia «espirituais
doutrinas» 180 A confissdo geral e a entrada em religifo representam wm
estadio completaimente novo na vida espiritual da protagonista: Mariana do
Rosario vai aceder as «chaves» da unidio mistica com Cristo181, ¢ a partir de

176 Frei Anténio de ALMADA (E.8.A), Desposorios do espirito..., ed. cit. «A quem [er». Somos
informados por Mafalda Maria Ferin CUNHA, 4 “Fiel e verdadeyra relagdo que dd dos sucessos
de sua vida a creatura mais ingrata a seu Creador...": um género, um fexto tinico, Universidade
Nova de Lisboa, 1992, dissertagiio dact., 24, que na Biblioteca e Arquivo Distrital de Evora (B. A.
D. E., Csd. CV71-25) existe wma «copia dos papéisy de Séror Marfana do Rosdrio, cuja ¥ida foi
completada por Séror Helena do Espirito Santo, devido as doengas que aquela teve de suportar no
ulhmo ano da sua existéncia (falecida a 16 de Oulubro de 1649) ,

7 Cf. José L. SANCHEZ LORA, Mujferes, conventos y formas de la religiosidad barroca, ed.
cit., 407-414.

178 Cf. Frei Anidnio de ALMADA (E.8.A.), Desposorios do espirito..., ed. cit., 5-6.

179 Fre! Anténio de ALMADA (E.S.A), Desposorios do espirito..., ed. cit., 7.

® Frei Anténio de ALMADA (E.S.A), Desposorios do espirite..., ed. cit, 14.
181 Sentio que o Divino Esposo the dizia que fizesse duas chaves, uma para o Eterno Padre, para
fechar e guardar o seu coragfo, e a outra lhe daria a elle para abrir ¢ entrar em sua alma fodas as
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entio aprendera «a mais alta ciéncia que jamais se pode imaginar» e «cousas
que a lingna humana néo pode declarar». De uma forma convencional, Frei
Antonio de Almada fala-nos dos «raros exfasis que costumava tfer na
oragdon» e dos «sinais prodigiosos com que Deus os acreditou»; mas o que €
de sobremancira significativo nesta obra, pela intengio pedagégica e
cautelar que revela por parte do autor, em tempos novamente revoltos nas
coisas do espirito, ¢ que ele tenha querido preceder a descricdo dessas
maravilhas de Deus na sua «serva» dum solene reparo: s6 depois de entrada
e religifio ¢ de fargos anos de exercicios de meditagio, peles vinte ¢ cinco
anos, «levantou Deus o espirito desta sua Esposa ao sublime e venturoso
estado da contemplagdo», para que assim «entendfio as almas que seguem a
vida espiritual que he a contemplagio a altura a que Deus costuma subir os
muito exercitados, ¢ nfo favor que loge se haja de conceder aos
principiantes>}182.

Esta posicdo ganha sentido por, implicitamente, se dirigir contra
um perigo real: a facilidade com que - sem longos anos de pratica de
meditagdo discursiva - mesmo no mundo dos leigos, se ia crescentemente
aderindo 3 contemplagdo, nomeadamente sob a forma de «oragfio de €
simples». Sintonizando com Baltasar Alvarez, Antonio de Rojas, Agostinho
Baker, ¢ outros paladinos da oragdo afectival®S3, nos anos trinta deste século
XVII o mercedario Juan Falconi mostrava que a contemplaciio de «simples
vista», apenas com noticia geral e amorosa de Deus, sem discurso, era
acessivel a todos1®4; em 1664 Francisco Malaval convidava para este tipo
de oragdio principiantes e fiéis sem instrugdo e, nfo muito depois, uma itustre
e devotissima religiosa, recordando provavelmente expresses de Joana de
Chantal, exortava uma principiante a passar do discurso & «presenca de
Deus» 185, Também Molinos admitia que «nos principios» pudesse Deus
chamar a alma 2 oragfo de «pura fé», e na sua obra procurara mostrar, com
affi, que a pritica da contemplagio nfio tinha limites de tempo nem de
Ppessoas 86 Mas, condenado Molinos, 4 data em que se publicam os

Vezes que o sey amor a quisesse visitars - Frei Anténio de ALMADA (ES.A), Desposorios do
espirito..., ed. cit., 43.
2 Frei Antonio de ALMADA (E.$.A.), Desposarios do espirite..., ed. cit., 70.
3 er Eujogio de [» VIRGEN DEL CARMEN, Literatura espiritnal del Barroco y dela
Ilustracion, in Historia de la espiritualidad, ed. cit., t. II, 359-361.
Cf Juan FALCONI, Cartilla segunda para leer sucltamente en Christo, in Obras
ei».?sirfruales, Saragoga, Diego Dormer, s/d., 185-190.
Cf. Catherine de BAR, Une amiti¢ spirituelle au Grand Siécle, Letires de Mére Mectilde de
Bar a Marie de Chéteauvieux, Paris, 1989, 36, 41-42.
«Cuando el alma est4 ya habituada a discurrir en fos misterios, juntandose con la imaginativa y
ustndo de imagenes corporales, siendo traida de criatura en criatura y de noticia en noticia
(teniéndola muy corta de la que desea) ¥ de éstas al Criador, entonces la suele coger Dios de fa
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Desposdrios do espirito fazia-se justamente sentir toda a forca daqueles que
aproveitavam o seu descrédito ¢ da sua «escola» de oracio para obstarem e
imporem marcha atras na divulgagfio da oragfo conicmplativa187. Era o
tempo em que Felix Alamin fazia uma descabelada «revisdo saneadora» de
autores espirituais favordveis i «oragio de fé», temendo que mesmo os
«aproveitados», se se desnudassem «de imagines y Fu:as sensibles y de los
discursos de la razon», caissem nos erros de Molinos 8

Neste convento duas outras Marianas se notabilizaram, das quais
ficaram memorias manuscritas: podem ler-se a Vida e revelagdes da serva
de Deus Soror Mariana do Evangelista 89, e das «maravilhas» de uma
outra, Mariana da Purificacdo, ja professa em 1674, fala-nos o traslado dos
seus proprios escrltos autobiograficos 190 A Vida e revelagbes de Mariana
do Evangehsta 1 freira cuja virtude foi atestada, entre outros, por Manuel
Severim de Fanalgz, foi escrita em 1663193, Reproduz-nos um quadro
tipico de luta pela santidade herdica nesta época, entre gente de claustrol94.
Com efeito, a manifestacic de dons espirituais extraordindrios nesta
religiosa (varias visfes que teve, raptos € suspensfes na oragio, espirito de
profecia, visio da partida de algumas almas para o Céu) estd acompanhada ¢
"autorizada" por peniténcias muito duras e cruentas e por enormes
sofrimentos fisicos, vistos como incriveis sevicias com que o Maligno a
distinguiu e perseguiu195

mano {si no ¢s que la llame a los principios y la intreduzga sin discurso por el camino de la pura fe),
y haciendo que deje atrds el entendimiento todas fas consideraciones y discursos, 1a adelanta y saca
de aquel estado sensible y material, y hace que, debajo de una simple y obscura noticia de fe, aspire
solo con las alas del amor a su esposo, sin que tenga ya necesidad para amarle, de las persuasiones e
informaciones del entendimiento (...} - Miguel de MOLINOS, Guia espiritval, «Proemion, ed.
critica de J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Madrid, 1976, 108. Cf. Miguel de MOLINOS,
De{ensa de la contemplacicn, Introdugfio de Eulogio PACHO, Madrid, 1988, 13.
Cf. Jesus ELLACURIA BEASCOECHEA, Reaccion espafiola contra las ideas de Miguel de
Molinos, Bilbau, 1956, 414-415, e passim.
8 CFf Felix ALAMIN (0. F. M. Cap.), Espejo de verdadera y falsa contemplacion, Madrid,
Antonio de Zafra, s/d, [1695], 51-57.
189p N. L., Céd. 535.
190 Eyocados e descritos por Mafalda Maria Ferin CUNHA, A "Fiel e verdadeira relacdo...”, ed.
¢it.,, 23, e que podem ser consultados na 3. A. D. E. (Cod. C¥/1-20).
191 Nasceu em 1602, fitha natwral do Licenciado Domingos Lourengo do Rego, cirurgido e
morador em Evora,
92 B N. L, Cod. 535, fol. 126.
193 B N. L, Cod. 535, fol. 90.
194 of José SANCHEZ LORA, Muferes, conventos y formas de la religiosidad barroca, ed. cit.,
239 -266.
195 e B N. L., Cod. 535, fls. 46-49. Na fol. 89 diz-se que o Maligno por vezes a tratava muito
mal «e arrastava pelos cabellos, dandolhe alguds pancadas por vezes, de que sc lhe virdo alguns
sinaisy.
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A “"conquista do Reino de Deus", sob alento de perspectivas contra-
reformisticas!®®, fazia-se crescentemente através da "violéncia" e do
reinvestimento ascético. Este aspecto torna-se-nos palpavel, nomeadamente,
da leitura de um importante nicleo de vidas referentes a religiosas de
meados e da segunda metade do século XVII, guardadas na Biblioteca
Nacional de Lisboal®7. Por isso também na Breve Relagdo da Fundagdo e
progressos do insigne Mosteiro de Nossa Senhora da Concei¢do de
Marvilla, de Religiosas Portuguezas da Ordem de Santa Brizida 98 se
debuxam numerosas vidas de grandes penitentes, para quem eram familiares
cilicios de ferro feitos pela propria «indistria». A oragiio mental «quase
continua» 199, a contemplaciio extatica20 combinam-se com esta fortissima
componente ascética e com uma palpavel influéncia da ligdo de livros
espirituais consagrados. De uma destas religiosas, Madre Isabel das Chagas,
professa em 1669, diz-se que se fez «tdo versada nas obras de Santa Teresa
que parece que as havia decoradas>>201, um sinal mais da admiragdo, do
cufto e do reconbecido impacto mimético deste modelo de vida?02, Este
ardente desejo de leituras, embora «santas» e «aprovadas», se fora das
criteriosas recomendacdes do Padre espiritual, poderd até ser visto como
mais uma perigosa insidia diabolica, para a qual urge advertir. E o que
vemos numa vida do século seguinte: Soror Clara Gertrudes do Sacramento

196 ¢of. Romeo de MALQ, Riforme e miti nella Chiesa del Cinguecento, Nipoles, Guida ed., 1973,
257-278.

197 0¢ v, g.- B. N. L. Céd. 8466, Vida da Madre D. Joana de Albuguerque (filha de Matias de
Albuquerque, professa no Mosteiro de Lorviio; as datas inscritas nesta autobiografia vio de 1650 a
1668), Antépia Margarida CASTELO-BRANCO, Autobiografia 1652-1717, {ranscrigio ¢
preficio de Joio PALMA-FERREIRA, Lisboa, 1984 (B. N. L. Céd. 538), B.N. L., Céd. 79, Vida
da Madre Soror Maria do Sacramento, marqueza que foy de Aguiar (falecida a 12 de Janciro de
1658); B. N. L., Céd. 89, Vida de Soror Jgnacia (autobiografia - autéprafa? - incompleta, de uma
freira, que, segundo informagio de uma nota dactilografada, «se vé ter pertencide ao convento
fundado em fins do séc. XVI ou nos primeiros do XVII nas casas de S. Matheus, do Conde de
Monsanto, e de que foi instituidora D. Luiza de Noronha, 4. neta de el-rei D. Henrique de Castelan,
tendo sido «escripta em 1672 ou 1673»),

198 5 N. L., Céd. 70. Trata-se de um autégrafo (?) inédito de D, Luis Caetano de LIMA, citado
;1185 Diogo Barbosa MACHADO (Bibliotheca Lusitana, t 11, 69}, & datado de Lisboa, 1732,

Cf Frei Agostinho de SANTA MARIA (0. 8. A D.), Histéria da vida admirdvel e acgdes
prodigiosas da veneravel Madre Soror Brizida de . Antonio, Lisboa, Anténio Pedroso Galrdo,
1701, 29. Esta «fitha espiritual singularissima» do padre Anténio da Conceigiio (C. 8. I E),
fundadora e abadessa do Convento de Marvila, pelo seu prestigio espiritual, tornou-se uma espécie
de woraculon da corte de D. Jo&o IV,

0 Cf 1. Luis Cactano de LIMA, Breve Relagdo..., ms. cit., v. 8. Vida de Soror Mariatia de
Santa Brizida (falecida a 29/4/1730), fol. 76.

1D, Luis Caetano de LIMA, Breve Relagdo..., ms, cit., fol. 66.
202 ¢f Abvaro HUERGA, L'éredita mistica di SantaTeresa e di San Giovanni, in AAVV., Vita
cristiana ed esperiencia mistica, Roma, 1982, 331-349.




Caminkos e invengfies de santidade femining 201

leu S. Jodo da Cruz203, entusiasmou-se com as revelacfies de «sua mestran
Sania Gertmd35204, mas desejando alargar as suas leituras, foi o diabo que,
«com asticias de venenosa serpente», tramsfigurado e¢m lumincso pastor,
querendo aparti-la dos ditames do seu director, Frei Afonso dos Prazeres,
lhe sugeriu: «L& pelas moradas de Santa teresa e outros livros que dictardio
os Santos, e en te irei dando Tus»203

Por vezes ¢ a autoridade hierdrquica que tem de moderar excessos
ascéticos, como no convento lisboeta do Santo Cristo, das religiosas
capuchinbas francesas, fez o Nincio Jorge Cornaro, conformando-se com
pareceres dos Padres Sebastific de Magalhdes, provincial da Companhia de
Jesus, e Bartolomeu do Quental, fundador do Oratério2%0. Neste convento -

203 ik [a mando do director] o que 8. Jofo da Crus chama noute escura, em a qual Nosso
Senhor custuma provar e purificar as almas muito aproveiladas ¢ dispolas para mais sublime estado
interiors - Vida de Soror Clara Gertrudes do Sacramento (B. N. L., Céd. 10 655), 183-184.

«No dia que se festeja minha Mestra Santz Gertrudes dezejei ler alguma cousa sua para me
afervorar, e senti huma ilustragio como preceito em que ss me mandava que fose ter com huma
freira muito veiha que ja tinha side duas vezes abadesa, e que lhe pedice o livro da santa que se
intitula emsinuagoems da devina piedade. Fui, mas a velha de nada se lembrava. Eu ainda asim
firi a huma caza em que ela quando Abadesa tinha muitos livros. Estava chieia de trastes ¢ nfio achei
o livro, buscandoo diligentemente; mas saindo para fora desconsolada ouvi que me diziio ao
coragio: «o livro la esti debaxo de hum arcdsy. Entrei outra vez ¢ dei com ele muito mal tratado, &
nele emcontrei hum thezouro, pelas maravilkozas dowtrinas que fii lendo, e cada letra ou
palavra me penetrava o entendimento e interior, e emtrodozia muita lus dentro de minha alma.
E quanto mais liz mais gostava, mas toda aquela fus me nio deixava cabal satisfagfio, ¢ s6 huma
ademiragio pasmada sem pasar dali; nfie me resolvia emtrar de ezercicios, asim porque andava
mvito falta de saude, como porque tinha muito que fazer em ocupagoems da religifio, Mas o cetto he
que devia cer perguisa, porque pasados alguns dias se dignou a glorioza santa de me aparecer com
gloria emcomparavel, ¢ me dise a0 emterior com muita clareza: "Se queres emtender e conhecer da
sorte pocivel o que comigo hobrou o Senhor dos ezercitos e espozo fiel, emserrate com ele e
commigo huns diss, negandote a todas as couzas terrestres, ¢ dispondote asim veras ¢ esprementaras
que pelas minhas mios chovem sobre a tua alma as devinas mizericordias”, Estas palavras
emfunditdo logo em mim fervorozos dezcjos de por isto em ezecuglio, ¢ vencidas todas as
deficuldades emntrei nos ezercicios (..)» - Vida de Soror Clara Gertrudes do Sacramento, ms. cit.,
160-161. Para uma eventnal identificagiio da versdo e edigiio do livro lido por Soror Clara (que
edigio da tradugio espanhola de Frei Leandro de Granada? Poder-se-d continuar a pensar muma
fradugfio porfuguesa?), of, José Adriano de Freitas CARVALHO, Gertrudes de Helfta e Espanha,
ed. cit., 1-55, 365-367, 403405, passim,

Vida de Soror Clara Gertrudes do Sacramento, ms. cit., 165.

206 «Conformando-nos Nés, com o parecer dos mais doutos e principais theologos desta Corte,
principalmente do Padre Scbastifio de Magalhaens, Provincial da Companhia de Jesus, e do padre
Bartholomeo do Quental, Fundador da Congregagiio do Oratorio de 8. Tilippe Neri e comum sentir
de muitos sujeitos qualificados do Reino, nos pareceo que setia mayor gloria divina, evercicio de
charidade ¢ ainda consolagio das mesmas Religiosas do dito Convento, obviar ¢ remediar o
sobredito aperto, ¢ reduzir a praxe da Communidade na cura das enfermas aos termos dos Estatutos
da Primeira Regra de Santa Clara, Capitulo 4, pelo qual se permitte, com licenga dos Medicos, is
Religiosas comerem carne, estande doentesy - D. José BARBOSA, Historiu da Fundagéio do Real
Convento do Santo Christo das Religiosas Capuchinhas Francezas, Vidas das snas Fundadoras,
e de algumas Religiosas insignes em virtudes, Lisboa, Of. Francisco Lufs Ameno, 1748, 126-127.
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no qual as freiras tinham obrigatériamente pelo menos duas horas de oragio
mental quotidianamentezm- foi, entre outras, «de altissima oragdo ©
continua presenga de Deos», Soror Bernarda Maria dos Anjos, aqui professa
em 7 de Agosto de 1683: «muitas vezes cstava de joclhos, mas tdo fraca e
destituida de forcas que se niio podia sustentar, e a cada instantc se lhe
ouvifo gemidos, como de quem desfalecian208, Mas os "desejos santos” ¢ as
"heroicidades” ascéticas podiam revestir-se de contaminagdes de amor-
proprio e vangléria, pondo em causa todo o edificio de santidade a construir.
De uma vez, esta mesma religiosa ordenara a uma sua companheira, «muito
perturbada e afflicta com trabalho interior», que lesse «no Padre Alonso
Rodrigues os tratados da humildade ¢ da obediéncia» de cuja licdo andava
muito uecessitad3209; mas de outra vez, «ouvindo ler de huma serva de
Deos que metera hum alfinete pela carne, ¢ admirando-se as companheiras
muito de {30 penetrante mortificagiion, ndo resistiu a responder «que ndo era
cousa de que se fizesse caso, porque j4 o havia feito, e que ndo cra acgdo que
TNErecesse reparo, porque era nada» 10, De resto, reportando-se 4 atribulada
Vida dd Madre Maria de S Aleixo, fundadora e primeira abadessa do
convento do Santo Cristo?11, o bidgrafo apresenta assinaldveis «mercés» de
Deus seguidas e precedidas de «afligoens espirituacs», «securas ¢
desamparos» - constituindo essa purgagdo e «martyrio», conforme a melhor
tradicio mistica ortodoxa, um oufro instrumento providencial de
crescimento nas virtudes, a nivel teologal e moral212,
Com intengiio edificante, ordenando-se 4 gloria divina e ao bem das
almas, as biografias ¢ os registos autobiograficos faziam-se precisamente
_para que se gravassem e conhecessem as «maravithas» que Deus continuava
a suscitar abundantemente na sua Igreja Militante. Por isso nestes escritos se
relatam visSes, raptos, locucles e revelagtes particulares; em suma, o0s
aspectos mais inefdveis ¢ extraordindrios da forma intima como, no seu
recolhimento, as religiosas experimentavam a presenga do Senhor. Muita da
lingnagem e dos motivos que constam das autobiografias que «por mandato»
de directores espirituais escreveram podem encontrar-se noutros textos com
«vitalidade» na época: obras hagiograficas de grande difusdo, sermoes por

207 by, Joss BARBOSA, Historia da fundagdo..., ed. cit., 114.
2 1. José BARBOSA, Historia da fundagéo..., ed. cit, 371,

Tratava-se de Alonso RODRIGUEZ (8. 1.), Exercicios de perfeigdo ¢ doutrina espiritual
para extinguir vicios e adguirir virtudes, iraduzidos por Manuel Severim de Faria e publicados em
Lisboa, Of, Paulo Craesbecck, 1648.
210y joss BARBOSA, Historia da fundagdo..., ed. cit., 372,

211 p josé BARBOSA, Historia da fundagdo..., ed. cit., 240-242.
Repy & 8. Jodo da CRUZ, Noche oscura, L. 1, Cap. 13, 5, 350, in Obras Completas, edigio
critica, notas e apéndices per Lucinio Ruano de la Iglesia, 0.C.D., B.A.C., Madrid, 1989.
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ocasido da froﬁssﬁo religiosa, elogios finebres, biografias de cronicas
monisticas23, mas também e até na iconografia frequentada pelas
religi0535214. Como facilmente se reconhecerd para a esmagadora maioria
dos casos, o contetdo de uma revelagdo pode ser reconstituido com base em
elementos e nogles pré-existentes no visiondrio em relagfio 4 visdo tida,
sendo certo que alegadas «palavras do Senhor» quase sempre provém do seu
proprio sub-consciente= -,

O tema da humildade, tdo importante em termos hagiograficos, ¢
sempre pedra de toque para distinguir verdadeira ¢ falsa santidade,
comparece invariavelmente. Tratando-se de autobiografias, escritas «por
mandato» de directores espirituais, em principio, como escritos de
consciéncia, ndo se punha em perigo a humildade das autoras, podendo até
ser encarada esta escrita como uma excelente ocasifio de pratica desta
virtude, na singela obediéncia ¢ abertura da alma ao director. Todavia, a
admiragdo suscitada, ¢ uma eventual publicidade poderiam suscitar dificeis
tentages de orgutho e presungio. Com efeito, por vezes, vemos
protagonistas, testemunhas ¢ bidgrafos hesitarem diante de algumas
«mercés». Misturar-se-d0 virias razes: uma alegada humildade das
protagonistas, receio de padecer «ilugion? 16 4 perspectiva de se sujeitarem
a inquirigGes e devassas.

A condenagio de Molinos e a saida dos primeiros penitenciados por
«molinismo» em Portugal agravou imenso esses receios. Constatamo-lo, por
exemplo na autobiografia de Rosa Maria de Santa Catarina, do Convenio
das Albertas de Evora, de quem se diz que «em 1718 fez de si solemne

213 of Mafalda Maria Ferin CUNHA, A “Fiel e verdadeyra relagdo...”, ed. cit,, 32.
214_of: Chiara FRUGONL, /I linguaggio dell’ iconografia e delfle visioni, in AA.VV., Culto dei
santi.., ed. cit, 530-532; Chiara FRUGONI, Le mistiche, le visioni e l'iconografia: rapporti ed
influssi in AAVV,, Mistiche ¢ devote nell'Tialia tardomedievale, ed. cit, 127-155; José L.
SANCHEZ LORA, Mujeres, conventos y formas de religiosidad barroca, ed. cit., 265-266.

* Cf. Pietro SHIAVONE (8.1.), Feromeni mistici, possessione diabolica e parapsicologia, in
AAVV, Mistica e Stienze Umane, Ed. Dehoniane, Napoles, 1983, 134-135.
218 Como em tantas outras freiras, anteriores & posteriores, favorecidas, este receio aparece na
autobiografia de Maria Micaela de 8. Bernardo, a qual nos iraga todo um repositério de favores
divinos por que passou na oragio (Vida interior da Madre Maria Michaela de S. Bernardo,
Religiosa no Real Mosteyro de 8. Dionisio de Odivelas da Ordem de 8, Bernardo - B. N. L., Cod.
340). Recorrendo & linguagem sanjoanista, por vezes diz-se «abrasada numa chaga vivay,
explicando que tal inflamagio na divina unifio s6 acontece se a criafura esta «vazia em todo sentido
de cousa creada ¢ bem desapegada de si mesman (58), e que nfio se chega a tal estado sem «estar
despida e desapegada de tudo o creado(...), sem se deixar primeiro, com toda a vontade, tudo vezivel
¢ todo querer, ¢ nfio querer mais, posta nas devinas mios do seu devino Esposo {-) » (221). No
entanto a Madre Maria Micaela confessa também as «grandes tentagbes & temoresy experimentados
«de que os favores que recebin, regalos ¢ suavidades, que heram muitos, fosse tudo luzam do
inimigo» (267). Esta vida, provaveimente um autografo, inicia-se a 6/8/1731.
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entrega a Deus por escripto>>217_. Esta freira, que escreven sobre «muitas
cousas tocantes ao Altissimo Estado de desposorio espiritual ¢ consumado
matrimonio»218, teve muitas vezes tentagio de queimar os seus escrit03219,
sobretudo desde que soube de uma «alma que, depois de subida a grande
santidade, se deixou despenhar em mil horrores», «consideragio» esta que
quase a desanimara220. Tratara-se de um religioso «preso pelo Santo Oficio
por graves culpas» e delas castigado, «cousa que assombrou a quantos o
reputavio por virtuoson. Até ao seu falecimento, «poucos anos despois de ter
sahido do Santo Officio», ¢ mesmo depois dele, nunca mais Rosa Maria de
Santa Catarina esqueceu a imagem e a sorte deste penitenciado, de quem ela
percebera que «o maior de seus erros» fora «o querer abonalos» ¢ dizer que
eram «licitosn221.

Entre tantas mercés narradas nestas vidas, muitas delas, como s¢
disse, inspiradas em visdes imagindrias e intelectuais de Santa Teresa ¢ em
particularidades biograficas doutros grandes vultos misticos, nelas s¢ sugere
ou alude por vezes a uma estigmatizacdo «imitativa», sinal talvez, em certos
casos, da aguda vivéncia de um «complexo de crucifixdo» por parte de gente
fragil e sensivel222, intensamente devota ¢ concentrada no mistério da
Paixdo de Cristo e vendo nos estigmas do Poverello a mais alta distingdo de
Deus. Frei Jerénimo de Belém da-nos conta de uma religiosa franciscana
que «fora das obrigacdes do Coro e outros exercicios, tinha, entre dia e noite,
nove horas de Oragdo Mental»223, de uma outra, do mesmo convento, que
bastava levantar os olhos para uma cruz para que nela se manifestasse o

27 Cf, B. N. L. Cdd. 8029. Este ¢ outros apontamentos identificativos, posteriores, em diferentes
letras, encontram-se na lombada do cddice. Veja-se o mesmo fenémenc na Vida de Soror Clara
Gertrudes do Sacramento, ms. cit., 56 ¢ 66, Cf Pedro Vilas Boas TAVARES, Portugal e a
condenagdio de Mignel de Molinos: impacto e primeiras reacgdes, in Via Spiritus, 1{1994), 164-
168,
218 of 1idy de Rosa Maria de Santa Cataring, ms, ¢it, cap. 29, fls, 112-116.

Vida de Rosa Maria de Santa Catarina, ms. ¢it., cap. 27, fol. 106v.°
220 Vida de Rosa Maria de Santa Cataring, ms. cit., cap. 38, fls. 155-156.
221 1504 de Rosa Maria de Santa Catarina, ms. cit, cap. 38, fls. 156-157. Declara a religiosa:
«por muitas cousas-me deu pena a sua morte, ainda que sim me consolou muito a noticia que me
deram das grandes demonstragies de amcpendimento com que moec e signais de alma
predestinada que teve. Passaram-se alguns anos, cuidava que este religioso «ja estaria no ceo», mas
foi-lhe revelado que assim nio acontecera, num «recolhimenton que lhe dew numa wsegunda feira,
primeyra oytava do Espirito Santo» do ano de 1731, estando ela em oragho na presenga do Senhor
Sacramentado. Ofereceu entio «humas cousas pela tengfio desta almay, rogando a Deus «a aliviasse
de suas pennasy, mas por ela acabou oferecendo também o jubileu, porque 4 alma do penitenciado

uxou-lhe pelo brago direito e tal tho pediu, «estando ela no coron (fls. 158 ¢ 163).

Roberto ZAVALLONI (Q. F. M.), Grazia e fenomeni mistici, in AANV., Vita cristiana ed
eslnerfenza mistica, Roma, 1982, 170.
223Frei Jerénime de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica da santa Provincia dos Algarves, 1. 1,
Lisboa, Ignacic Rodrigues, 1750, 249 (Madre Soror D, Francisca da Cruz).
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«dom das Idgrimas, A lembranca da Paixdo de Cn'sto»224, ¢ entre tantas
«justificadas vidas e preciosas mortes», exemplos de maceragio do corpo e
peniténcia, dos finais do século XVII e principios do século XVIIL, evoca
mesmo o caso de uma religiosa a quem foi preciso «irem & mfo» para ndo
ser «homicida de si mesma»223.

Sendo a estigmatizagdo um dos aspectos mais delicados,
infrequentes e privilegiados da experiéncia mistica?26, ¢ tendo dado brado o
castigo de manifestacSes fraudulentas, como as da freira da Anunciada,
movida a «tantos fingimentos ¢ enganos» pelos «desgjos de a terem por
mulher santa»227, ou da concorridissima Ana Rodrigues, beata, viiva, de
Lisboa, da ordem terceira de S. Francisco, condenada em 1590, por idénticos
motivos, a degredo perpétuo no Brasil?28, ndo sdo de estranhar a hesitagdo ¢
prudéncia com que algumas vidas s¢ referem a estas matérias.

Antes da morte de Soror Francisca do Sepulcro, do Convento da
Conceigdo de Marvila, «achou-se-lhe no peito huma chaga fresca de cor
muito encarnada ¢ sem algum cheiro de que sahifo alguds gotas de sangue
puro, supposto que as mesmas religiosas que foram testemunhas de vista,
levadas de huma prudente cautela», se ndo atreveram a conta-lo «por
prodigion22%. Numa outra biografia, de Violante de Jesus Maria, religiosa
do Convento da Madre de Deus, de Lisboa, interessante pelos detathes
familiares e pela equilibrada prudéncia dentro dos "cinones" do género, o

224 prop Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica ..., ed. cit,, 1. I, 246.

3 Frei Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica.., ed. cit, L. 1, 247 (Soror Ana da
Trindade, falecida em 30/5/1703). Nio ficam esquecidos alguns outros casos de pura deméncia,
como ¢ da Madre Soror Custodia do Sacramento, que apesar da sua «virtuden nio resistiu 4
tentagdo de se atirar ao pogo do péteo do Mosteiro, escapando com vida porque outra religiosa,
considerada louca, gritou, alertando a comunidade (ibid., 254-255).

226 of ZAVALLONI, Reberto (0. F. M.), Grazia e fenomeni mistici, art, ci., 169-170.

7 cf, Sentenga de Maria da Visitagiio em Jests IMIRIZALDU, Monjas y beatas embaucadoras,
Madrid, 1977, 193.

228 ppy Rodrigucs, enlre outros fingimentos, dera a entender que finha «ehagas inferiores no lado,
miocs e pésy, nas quais e na cabega, na qual titha «um vincon, soffia grandissimas dores s Sextas-
Feiras, 84bados ¢ Domingos. Na came, sobre o peito esquerdo, dizia ter miraculosamente impresso
o crucifixo e as letras do nome de Jesus. Além dos gravados em cera deste "prodigio”, também
chegou a dar paninhos com gotas de sangue da sua "chaga" do lade. Trazia «odos enganadosy, de
modo que a Cimara, «tendo-a por santay, lhe fez, 3 sua custa, «casas novas junto de Santo Anténio
dos Capuchos», Enire outras "visbes", fingiu que em sonhos vira 8, Francisco no Monte Alverne,
com a5 chagas, «o que disse a algulis pessoas somente para que no mosteiro de Santo Antonio desta
cidade se fizesse a fosta das chagas». Segundo Rodrigues Soares, «falarem com ella era gibileu, ¢
quem no alcansava cuidava estar j4 metido no ¢eo de peis ¢ de cabegan. Mandando-a 2 Inquisigiio
prender, lhe acharam em casa «muito dinheiron, «conservasy, «presuntosy, «enxovaly, quartos
comodos, embora «na casa dianteira» tivesse posta «hui corfiga com hud pedra @ cabiseira donde
fen&ia que dormiay, Cf. Pero Roiz SOARES, Memorial, ed. cit., 274, e 275285 {«Sentencan).

22 D, Lufs Caetano de LIMA, Breve Relagdo..., ms. cit., fol. 76. Esta freira professou e Qutubro
de 1660 e morreu em 15 de Quiubro de 1702,
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bidgrafo, seu tio Francisco de Miranda Henriques, que the encarece a sua
«rara humildade» - alternadamente posta & prova «nos favores ¢ mercés»
recebidas de Deus, ou na desoladora falta desses «favores»230- limita-se a
falar da «presungdio que ha de que Soror Vilante sentisse as dores das
Chagas de Cristo e de sua Sagrada Paixaon231.

Curiosamente, na vida de uma notdvel religiosa framciscana -
Madre Maria do Lado, «primeira instituidora» do Mosteiro do Santissimo
Sacramente do Lmuri(;alB2 - a graga da recepgio das chagas ¢
expressamente reconhecida no texto da propria censura do ordinario para a
impressdo da obraZ33: cstava-se no entanto aqui a 131 anos dos factos

WocE B N L., Cod. 9895, Vida e Morte da Madre Soror Vilante de Jesus Maria, religiosa do
Convento da Madre de Deus, em Lisboa, respectivamente fol. 125 e fol. 152, Esta biografia foi
escrita em 1658. A fieira nasceu em Almada a 19/12/1636, filha de Henrique Henrigues de
Miranda e de Vilante Henriques, nobres, ¢ morreu a 6/7/1657.

231 Ge B N. L., Céd. 9895, Vida e Morte da Madre Soror Vilante de Jesus Maria, Cap. 6.°, fol.
166 e sgts.

2 cr, Compendio da admiravel vida da Veneravel Madre Maria do Lado, Lisboa, Manuel
Rodrigues, 1762 {obra dedicada a D. José I pela abadessa e religiosas do Convento do Lourigal).
Anénima no frontispicio, colige-se do prologe desta obra que o seu texto saiu, na sua «maior parte,
da pena do Padre Mestre Frei Bernardino das Chagas (O.F.M.), confessor e director espiritual da
religiosa. Um outro bidgrafo de Mariz do Lado, elogicsamente invocado neste mesmo prologo, é o
oratoriano Manuel MONTEIRO, Historia da fundagdo do Real Convento do Lowrigal de
Religiosas Capuchas Escravas do Santissimo Sacramento, e vida da Veneravel Maria do Lado,
sua primeira instituidora, e de algumas religiosas que nelle faleceram com opinidio de viriude,
Lisboa, Francisco da Silva, 1750 (cf. Inocéncio F. da SILVA, Diciondrio Bibliogrdfico Portugués,
Lishoa, 1862, 1. VI, 65-66); com base no manuscrito de Frei Bernardino das Chagas e nos «wrelatos
das irmds que com ela conviveram, compilados na primeira vida que se publicou», as Irmis
Clarissas do Mosteiro do Santissimo Sacramento do Lourigal promoveram uma recente edigio da
Vida da serva de Deus Madre Maria do Lado, Braga 1981. Esta nova casa de clarissas,
observando a 1.* regra de Santa Clara e estatutos particulares ¢ mui distinlos dos que se ebservam
ni0s mais conventos da mesma reforman, deve em grande medida a sua espiritwalidade, reparadora
do Santissimo Sacramento, 3 reacglio desencadeada no pafs pelo caso do roubo do sacrdrio da Igreia
de Santa Engrécia, ocorrido em Lisboa em 15 de Janeiro de 1631.

Os censores - do Santo Oficio, Frei Bernardo Anténio do Valle (0.C.) ¢ Doutor José Caetano
(0.C); do ordinirio, Doutor José¢ Toméis Borges; ¢ do Pago, o Padre Teodoro de Almeida
(Oratbrio} - afinam naturalmente pelo elogio da obra e louver da biografada; sem sairem, no
entanto, de posigdes quase topicas no seu género, embora o adiantado da data as tome algo
significativas. O Padre Teodore, nomeadamente, sublinha a «grande virtude desta serva», os
grandes dons de profecia e dos milagres, «os extasis maravilhosos», os «raptos continuosy e
«rarissimas penitenciasy admirdveis naquele livro. Na censura do ordindrio, o autor sublinha
sobretude a humildade de Maria do Lado, «sublimada ao grau de herdica ¢ ao 4pice de admirdvel»,
como tal, timbre de uma auténtica santidade: «Eln era destituida da mais leve satisfagio de si
mesma, e muj distante de admitir em seu inimo aquele ar de vaidade ou ao menos de ténuec
consolagio préprian. Eram tajs as circunstincias que nem a critica «do censor mais austeroy
descobriria «nas revelagBes, visdes e predigbes proféticas desta grande Alma, provdvel ilusio ou
falsidaden. Grandes tinham sido as «gragas extraordindriasy» por ela recebidas, uma das quais, «a
empenho da sua profinda humildadey conseguiu ocultar; assim, «meditando em a noute de Terga-
Feira, 11 de Margo de 1631, nas dores de Cristo (...) de repente the atravessaram & mfio direita,
sentindo nella huma dor como se lhe pregassem hum prego, {...) & mesma dor na esquerda ¢ depois
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relatados e do primeiro manuscrito no qual esses factos comegaram a ser
registados, ¢ o patriménio memorialistico referente a Maria do Lado, por
certo wma personalidade excepcional, tinha-se credenciado no tempo pelo
proprio prestigio da casa a que dera origem, protegida pelos reis da Casa de
Bragan93234. Também na Crénica Serdfica podemos ver Frei Jerénimo de
Belém recordar memdrias do Convenio de S. Francisco de Beja, de acordo
com as quais nesta casa se finara em 1678 Frei Francisco das Chagas, com
chagas no lado, nas mios € nos pész35.

Cumpre sublinhar, todavia, que nesta vida de Maria do Lado
estamos precisamente diante de um itinerario de uma beata - Maria Brites -
culminando mum resultado coroado de reconhecido 8xito e felizes resultados:
a referida fundagfio de uma casa de religiosas, professando a primeira regra
de Santa ClaraZ36. O contacto desta jovem leiga com o seu futuro director
espiritual deu-se no contexto de uma pregagio «muito frutuosa» realizada
por Frei Bernardino das Chagas na Igreja da Misericordia do Lourigal;
segundo este padre franciscano, convencido de ter deparado «com uma obra
prima da graga», Maria Brites era jd nessa altura favorecida com o dom da
contemplacdo, ficando por vezes extatica2>’. Precedendo a cristalizacio
definitiva do projecto religioso que a notabilizaria, de modo analogo a tantas
outras pessoas leigas que, tocadas por uma missfo ou por uma pregagio
impressiva ingressavam numa ordem terceira, aconselhada por Frei
Bernardino das Chagas, Maria Brites haveria, com algumas companheiras,
de passar 3[)610 estadio intermédio do hdbito da terceira ordem de 8.
Francisco238, De resto, mais tarde, a prépria administracio do Mosteiro do
Lourigal, casa intentando entdio colocar-se de acordo com todas as normas
canénicas de fundacio, haveria de passar, por vontade de D. Pedro II, pelas
méos de wm terceiro, D. Francisco Lousada, um galego vindo para Portugal

em ambos 05 pés, como se vira crucificada, ¢ que logo divisara huma sombra, que lhe passara o
coraglio, mas sem dor alguma; que fora tio infenso o padecimento que tivera que os domésticos a
acharam como morta, e que assim pedira ao mesmo confessor ma seguinte Quaria-Feirz lhe
administrasse os Sacramentos. Que a Veneravel Madre recebeu naquela noute as Chagas niio sofe
dilivida, mas conseguiu que nio fossem vistas {...) ». Como interpretar que todas as licengas sejam de
%gsto - Setembro de 1758 ¢ a do ordindrio apenas de 18 de Junho de 17617
Sob risco do arquitecto Jolio Antunes, em 1690 foi colocada a primeira pedra do futuro edificio
conventual, ein cuja construciio D. Pedro IF gastou 6000 cruzados; a obra ficou concluida em 1708,
Frei Jeronimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. ¢it., T. I, 182.
236 Nascida a 24/6/1605, filha de Maria de Brito e Anténio do Rego, de Torres Vedras, Maria do
Lado faleceu 2 28 de Abril de 1632,

7 Cf. Vida da serva de Deus Madre Maria do Lado, Braga, 1981, 31-32. Além de der as
medonhas e habituais figuragdes, Maria Brites revelave fambém patologias biograficamente
interpretadas como agoutes ¢ maus tratos fisicos do Deménio (Compendio da admiravel vida da
Veneravel Madre Maria do Lado, ed., <it., 23)

Cf. Vida da serva de Deus Madre Maria do Lado, ed. cit., 32.
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no partido de Carlos III ¢ que depois de viivo havia vestido o hébito de
mantelato?39,

Nas proprias cronicas impressas das grandes religides poderemos
encontrar abundantes excmplos de itinerdrios de santidade que ndo
ultrapassaram og limites de wma ordem terceira. Em nuimerosos casos, foi no
«estado» de beato que se manifestou a consideraggo socialmente devotada a
pessoas de «singular virtude». Foi este o caso de Ana da Cruz do Mening
Jesus. Somos informados de que com ela trataram os Padres Diogo Curado,
da Congregagio do Oratério, 0 «venerdvel Padre Frei Manuel de S. Bras», ¢
de que o Padre José Anselmo, também da Congregagdio do Oratoério, de
Estremoz, depois de conhecer a sua virtude, «nem sahia s suas Missoens
nem obrava cousa alguma de ponderagio sem que primeiro a
consultassen240. Ainda crianga, fora tocada por uma «doutrina» feita pelo
Padre Francisco Garcia (S. J.) na praga de Borba. Fervorosa da sagrada
comunhio, «repetidas vezes foi vista extatica depois de haver comungado»
na Igreja de Estremés ¢ na dos Congregados, e «s6 fornava aos sentidos
quando lhe mandavdo por obediencia que despertasse». Alguns padres
sentiram-se obrigados a realizar uma «breve conferéncia», mas «achardo ser
espirito verdadeiro o seu espirito». Em 9 de Dezembro de 1708, ja com
trinta e trés anos, desejando ser filha de S. Francisco na sua terceira ordem,
recebeu o hébito de mantelata. Desta fase, pouce mais nos ¢ dito: cantava a
imagem do Menino Jesus e sofria nas mdos e nos pés, as sexias-feiras,
principalmente, & consideragio dos tormentos de Jesus. Passados dois anos
falecia e deu-se-the sepultura discretamente e d pressa, para se evitar o
gtumulto do povo»241.

Vivendo ne mundo, mas numa logica de religifio, frequentemente
as mulheres beatas se abandonavam a sonhos fundacionais. No entanto,
esbarravam muitas vezes ndo apenas com evidentes dificuldades
economicas, jurisdicionais, mas também com claras prevengles de ordem
socio-cultural. Tal parece ter ocorrido com Maria Cecilia de Jesus, negra,
filha de pais forros, nascida na casa dos Condes de Cantanhede em 1610,
que ndo obstante terceira «virtuosa» e dirigida de renomados directores
espirituajsz42, viu malograr-se a efémera experiéncia de um novo

232 of Prei Jerdnimo de BELEM (O.F.M), Chronica serafica ..., ed. cit, 1. 1, 139.

Frei Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed, cit, t. I, 135. A cronica aproveita
uma «breve relagion da sua vida escrita in verbo sacerdotis pelo Rev.® Manuel Rodrigucs Ferreira,
seu confessor e parente, em 13 de Agosto de 1721,

41 Of Frei Jeronimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit., t. |, 136-137.

242 Yrej Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit,, 1. 1L, Lisboa, 1753, 431,
entre outros, nomeia o fundador do Varatojo, Frei Anténio das Chagas, ¢ o Padre Manuel Fernandes
(8.1.), cauctor dos tres tomos Alma instruida, ¢ Confessor do Sexhor Rey D, Pedro II».
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«recolhimento de donzelas» por si «ideado» em Lisboa, apesar da casa de
que chegou a dispdr, com seu oratorio capaz de Missa, a que se agregaram
«muitas filhas da Terceira Ordem da Penitencian?43. Acabou os seus dias
a0 servigo das doentes de um «hospicio» ou «Hospital do Menino Deus», do
Mosteiro da Madre de Deus de Xabregas, e ao servigo das suas nobres
religiosas. Por sua vez, da ordem terceira encabegada em 1698 no convento
de Xabregas e deste hogpicio sairiam a primeira regente e fundadoras do
recothimento de Aldeia Galega, mantelatas da terceira ordem de 8.
Francisco, vivendo debaixo da jurisdicio ordinaria, guardando clausura
voluntdria e com reza do oficio divino244,

Falando-nos dos «progressos» da Ordem Terceira da Penitencia de
Xabregas, Frei Jerénimo de Belém, ao sublinhar o grande ntmero de
terceiros «de todos os estados», ndo esquece uma evocagio exemplificativa
de todos aqueles para quem a viuvez foi um estimulo 3 santificacdo, wma vez
que - na sua expressio - enxugando «as lagrimas de huma saudade mundana
comn as da peniténcia», puderam segurar «outro melhor estado»: linguagem
bem expressiva da forma como o estado matrimonial e a pertenga a uma
ordem terceira eram geralmente vistos, tanfo mais que nos exemplos do
autor se trataria de gente que ja no sen matrimdémio «seguia a vida
espiritual»243,

No entanto, frequentemente, fazer vida beata e ficar numa ordem
terceira ndo significava senfo falta de meios para uma outra «venturax,
superior, a que se aspirava: a vida clausiral. Tal vemos acontecer na «vida
exemplar» da Irmi Catarina Maria da Cruz, tal como no-la transmite o
mesmo Frei Jerénimo de Belém, a partir duma «relagdo de seus
confessoresy.

Mascida em 1689, em Lisboa, de pais pobres, com nove anos
comegou «a ter oragao» ensinada pelo confessor de uma devota mulher, sua
madrinha. Vivendo desde os dezassete anos em casa de uns parentes,
igualmente pobres, apesar de ndo saber ler e escrever, como «entendia com
intelligencia profunda o que ouvia ler ¢ o que se fhe dizia no
confessionarion, progrediu rapidamente na vida espiritual, retirando-se «da
comunicacfio das gentes por nfo perder a paz interior de sua alma»y,
praticando «rigoresas penitencias de celicios, disciplinas e jejuns»,
consagrando largas horas a orago mental e vocal ¢ andando «sempre na
presenca de Deos e na meditagio da morten246, Fez votos particulares nas

243 o Yrei Jeronimo de BELEM (0.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit., t. 11, 432.
244 ¢op Fref Jerdnimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serdfica..., ed. cit., t. T, 436.
245 CF. casos da Irmi Vicéneia Maria de Jesus ¢ do Irmdo Silvestre Gomes da Sitva,Frei Jeronimo
de BELEM (O.F.M.),Chronica serafica..., ed. cit,, t. 11, 438-440.
OFrei Jerdnimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica ..., ed. cit., 1. II, 441443,
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maos de Frei Antdo do Nascimento (O.F.M.), seu confessor, ¢ a partir dai,
tudo no esbogo desta vida, até no vestir, no olhar e no andar (de olhos baixos
e passando pelas crialuras «como se fossem estatuasy), corresponde ao
esquema de vida de uma beata, mortificada pelo bom conceito que muita
gente dela ia fazendo, pedindo-lhe oragGes ¢ que «encomendasse a Deus
alguns negocios». Todavia, em correspondéncia com crescentes
desconfiancas desses secus tempos, em que ndo faltou também quem
pretendesse «examinar-the a vida e medir-lhe os passos», evitou fazer
«sociedade com pessoas espirituaes»247. Em 1716 recebeu o habito da
Terceira Ordem da Peniténcia, mas é-nos dito que, frequentadora da Igreja
das religiosas de Marvila, o seu grande desejo fora viver recolhida no estado
de religiosa, explicando-s¢ porqué em breves palavras, mas extremamente
expressivas do ascendente que sobre uma beata podia exercer a vida
claustral, na medida em que, pela prépria dindmica litirgica, esta vida era
sentida como mais favordvel 4 contemplagiio € ao antegozo das realidades
escatolégicas: «pela inclinagio que tinha a ouvir as religiosas no seu coro,
ajuntando-se o sonoro do canto ¢ a consideracio da clausura com a
contemplagiio do Mysterion..., tudo enfim atraia «os sentidos» a Catarina
Maria da Cruz, «fazendo-a como participante de huma gloria desejada»248.
Na verdade, apesar das precaugfes tomadas, ndo admira que
algumas pessoas suposessem «engano» na vida espiritual de Catarina Maria
da Cruz, particutarmente pela admiravel capacidade de prognosticar
acontecimentos futuros, pelo conhecimento interior dos seus interlocutores
também por «casos notaveis» resultantes de uma dedicagdo muito especial as
almas do Purgatdrio, talvez em conexdo a devogfo, muito franciscana, a
Santa Catarina de Génova, cujo Livro da vida, incluindo o Tratado do
Purgatério ¢ um Diélo§o da alina e do corpo, chegou a correr entre nos,
traduzido do italiano®#®. Nio apenas intercedia e recebia pedidos de

247 grei Jeronimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit., t. [1, 450 ¢ 452.
2 Brei Jerénimo de BELEM {O.F.M.), Chronica serdfica..., ed. it t. 11, 455.

Traduzido de Naliano em Romiice Portugues pelo Doctor Elias de Lemos, Lisboa, Jodo de
Baryeira, 1564, Cf: Anténio Joaquim ANSELMO, Bibliografia das obras impressas em Portugal
no século XV1, Lisboa, 1926, n.° 182; José Sebastifio da Silva DIAS, Correntes de sentimento
religioso em Portugal, ed. <it., t. II, 533-554; José Adriano de CARVALHO (dir. de), Bibliografia
cronolbgica da literatura de espiritualidade em Portugal (1501-1 700, ed. cit, o 289. Os
exempla da pregagiio relativos ao Purgatdrio tiveram certamente o maior dos impactos nos meios
devotos, come parece indiciar a inclusio na edigio de 1671 do Béculo Pastoral de flores de
exemplos colhidos de vdria & autentica historia espiritual sobre a Doutrina Christda, do Padre
Francisco Saraiva de SOUSA, paroco de N Senhora dos Marlires, em Lisboa, do Acto de
contrigdo, de Frei Francisco de AZEVEDO, Comissdrio da Ordem Terceira do Carmo, ¢ da
Historia do Purgatorio de S. Patricio «e como nelle entron Ludovicos.
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intercessfio pelas almas, mas num ou noutro caso «viu»-as ne seu penar ou
j4 a «subir a0 céu»230,

A imitagio de uma outra Santa Catarina - de Sena - de quem cra
devotissima e a quem «muito invejava» a graga dos estigmas, sentin «por
muitas vezes intensas dores nas méos, pés e lado». Mas os principais favores
na sua vida espiritual - «visSes» ¢ «locugGes interiores» - parecem ter
ocorrido durante a celebragfo da eucaristia e apds a comunhdo, que «por
obediéncia» fazia quotidianamente, apesar dos seus lancinantes escripulos.
Pobre, inculta, vivendo na casa dos parenies, aparentemente rodeada de
circunstincias adversas ao seu sonho ¢ itinerario de santidade, pelo caminho
da ascética e da mistica, esta terna devota do «evangelista mimoso» S. Jodo
logrou, segundo o seu memorialista, chegar «ao estado de perfeitay,
correspondendo-lhe um trato familiar com Deus e uma pratica ordindria da
oragio «a gque os misticos chamam de Quiete»zsl. Talvez nfio fosse
necessario, mas casos como este mostram-nos claramente que, apesar de
sujeitas a uma maior "pressio social”, também pobres mulherzinhas
analfabetas podiam entdo ter xito na via mistica, ultrapassando as censuras
¢ castigos dos guardifes da ortodoxia...

Nio é, evidentemente, caso raro. Poderemos encontrar no nosso
pais perdis espirituais idénticos, com mais ou menos «favores divinos» ou
intervengfes «diabdlicas», nomeadamente neste privilegiado dmbito das
ordens terceiras, e¢m casos de igualmente felizes resultados para o
memorialismo hagiogréﬁcozsz. No entanto, como ji referimos, na Gltima
década do século XVII e ao longo da primeira metade do século XVII, com
incidéncia particular nas suas trés primeiras décadas, os casos bem
sucedidos tm ¢ sen contraponto numa numerosa lista negra inquisitorial de
nomes de pessoas castigadas publicamente em autos-de-f¢ por fingida
santidade, embustes e picaresca "a lo divino", fendmeno certamente
corolario, em boa medida, por um lado, duma grande vulgarizacio social - ¢
consequente degradagio - de ideais ¢ programas de santidade de forte apelo
roistico, outrora mais confinados e controlados corporativamente, e por
ountro, de crescente encarnigamento critico e vigildncia por parte da
auntoridade hierarquica.

O desgjo de santidade, em si legitimo e louvivel, sendo mal
entendido, encaminhado, nomeadamente, no sentido da vangléria ¢ da

230 ©of Prej Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit,, 1. IL, 464-466.

251 Erei Jeronimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed, cit., t. 11, 450,

Bleg por exemplo «Relagio breve da vida e morte da Irmd Isabel da Apresentagio, professa na
Terceirs Ordem Serafica» em Frei Jerénimo de BELEM (O.F.M.), Chronica serafica..., ed. cit., 1. I,
Cap. XIV.
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estimagiio social, podia, na pratica, como tinham advertido2?3 ¢
continuavam a advertir numerosos autores espirituais, constituir uma cilada
«do inimigo comumy», de ordindrio mais facil entre muiheres humildes e
incultas:

«Reparou bem huma Senhora discreta na occasifio opportuna de ter
sahido penitenciada pelo Santo Tribunal huma embusteira, ¢ disse: Repare-
se que quasi todas as mulheres que querem enganar o Mundo, fingindo-se
Santas, sdo de baixa esfera e gente plebea; ¢ rarissima senhora nobre e de
bom sangue tem cahido na vileza de semelhantes hypocrizias.
Perguntardolhe a razdio, e disse ella assim: toda a creatura naturalmente
descja conveniencia ¢ estimagdo; tem os homens muitos caminhos para as
conseguir, porque huns se fazem celcbres pelas armas, outros pelas sciencias
& outros pela santidade. As mulheres, de nossa mesma condicdo e natural,
somos véas ¢ amigas de que nos louvem; as que nascem ricas ¢ nobres, como
j& tem no Mundo conveniencia ¢ estimago, nio as buscdo com invencoes,
mas as que sio pobres, e ordindrias ¢ comuas, COmMO vem que om as tendo
por virtuozas ¢ Santas, todos as louviio ¢ thes ddo quanto hdode mister para
conveniencia de sua vida, e por este caminho as engana o demonio
facilmente, razdo porque sahem illuzas e embusteiras, mais do que as ricas e
nobres»24,

Com efeito, em finais do século XVII, n3o s cerios casos de
«ilusdo» ou «falsa santidade», como o da dupla Padre Anténio de Afonseca /
Arcingela do Sacramento ou o da constituida pelo Padre Anténio
Gongalves, do Porto, com a sua dirigida espiritual (beata cuja santidade
proclamara por palavra e escrito e com quem se dispusera a andar pregando
de ferra em terrazss), tinham ganho uma classificacio teoldgica nova -
molinosiana - que os tornava, do ponto de vista da ortodoxia, mais graves ¢
temiveis ainda, come, com a passagem do tempo, estes ¢ outros casos de
«falsa santidade» ndo deixariam de se multiplicar. Puro embuste, sem o
minimo auto-convencimento, por "expediente” de vida, ou vivéncia «ilusa»
duma pretensa alta espiritualidade, atenta, a Inquisi¢io foi intervindo.

253 Noutro contexto, lembremos por exemplo o Cap. XX1 do Aviso de gente recogida de Diego
PERYZ DE VALDIVIA (Barcelona, 1585) intitulado «Del grande perigo que hay en estas cosas de
arrobamientos y revelaciones, y que casi siempre son sospechosas y més en este tiempon, & o Cap.
19 do Guia interior de Juan de JESUS MARIA (0.C.D.), supra citado, «En que s¢ trata como se
fan de haver los confessores con sus Bijas de confesion que tuvieren visiones y revelaciones, Y que
Erocuren desviarlas de estas cosas si no las quieren ver ilusasn.

54 Antonio ARBIOL (O.F.M.), Desenganos mysticos, trad. de Frei Jofio Pacheco (E8.A),
Coimbra, 1746 (1.* edigfio, Saragoga, 1691), 79-80.

35 Cf. AN.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, {Is. 1-7.
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A caracterizagfio sociologica deste tipo de delinquentes, feita pela
wsenhora discreta» evocada pelo Padre Arbiol € também perfeitamente
pertinente para Portugal. Assim, exemplificando com casos do inicio dos
anos vinte do século XVIII, no auto-de-fé celebrado na Igreja de S.
Domingos de Lisboa, em 16 de Junho de 1720, vemos sair penitenciada
Maria Nunes, solteira, de 27 anos, natural e moradora do lugar de Arranhol,
Arcebispado de Lisboa, filha de Domingos Nunes, «que foi lavradors, por
«fingir vozes de almas do Purgatorio que se metifio em seu corpo, para delle
irem para o Ceow, culpa pela qual foi degredada trés anos para Castro
Marim256. Em auto de 7 de Julho do mesmo ano, no Terreiro de S. Miguel,
da cidade de Coimbra, saem penitenciadas Maria de Jesus, solteira, de 40
anos, terceira, filha de Domingos Duarte, lavrador, natural e moradora no
lugar de Ribavelide, freguesia de Bigorne, bispado de Lamego, «por fingir
virtude e publicar revelagoens do Ceo no centro da sua alma, para o fim de
fundar hum Convento de certas Religiozas, € que o Menino Jesus lhe
aparecera ¢ lhe dissera o que havia de fazer para a dita Qbra», o que lhe
valen a pena de trés anos de degredo na cidade de Miranda, sem mais poder
entrar no lugar de Ribavelide, ¢ Mariana Teresa de Jesus, de 45 anos,
solteira, filha de Miguel de Aradjo Barbosa, sombreireiro, natural da
freguesia de Parada de Todea e moradora na de Santa Leocidia de Travanca
do Douro, bispado de Lamego, «por fingir virtude, extazis, revelacoens, e
fallas interiores com Deos para o fim de ser reputada por virtuoza e
estimada dos fieis»237. A 10 de Outubro de 1723, em Lisboa, em auto
celebrado na Igreja de S. Domingos, no meio de um grande mimero de
pessoas castigadas «por judaismo», sai penitenciado um casal
«invencioneiron: Gregorio Aivares, de 33 anos, lavrador, natural ¢ morador
no lugar dos Cumes, fregnesia dos Chéos, prelazia de Tomar, e sua mulher,
Maria Simoa, de 25 anos, ela por «fingir revelacoens do Ceo ¢ vizoens de
Nossa Senthora, ele por as «aprovar ¢ «inculcar»; o marido foi sentenciado
a wmn degredo de trés anos, no «Reino do Algarven, e a muikter de cinco238

- No entanto, frequentemente, o fingimento mistura-se com outras «culpas»,
expliciveis, nomeadamente, pela atracgfio de praticas supersticiosas, pela
impreparagio doutrinal ou por desiquilibrios psiquicos presentes nos
mesmos sujeitos. Neste mesmo auto fizeram «abjuragfio de vehemente» e

236 Biblioteca Piblica Municipal do Porto, Ms. 822, Lista [impressa] das pessoas que sahiram...
no Auto publico da Fé que se celebrou na Igreja do Convento de 8. Domingos desta Cidade de
Lr.s'boa Qecidental, em Domingo 16 de Junho de 1720.

B.P. M. P, Ms. 822, Lista fimpressa] das pessoas que sahiram... no Auto publico da Fé que
se celebrou no terreyro de Sdo Mignel da Cidade de Coimbra em Domingo sele de Julho de
1720
238 B A.D. E., Cod VI/I-43, fls. 285 & 236.
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sairam publicamente com mordaga, a receber agoites, dada a especificidade
dos seus delitos, duas mulheres: Catarina Amarela, solteira, de 42 anos,
fitha de Domingos Gongalves Amarelo, torneiro, natural ¢ moradora em
Vila Nova de Fozcda, «por fingir vizSens ¢ revelagoens, prezungio de ter
pacto ¢ trato com o Demonio, proferir horrendissimas e hereticas blasfemias
contra Christo nosso Senhor, o Espirito Santo ¢ a Santissima Trindade, e
fazer desprezos e desacatos a Tmagens sagradas» e Maria Dircita, solteira, de
32 anos, filka de Jodo Martins Moreno, almocreve, natural ¢ moradora na
mesma vila, pelas mesmas culpas, que Ihes valeram, além dos agoutes, oito
anos de degredo, respectivamente em Miranda e Castro Marim29%, No anto-
de-fé celebrado em Lisboa, a 6 de Maio de 1725, na Igreja de S. Domingos,
faz «abjuragdo de vehemente» uma Maria de Santo Antdnio, solteira, de 43
anos, filba de Manuel Luis, lavrador, moradora no lugar de Ferreiros,
freguesia de Santiago da Mouta, bispado de Coimbra, por «fingir revelagbes
e favores de Deos» ¢ proferir «proposigbes hereticas e blasfemeas hereticaes
e injuriosas contra Deos Senhor nosso, e a pureza de sua May Santissima»,
pelo que the coube uma pena de agoutes ¢ sete anos em Castro Marim260.

Ne mesmo auto da Igreja de S. Domingos de Lisboa, de 16 de
Junho de 1720, em que foi penitenciada Maria Nunes, sairam a agoitar duas
ouiras mulheres: Maria Lopes, de 51 anos, casada com Francisco Lopes,
ferreiro, natural e moradora em Casal das Donas, freguesia do Castelo de
Penalva, bispado de Viseu, ¢ Joana Maria de Jesus (Madre Joana), solteira,
de 42 anos, terceira de S. Agostinho, filha de Estevio da Mota Santiago, que
fora ourives, nafural e moradora na cidade de Viseu, sentenciada a primeira
a dez anos de degredo, na Ilha do Principe, ¢ a segunda aos mesmos dez
anos, na Itha de 8. Tom¢; uma e outra eram culpadas de se fingirem santas
«com maytas visoens, revelagoens e favores extraordinarios de Deos», mas
foram muito mais pesadamentc castigadas, fazendo abjuragio «de
vehemente» suspeitas na & ¢ ficando-lhes para sempre interdito entrar nas
dioceses de Viseu e Lamcgo, onde tinham delinquido, porque, tal como no
caso da beiroa Arcingela do Sacramento, nos respectivos processos se
misturavam «escandalosos e execrandos erros de Molinos»261,

No entanto, deneminador comum em quase todos estes casos €, sem
divida, a sedugio da aura piblica de santidade e de espectaculares
experifncias extaticas. Joana Maria de Jesus, elemento chave de um
importante niicleo «quictistay desmantelado pela Inquisigdo, rezando,

259 1 A D. %, Cod VII-43, 11. 286.
260 B p. M. P., Ms. 822, Lista [impressaj das pessoas que sahiram... no Auto publico da Fé gue
se celebrou na Igreja do Convenio de S. Domingos desta Cidade de Lisboa Qccidental em
Domingo seis de Mayo de 1725,

Cf. Lista deste auto supra referida.
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fechava os olhos ¢ parecia que estava como morta ou adormecida. Sentava-se
num tamborete posto sobre uma esteira, no meio de uma sala, rodeada pela
comitiva de outras beatas, suas amigas e familiares, e, fechados os oihos,
transportava-se 4 «presenga de Deus», enquanto as circunstantes choravam
intensamente; depois de «acordars e abrir os olhos, abragava as pessoas
presentes, recomendando-lhes que amassem a Deus?62. Como se podera ver
do seu processo, este amor a Deus nfo se sentia diminuide com o apego
carnal as criaturas... Para tudo havia justificag@es espirituais. Precisamente
por isso, perante estes brotos de «molinistasy, tdo significativamente
presentes em autos dos citados anos, além do principio da autenticidade,
implicito em qualquer “desmascaramento" puablico de «hipocrisia»,
«fingimento» ou «embustey, se invocava a defesa de outros importantes
principios, como o livre arbitrio, a solidez dos pressupostos morais e
ascéticos tradicionais da vida cristd ¢ o papel da hierarquia na orientagfo das
condutas dos fi¢is... Evocava-se a imagem de um heresiarca e doutrinas
condenadas na Coelestis Pastor de Inocéncio XI. Este tipo de «hipocrisia»
ndo poderia deixar de ter um muito mais pesado castigo.

Pedro Vilas Boas Tavares

Summary: This work draws on available data and factual examples (particularly
Jrom the feminine social spheve) to establish the relationship between, on the one
hand, a growing search for sanctity during the XVII century and the first halfl of the
XVIIL, and, on the other hand, the proclamation of silent prayer and contemplation
which should be practised by the secular world. Due to these civeumstances end
concurrent fear of degradation of spirvitual life, we try to describe in this research
work the need felt in that period to warn, identify and repress the ecclesiastical
authorities responsible for the promotion of "true sanctity” and persecution of the
Yaise one”, stressing that, in spite of the inportant role played in social lifz by a
growing number of "intercessors” and “beatified persons®, time did not create an
autonomous and specific lay spiritvality, but instead the continuous appeal for
religious and cloistral models prevailed.

262 A N.T. T., Inquisigdo de Coimbra, Proc,” 3351 11. 154,
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Hagiografia e teatro: Os discutiveis
méritos de um Auto de Santo Anténio

Do coro da 8¢ as casas das Ordens

Nio, ndo esperemos dar de frente com o Santo Anténio que as artes
¢ as letras dos ultimos séculos nos i€m oferecido; com o Sante Anténio gue
povoa o nosso imagindrio, o dos casamentos, dos perdidos e achados, das
ajudas prontas para as coisas comezinhas.

A esse, nunca retiraremos a nossa simpatia, estd bem de ver, mas,
ainda que por momentos, olhemos mais de perto para o outro, o da firmeza
na f&, o que se recolhe antes de acolher os aflitos, o do coragio virado para o
amor a Deus.

Conversemos com 0 Santo Antonio que um homem de teatro do
século X VI, que também estava a par das crengas das gentes e dos atraentes
feitos do vardo abengoado, perante nés coloca, depois de muitos espectadores
(que o teatro para estes se faz) o terem admirado; ou, se preferirmos,
CONVErsemos com ¢ autor € com o fexto e, assim, apreciaremos (ou nio) em
conjunto o santo, O €SCritor ¢ 0 escrito.

Chama-se este, de seu nome de baptismo quinhentista, Aufo do
Bemaventurado senhor Sancto Anténio e foi feyto por Afonso Alvares, a
pedido dos muyte honrrados, e virtuosos, Cénegos de sam Vicente. Diz-se-
nos que € muy contemplativo, o que nos leva a esperar algum aprendizado
de coisas espirituais, em parfes muy graciose, 0 que nos acena com
momentos de boa disposicio, ¢ tirado de sua mesma vidal,

A vida talvez tenha um parentesco longinquo com a Assidua, ou
com restos dela, mas o dramaturgo ndo lhe segue ajuizadamente as pegadas;

I aAs expressdes transcritas pertencem ao iftulo tal como se encontra na edigio de 1598, fac-
similada in Carolina Michaclis de VASCONCELOS, Autos Portugneses de Gil Vicente y de la
Escuela Vicentina, Madrid, Centro de Estudios Histéricos, 1922 No entanto, uma vez que este
exemplar se revela de dificil acesso, farei as citagSes por uma edigfio modems, 2 de Luiz Francisco
REBELLO, Auto de Santo Antdnio, em Teatro Portugués das Origens ao Romantismo, fascicule
I, Lisboa, Circule do Livro, s.d., que abeviarei em Arto.
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acantona-se nos auspiciosos comegos do protagonista e, mesmo assim, até
esses trata sem cerimonia, na pressa dramética de queimar etapas: o Santo €
sempre Anténio (nem tragos do Fernando que era mogo de coro da S¢), os
anos em Santa Cruz apagam-se, a passagem para os franciscanos ignora
delongas ¢ reflexdes, de estudos ndo se prestam conias, experiéncias de
ascese ficam para depois?,

Prosseguindo, quem minimamente conhece o teatro religioso
quinhentista nfio estranha estas associages do sério e do risonho {que fez,
afinal, Gil Vicente, nas celebérrimas Barcas, no Breve Sumario da Historia
de Deus € em tantos outros deliciosos textos?), quem leu o Aufo de Sdo
Tiago e o Auto Sdo Vicente, do mesmo Afonso Alvares, adivinha
semelhancas de ensinamentos e boa disposigdo; s6 quem, dele, apenas, sobre
a representacio a Santa Bdrbara esté informado, tem o direito de admirar-se
um pouco, que ndo demasiado, em todo o caso, porque também nela os
desprevenidos pastores asseguram curtas pausas de descontracgdo.

Como nada sabemos sobre cronologia das composigbes (¢ babito
admitir, com aproveitamentos de certas referéncias textuais, que Afonso
Alvares escreveu na década de trinta)?, ficamos a ignorar se houve ou nio
inflexdo de tendéncias; no entanto, o que, sim, podemos adiantar € que as
escolhas argumentais aconselhavam, a partida, diferentes cruzamentos de
atitude dramatica: o Aufo de Santa Bérbara concentra-se no sofrimento e
martirio da fitha de Didscoro, o de Sdo Tiago (que com o apostolo da
Hispania s6 reduzidamente tem a ver) conta a libertagdo e as andangas
atribuladas, mas bem sucedidas, d¢ um peregrino a Guadalupe, o de Sdo
Vicente partitha-se entre a morte ¢ oS posteriores ¢ miraculosos cuidados
com o corpo do didcono de Valéncia; além do que, tanto este como aquele de
que hoje nos ocupamos, nos convidam a uma espécie de featro no fealro,
situagio sempre permedvel a divertimento e risofa, que a tragédia nunca
enraizou em solo peninsular.

As chamativas inova¢des do nosso auto, aproveitemos o brevissimo
confronto das pegas para, desde ji, as registar, andam, pois, por outras
bandas, nem por isso sendo destituidas de interesse: trata ele de dramatizar
passos da vida de um santo moderno (lisboeta do século XTI, o franciscano
seria objecto de especial culto a partir do XV), parece apostado sobretudo em
sugerir um modelo de comportamento religioso, estd inteiramente escrito em
Portuguss, teve um sucesso que di que pensar.

2 A Assidua 62 Legenda Prima, anénima, escrita em 1232 (Assidua ¢ a sua primeira palavra) e
mutitas vezes traduzida,

Alguns dos scus autos, entre os quais este, referem tremores de terra ¢ pestes que, por aqueles
anos, tiveram Jugar.



Os discutiveis méritos de wm Auto de Santo Anténio 2}9

Dos recuados primérdios do Cristianismo eram S3o Martinho
(pensemos em Gil Vicente), Santa Catarina e Santo Aleixo (penscmos em
Baltasar Dias), Santa Barbara, 5530 Vicente e, claro, So Tiago, apesar de
que este, no auto a que da o nome, aciua pés-morte, em tempos duros de
lutas entre cristfos ¢ mouros, em territorio ibérico.

S¢ para finais de quinhentos, D. Francisco da Costa, cative em
Alcacer-Quibir, se encarregard, ao que parece a modos de reprimenda pelos
desmandos de certos compatriotas, de ao featro recorrer para esforcadamente
publicitar virtudes de S80 Francisco e de Santo Agostinhe®.

Nada de obstaculos familiares ou politico-religiosos 20
cumprimento de uma vocagHo, nada de jormentos corporais conswmados {do
Diabo, mais adiante falaremos) e, quanto a milagres, vamaos que nio vamos,
Anténio, por si, nem compromissos assumiria; pela primeira vez, o que
importa é saudar uma postura exsmplar, a postura de um cristio aberto ao
crescimento do espirito, faseando atiiudes, a caminhe de lirgites que
chegarfo.

A aus@neiz do Castelhano (cu do Saiagués) tem, talver, a sua
justificacdo: a gente de campe ( o Represeniador ¢ o casal desavindo} ¢ da
lavranga e nfio da pastoricia, e aos guardadores de gado midde reservavam
os autores, por aqueles tempos, o modo de falar que os identificava nas
Eglogas dos mestres salmantinos®; esirangeiros ou fandticos de seitas anti-
cristds também por agui nos nfo incomodam, pelo que a hisitana lingua a
inGos serve, entre culta e popular, salpicada de ressondncias religiosas,
socialmente padronizada, ¢ sem pejo de rusticismos, quando é caso para
iss08,

A popularidade do aunio (relacionada com a veneragiio ao sanio?),
atestam-na as sucessivas edicdes que o divulgaram nos séculos XVil e
XVIO, desde a primeira, talvez, em 1598, passando pelas de 1613, 1615,
1639, 1643 (%), 1659, 1719 e 1723, algumas delas, ¢ verdade, sem
excessivos escrpulos, ¢ o intercsse que cle tem merecido a editores
modernos, sensiveis & sua relativa qualidade, quanto mais nfo seja atestada
pela habilidade da polimetria e pela matizada fala do introdutor, no
entender de alguns’.

4 D, Francisco da COSTA, [Auto] da Conversdo de Santo Agostinho e Passo do Glorivso ¢
Xerdfieo 8o Francisco, in Cancioneiro chamade de D. Maria Henrigues, infrodugio ¢ notas de
Domingos Mauricio Gomes dos Santos, Lisboa, Agéncia geral do Ultramar, 1956,

Refiro-me naturalmente a Juan del Encina {c.1468-1529) ¢ Lucas Ferndndez. {c. 1474-1542).

Lembro que, no Aute de Sae Vicenie, os fariseus falam castelhano.

Existe uma cuidada edigiio escolar com notas, preficio e glossdrio de J. Almeida LUCAS, Lisbea,
1948 e, para além da indicada na nota 1, uma fac-similada da primeira, Porlo, Livraria Civilizagio,
1962.



220 Maria Jdalina Resina Rodrigues

E a efa ndo tera sido indiferente o Santo Oficio quando, no Jndex de
1624, o censurou, cortando toda uma longa réplica do Menino ressuscitado.
Porque do Paraiso ndo se fala com tanto a-vontade? Porque, dessa crianga,
sem sabermos se era baptizada, nunca se deveria anunciar que ela regressava
imediatamente do meio dos eleitos? Duvidas com que ficaremos, embora
confortados com a desconfianga de que tal precaugdo nos confirma gue de
um escrito semi-ignorado se ndo tratava.

Sobre Afonso Alvares sempre se repetem as informagbes, o que
quer dizer que praticamente, no seu conhecimento, nada se avanga: parece
ter sido mulato, criado de D. Afonso, 6° filho de D Manuel, enquanto bispo
de Evora, ¢, mais tarde, mestre-escola em Lisboa; a capital esteve, por certo,
afectivamente muito ligado, alegorizou-a, ¢ bem, no Auto de Sdo Vicenle,
nela situou toda a acgdo do de Sanfo Antdnio (nem a Coimbra o levou); com
os conegos de S#Ho Vicente, alguma amizade manteria, pois por sua
solicitacio comp@e os seus dois mais apurados textos (em meu eniender,
claro), lingua afiada era arma que lhe ndo faltava, o que razoavelmente
mostron na twbulenta polémica com Ribeiro Chiado, em cujo
arrependimento se recusou acreditar quando este, dizendo-se muito contrito,
aos padres de $3o Francisco (mais evidentes elos entre afamados frades ¢ o
nosso dramaturgo) implorou cleméncia ¢ Alvares denunciou a sua « vida
viciosa / e lingua muito dolosa...»3.

Tem o autozinho ndo muito mais de quinhentos versos que, para
além do objectivo apontado de ensaiar um modelo de religioso humilde,
obediente e sedento de austeridade, se envolvem em persisiente louvor das
Ordens de Santo Agostinho ¢ de Sdo Francisco, do papel insubstituivel da
oragdio, da critica a cobi¢a dos bens materiais ¢ da defesa de certos pélos
doutrindrios como a devogdo & Virgem e o mistério da Santissima Trindade.

O primeiro frade em cena (do mosteiro de Sdo Vicente) apregoa
convictamenie a aspereza e a necessidade de perseveranga:

«Mas vede, por caridade,

se haveis de perseverar nisto.
Porque hd na religifio

muito grande aspereza,

de lagrimas € o pio,

e continua a oracio

com griio trabalho ¢ fragueza.»®

8 Letreiros muito sentenciosos ... Jfeitos por Antonio Chiado, em Trovas, Lisboa, Oficina de
Simdo Tadeu Ferreira, 1783, 41.
? Auto, 62,
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Trata-se do conego regrante a quem os pais entregam Antdnio,
ainda mogo de coro da Sé; dele mais palavras nfo escutamos que as contidas
na curta réplica em que estas se inserem (vinte e um versos) mas, desde ha
algum tempo, nos fora comunicada a sua comparéncia «com 08 noOVigos que
levam o hdbito e, sem falarem nada, se assentam em seus assenfos
honrados» 1, pouco depois procedendo 3 «ceriménia» de langamento do
referido «habitonll.

Convenhamos, desde ja, que este acto de investidura se tevela, no
auto, de grande importincia cénica ¢ didéctica, marcando, por um lado a
sobriedade dos gestos (0 santo «se assenta de joelhos»!2 ¢ os agostinianos
limitam-s¢ ac simbdlico recebimento), a reduzida gama de cores em
primeiro plano {os brancos, os cinzentos, os pretos) que nfo facilitam
recreios visuais, o imediato despojamento de Antomio, despedindo-se dos
pais ¢ disposto a ndo recuar,

E, sc deste convento ele vai em breve sair, a verdade € que, de Sio
Vicente, nunca o dramaturgo lhe (e nos) perdoaria o apartamento.

Confessa o Santo;

«E, posto que ausenie

me ache da casa do senhor Sdo Vicente,
eu tenho nele t3 grio devogio

gue sempre o terei no meu coragio

com grande fé e amor mui fervente.»13

Confessa o Diabo, no tom desrespeitador e zaragateiro que lhe é
proprio:

«V6s fostes muito lampeiro,
com cabecinha prudente,
meter-vos neste mosteiro,
para serdes companheiro

do martire Sio Vicente.»!4

Confessa o Menino, recordando as maravilhas do Paraiso ¢
enfastiado por as ter perdido:

10 Auto, 60.
I Aunto, 62,
k2 Auto, 62,
3 Auto, 63,
4 Auto, 64.
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«E mais vi um santo,

posto de joelhos, rogando-lhe tanto

(o que quer que ¢ra ndo sei certamente),
mas soube que era o senhor Sfo Vicente,
que ¢ NOSSO amparo, e € Nosso manto,
verdadeiramente.»1d

No tarda, antes se segue quase abruptamente (a representacao teria
de ser breve?) a troca de Ordem religiosa; temos agora diante de nos, antes
de mais, um franciscano com a sua «sacola, pedindo esmola»!S, um novo
«habito» (monocolor, a castanho) e um «capelo»!”?, & dispomo-nos a escutar
um didlogo sobre rumos e exigéncias espirituais; fixemos que Antonio quer
muito claramente informes sobre a «regran!® e que sobre essa regra falara
espraiadamente o mendicante:

«Fazemos siléncio, com gri devogio
& muito jejum e assim disciplina,

que Sdo Francisco deixou tal doutrina
que quem a seguir fera salvaglo.
Aborrece-nos a opinido,

ndo nos alembra a vida mundana;
seguimos a Cristo com gri devogdo.
Queremos pedir,

pelo amor de Deus, o comer e o vestir;
¢ amamos a humilde pobreza,

porque ¢ senhor Deus niio quer avareza
no sacerdote que o hé-de servir.»1?

Repare-se, cotejando a totalidade das duas falas, que, apesar dos
ensinamentos comuns, para o franciscano ¢ remetida a insisténcia na
«pobreza» ¢ a velada ou explicita censura aos males contempordneos: as
«vaidades», o «blafesmars, as «heresias»??; ndo se ouve, por certo,
maldizer dos crizios (de resto, com muitos problemas por estes tempos) mas
¢ detectdvel o desequilibrio nas exigéncias.

15 Auto, 67..
16 puto, 62,
7 Auto, 63,
& Auto, 63.
19 Auto, 63.
0 Auto, 63,
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E repare-se também, no fteatro formativo continnamos, que a
mudanga de registo ndo deixa de ter razdes ¢ efeitos; o conego de Sdo
Vicente acautelara um imaturo interlocutor, a ele s¢ dirigindo na segunda
pessoa («tendes», «vede», «heis-de», «haveisn)?!, com implicitas
interrogag(es de propésitos, o padre de Sdo Francisco inventaria principios e
d4 as normas de uma comunidade, preferenciando o discurse que oscila
entre a primeira e a terceira pessoas («fazemosy, «aborrece-nos»,
«quebrantamosy, «seguimosy», «vejon, «veio», «trouxen, «é», «quer»?2): ou
seja, em termos de argumento, um avantgo na fivee opgio de Santo Anténio,
na vinculagio a um regulamento definido, e, teatralmenic pensando, uma
viragem de tom agradavel ao leitor/espectador que sempre convém ndo
aborrecer.

Viragem que vai prosseguir com a chegada prevista de um
companheiro de Ordem, apos o interregno descompressor das quezilias entre
Anjo e Diabo, a que, no devido lugar, daremos atengio.

Mais incisivo, talvez mesmo mais preparado, o segundo Padre
apurara as achegas sobre ¢ lugar da contemplagfo e sobre a inseguranga da
terrenal vida, com frequéncia recorrendo a outra medalidade de linguagem:
decidido o jovem A reclusio, esclarecido sobre os deveres da regra,
resguardado com o novo hdbifo (outro ritual fica implicito}, no imperativo
importa agora que seja interpelado; chegou o momento de claramente
receber amistosas intimacdes:

«N#o vos lembrem as riquezas
daquesta vida mundana,

nem vos lembrem gentilezas,
porque tudo sdo gravezas

e fraquezas

desta triste carne humana.»?3

Imaginamos, e ndo devemos errar, que nos cruzdmos com dois
frades que no palco vdo permanecer, dois frades cuja presenga funciona
simulianeamente como o contraponto austero do batulhento casal do dltimo
quadro, como testemunha credivel do milagre da ressurreicio do Menino ¢,
por boa politica teatral, como paric daquele grupo alargado de religiosos
com que se espanta o vildo («Oh! quanto frade aqui é»2%) e ali estara para

21 Auto, 62.
22 Auto, 63,
Auto, 65,

4 Anto, 66,
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assegurar o final apotedtico do auto, a cantar o «Benedictus Dominus Deus
Israel»?3.,

As preces e a doutrina

Dissemos da reveréneia as Ordens, sem irrever8ncia para com as
praticas dramaticas, diremos das ligies sobre a fé, adentro dos mesmos
parametros e evitando repetir fradescos conselhos.

Vale a pena rezar porque so a oragfio fortalece a alma e obtém a
ajuda do Céu; rezar a Deus, a Cristo, & Virgem, para pedir ¢ para agradecer,
para garantir a consoladora proximidade com o Bem, para...ndo faitar aos
compromissos liricos da dramaturgia quinhentista.

No Auto de Santo Antémio, sempre em momentos chave mas
sensatamente intervalados, cinco oragBes nos chamam a atengfio; sdo curtas,
mas avalizadas pela devogdo, simples mas correctas nas intengos.

A primeira ¢ de mie para mde, da mie de Anténio para a mic de
Cristo, quando uma /arga o filho ¢ A outra se pede para o amparar, sem
pieguices, sem hesitagBes, sem excesso de cuidados: que o jovem sgja
«humildosoy, «caston, «juston, «virtuoso»26 ¢ saiba cumprir os preceitos.

A seguinte, pronuncia-a Anténio e &, talvez, das mais impressivas:
recebido o «habito» para o corpo, implora-se o «hdbito»?7 para a alma:

«O Virgem mui consagrada,
Rainha dos altos céus,

vos que fostes sandada

da angélica embaixada

para ser madre de Deus,
outro habito, de graca,

me alcangai vos, Senhora,

o qual minha alma faga,
para que a Deus apraza

o de dentro e de fora.»?3

Acorda o protagonista do sono em que o encontrara o Diabo
tentador e, meio atordoado, mas prudente no ajuizar do sucedido, pronuncia

25 Autto, 68.
26 puto, 61
27 Anto, 62,
28 Auto, 62.
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para a Virgem a terceira oragdo do auto; é prece de escassas palavras, de
protecgdo solicitada para gnarda de saténicas investidas2®,

Mais duas vezes rezard o franciscano: invocando a salvagio de
David e a ressurrei¢io de Lazaro, instard com Cristo para que desperte o
Menino, com sclenidade que merece didascalia («Sentam-se todos os trés
padres [...] ¢ Santo Anténio diz a seguinte oragio»3%); satisfeito com a
resposta divina 4 sua saplica, agadece:

«Chamei-te, Senhor, com mui grande fé
e firme esperanga que tenho em ti.

Oh! Meu Senhor! Aonde mereci
fazeres-me tu t8o grande mercé,

como recebi?s 31

Oragdes singelas, j& o dissemos, e reforcemos o ja dito, ndo por
insuficiente evidéncia, mas para pontuar a diferenga entre este auto (e os
restantes de Afonso Alvares) e os anteriores textos religiosos vicentinos:
olvida-se a informagfio velho-testamentdria, reduz-s& ao estritamente
essencial o adentramento doutrindrio, arredam-se capitnlos evangélicos
menos divulgados.

Mas verdadeiras orages, na sua fungio primordial de pontes entre
desprotegidos e protectores; ndo didlogos onde se embrechem ensinamentos,
ndo ligdes de quem mais sabe a quem muito ignora, come se tornara habitual
na dramaturgia peninsular décadas atras; oracBes, quase sempre, como tal
assumidas por didascalias que as introduzem («[...] virar-se-4 Santo Antdnio
para o altar de Nossa Senhora, e, com as mios levantadas d1ra esta
oragion32, por exemplo).

Das cinco, quatre, j4 o dissemos, sfio da lavra do protagonista, o
que ndo ¢ indiferente, porque vindo nés a acompanhar com alguma atengéio
0 argumento, bem entendemos que o cuito dos santos que, Imuito
compreensivelmente, se pensarmos nos riscos de confaminagéio protestante,
Afonso Alvares se propunha incentivar, passava mais pela proposta de
imitagdio que pela a exaltagdo de dotes sobrenaturais proprios. Quando a
sério se fala, quando a boa moral se apregoa, os santos precisam de Deus ¢
os necessitados mortais s6 como intercessores precisam dos santos.

Sendo verdade que o aprendizado escrituristico e eclesial pouco

29 Auto, 65.
Auto, 67.
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passa por este auto (e pelos seus congéneres, onde a vida pode ser exigida,
mas a sabedoria se restringe ao essencial, mesmo quando, € €, por exemplo,
o caso do Awto de Santa Bdrbara, se acode a uma metodologia de
conversio), tem, no entanto, a afirmagio de ser atennada com um
apontamento sobre a recorréncia das alusGes ao mistério da Santissima
Trindade: a «fé na Santa Trindade»33, reconhece a mée, vai crescendo no
sen filho, «fé na Santa Trindade»®*, recomenda Anténio ao casal briggo,
louvores a «Santa Trindade»35 sfo dados, perto do final, com todos em boa
paz e (duradoura?) harmonia.

Qs velhos rivais

Os autos religiosos quinhentistas acostumaram-nos as suas
disputas, aos seus renhidos combates pelo dominio sobre os homens, s suas
tarefas de emissérios {do Céu ou do Inferno), aos seus esquemas persuasivos:
$io o Anjo e 0 Deménio ¢ batem-se sem tréguas pelos seus objectivos. Estdo
noutros autos deste nosso autor, estio em Baltasar Dias, mas recordamo-los
sempre a pensar em Gil Vicente, nos avisos 4 Afma, no destempero das
Barcas, nas vendas da Feira, nas invectivas do Breve Sumdrio.

Na pega, que temos entre mdos, Satands irrompe inesperadamente
(?) mais ou menos a meio, quando Anténic adormece sobre 0 «livron3®
(inica insignia iconografica visivel, para além dos hdbitos, evidentementc),
aguardando o regresso do frade da sacola, e, com o seu solto e comicamente
agressivo linguajar, vem recordar-nos, a meio de um processo de sérios
compromissos ¢ rituais, que o escritozinho é «em partes mui gracioson’’.

Nio nos espanta a vaidade da auto-apresentaciio nem as amizades
aduzidas:

«Eu sou pai dos jogadores

e pastor das feiticeiras,

esforgo dos roubadores,

ladrdes ¢ arrenegadores.

que seguem minhas carreiras.»’®

33 juto, 61.
4 Auto, 67.
5 Auto, 67.
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Nio nos admira a lenga-lenga das faganhas, com os acostumados
aproveitamentos de nomes de personagens presentes (ou ausentes, mas
conhecidas), embora notemos, como marcas de época, as proezas com
embarcacdes, ja levadas a cabo ou projectadas como compensagio para outos
fracassos:

«f..]

quero-me ir fazer esta guerra

a0s navegantes que andam no mar;

¢ farei que os ventos

fagam tormentas com tais movimentos

que as naus se espedacem, gente afogar;»>”

Interessa-nos, porém, sobretudo o seu plano para Santo Anténio,
apetecivel convidado para as «trevas de Lucifer», para o eterno «fogo», para
o «lago dos fortes tormentos»?’, e para outros mimosos Iugares que
tradicionalmente encontramos citados como figuragies do sempre
desconhecido ¢ reconhecidamente horrendo Inferno. Plane em certa medida
prejudicado, a partida, pela certeza antecipada de que ndo serd cumprido (a
incoeréncia sera de Satands ou de Afonso Alvares, naturalmente, com ela
nada preocupado?), mas atempadamente introduzido por afirmagdes que
ainda nos ndo tinham sido dadas sobre o talento do monge para a pregagio:

«Eu venho ¢a para ver

quem ¢ este cavaleiro

que entrou neste mosteiro,

porque disse Lucifer

que ele havia de ser

de Cristo grio pregoeiro,

e que me ha-de quebrantar

com seus prolixos sermdes

as minhas atentagdes,

que eu fago para enganar

almas dos justos varges.»4!

Convenhamos que alguma habilidade tinha o dramaturgo para
enlacar presente e futuro na vida do Santo; e nem s por causa destas
esclarecedoras palavras o dizemos, porque tanto as declaracGes do
Representador como a confirmagio apotedtica do milagre (a elas

39 Auto, 64.
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regressaremos) se encarregam de nos pdr ao corrente de uma fama e de uma
voga que, por si, os trogos centrais da biografica (?) dramatizagdo nao
acentuam; ou scja, equilibrando tons e ritmos, alternando rigorosos frades
(sem mnome, o que deles claramente faz expoentes das respectivas
comunidades) com incultas, mas devotas personagens individualizadas e
com ¢ tagarela Satands («disforme nos feitos, assim na figuran®?), vai o
autor tecendo a teia das relagBes, que o tempo foi alterando, entre o asceta, 0
mendicante, o pregador ¢ 0 taumaturgo Santo Anténio de Lisboa.

Queria o demo afogd-lo com um lago, quis wm Anjo acorrer a
salva-lo e, sem grande dificuldade, o conseguiu, enxotando o maligno,
acordando o adormecido, prometendo apoio ¢ reforgando as novidades de
que, gragas a Satlanas, j& estAvamos a par:

«Acorda, servo de Deus, nas passadas,
e vai pregar a palavra de Deus,

e encaminhar para o reino dos céus

as almas perdidas que andam erradas.
E no temeras

cousa nenhuma, que tu venceras
quantos deménios andarem no mundo;
até Lucifer que estd no profundo,

com tua palavra atormentaras.»*3

Caricata situaggo do burlador burlado para castigo do impenitente
atormentador de descuidadas almas.

Quanto 3 sua malvada ideia de estrangular o indefeso religioso, ndo
parece ela ter tido jus a relatos na maior parte das vidas do santo; pode
tratar-se, pensardo alguns, de mais uma transferéncia (que foram muitas) de
atribulagies de Santo Antdo para Samto Antdnio mas, para além da
frequéncia em gravuras e iluminuras do Norte da Europa, a ela se reporta
igualmente o Flos Sanctorum de Pedro de Rivadeneyra, pelo menos numa
edigdo de 172844,

T#o depressa com tal fama

Sem razGes para tal, se no mundo da logica e ndo no das liberdades

42 puto, 64,

3 Auto, 65.
44 Ppedro de RIVADENEYRA, Flos Sanctorum, tradugio de Jodo Franco BARRETO, Lisboa,
Oficina Ferreiriana, 1728, Sabe-se que a obra original quinhentista teve acrescentamentos ao longo
dos anos.



Os discutiveis méritos de um Auto de Santo Anténio 229

teatrais nos movimentassemos, corrido de vergonha o Diabo e acabado o
gesmal de imposigo do hdbito franciscano, de imediato se tornam piblicos
e notorios os dotes milagreiros do mogo frade; motivo suficiente para que o
procurem os pais de um Menino afogado, o Lopo, enquanto guardava
«patos»®> numa lagoa: tendo o vilfo ouvido «tanta virtude contar»*® e
convicto de que, ao filho, Anténio o quereria «saram¥” 3 sua procura partiu
para Lisboa; e nfo partiu em vio porque, vencidos escrapulos e hesitagdes e
cantado 0 responso dos frades, a ressurreiciio se verificon.

Originalidade de Afonso Alvares? Nio e sim.

A Cronica dos 24 Gerais*® com a qual, directa ou indirectamente,
o dramaturgo teria oportunidade de contactar, contava como, instado por sua
irmé, Antonio trouxe de novo a vida um sobrinho morto, assim repetindo (7)
0 acto com ¢&xito ensaiado noutro mogo também seu familiar, de nome
Par(sio. Reza assim:

«Em na gidade Lixboa huwm filho de hita irmda de samto Antdnio,
que averia ¢imque anos, indo a folgar com outros mogos aa ribeira do mar,
emirando em hiia barquazinha todos, trestornou-sse a bargua, e (0s) outros,
sabendo nadar, sairam-se a ribeira e aquele moginho nom sabia nadar, que
nom era de hidade pera ello, e afogou-sse. E depois de trds horas foy a
madre de aquelle mogo ¢ tomou o filhe morto, que ho-aviam tirade uns
pescadores; € o padre quiriaa-o emterrar e a madre dizia: On me leixade com
elle, ou me enterrade com elle. E, tornando-sse ella a samio Ammtonio,
disse-lhe.Oo irmafo meu,e, sse tu aos estranhos eras piadose a mym, por
vemtura seras cruell a tua irm&a? Sey tu agora piadoso 2 mym e torna-me o
meu fitho, ca cu te prometo de o dar a tua Hordem ao servico de Deus. E
logo se o mogo levanton sado e sallvo e, a madre comprindo o voto, 0 mogo
perseverou ¢ acabou samtamente em na Hordem »%°

O milagre, posteriormente reafirmado, talvez seja um dos que
serviu para a rdpida canonizagdo do franciscano, mas, em tempos mais
modernos, foi-lhe retirada importdncia, a literatura e a iconografia
acabariam por secundarizi-lo, em proveito de oufros como o da mula que se
curvou 4 hostia, o do salvamento do pai injustamente condenado 4 forca ou o
da arte de cativar os peixes. Isto, sem confar com os exorcismos, as

43 Aute, 66,
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Cronica da Ordem dos Frades Menores, [tradugio portuguesa do séeulo XV da Cronica dos
XXIV Generalium de Amaldo de SARRANT] por José Joaquim NUNES, Coimbra, Universidade
de Coimbra Impressora, 1918.

Crénica, 270-271.
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aparicBes, as curas e 0s tais que habitualmente nos ocorrem, frutos destes
nossos dias de diferentes metas e aspirages.

Os pontos de contacto enire a narrativa, que da primeira crénica a
outras passou, e a dramatizagio sdo evidentes: Antonio ganhou grandes dons
para recuperar ¢ aquietar vidas e consta que deles usa sem avareza, uma
crianga morreu por ndo saber nadar, os pais aflitos acorrem ao virtuoso
padre, confiam nele e o prodigio aconiece.

As diferengas justificam-se e aprovam-se a luz de propositos que
com codigos teatrais tém a ver; estamos na recta final de um auto gue vai ter
felizes remates, convém regressar ao comico abandonado com a forgada
desisténcia do Diabo, sem perder de vista uma certa moralizagio de
costumes. Para que o leitor/espectador se ndo inquiete, os pais do Menino
sd0 estranhos A familia dos presentes € ddo de si mostras de querclas
domésticas que se nfo levam a sério e facilitam ao Santo a sua tarefa de
conciliador dos desajustados esposos.

Saudavelmente descontente, desta feita, s6 ficon o ressuscitado,
assim brindando Afonso Alvares com uma boa ocasifio para nos galardoar
com uma curta descrigdo do Paraiso. J& que a censura a Cortou, vamos
deliciar-nos com alguns dos seus versos, facultando a indicago de que eles
se enfeixam num comovente protesto de quem contra vontade regressa a um
mundo onde vin «tantos diabos andar» € tantos condenados ao «fogo
profundo»?:

«Vi a potestade,
vi aquela face da Santa Trindade,
vi a grd luz do Espirito Santo,
vi tanta santa, ¢ vi tanto santo,
em gri caridade!
Vi a Virgem sagrada,
madre de Deus tio acompanhada
de anjos e arcanjos, que estavam com ela,
vi tanta virgem , vi tanta donzela...
Oh! Como estava tdo glorificada,
¢ cousa tio belal»>!

Bem casados, mal casados

Gil Vicente trogou deles algumas vezes (um bom exemplo € o Aufo
da Feira), o Chiado ridicularizou-0s na Prdtica dos Compadres, 0 autor, que

30 Auto, 67,
Auto, 67.
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hoje escolhemos, também com eles nos faz rir no Auto de Sdo Vicente: sdo
os casados que implicam wm com o outro ¢ aos amigos alternadamente
confidenciam os graves defeitos do conjuge que lhes compete aturar.

Neste texto, chamam-se Brancanes e Jofio Pires ¢, ja niio € surpresa,
sdo pai e mie do Menino afogado; ele & bravo, ela mansa, ele irritadigo com
quer que Seja («ora esse ¢ bom recado!/Isso & modo de engalhar»>2, assim se
atreve com Santo Antémnio), ela prudentemente acomodada ac interlocutor
(«Se v0s o haveis de rogar,/ assim the haveis de falar/ tdo soberbo ¢
alterado?>3) ele «comedor [..] gargantio e bebedom4 ela dada aos
«toucadinhos»>, ambos excelentes conhecedores de impropérios conjugais
que abonam o gwantfum safis de talento do dramaturgo na condugic de
didlogos entre os menos cultos: certas meiguices como «Dom miocle de
cabagay, «alifante bravo»® ¢ «Dona cegonha esfolada»®?, convém guards-
las na ' memoria, se nfo 4 espera de ensejo para delas usar, pelo menos para
premiar os afazeres lingnisticos do autor.

Agastada e a sds com os frades, Branca trava mesmo o combate do
desquite, quanto mais nfo seja para a Santo Anténio dar azo a um rapido
sermfo sobre o sacramento do matriménio:

«Digo que, pois sois casados
pelo Santo Sacramento,

que sois por forga obrigados
de cumprir 0 mandamento
de Deus e nfo apartados.

E maldito o ajuntamento

SET4 na terra e nos céus,

que for contra o sacramento,

e quebrar o mandamento

que ali prometeu a Deus.»>8

Anincio do Santo casamenteiro? Creio que ndo. Antes curta
pregacdio de uma doutrina caseira a que falta o eco imediato, mas que sem
eco ndo fica, a acreditarmos que o mal-estar cessa antes de cessar o auto.

Se, casais desentendidos, os descobrimos com alguma frequéncia no
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teatro quinhentista (e no s6), nem por isso nos permitamnos apresentar este
sem uma vez mais prestarmos justi¢a ao timido engentho de Afonso Alvares;
praguentos e recriminadores, Jodo Pires ¢ sua mulher, parte significativa da
risonha apoteose, tiveram antecipado contraponto nos pais de Santo Antonio
que, terminada a tarefa do Representador, tdo concordes ¢ abnegades nos
apareceram.

Diferentes no modo de discernir as prendas dos fithos (Lopo ¢
«gentil», «bonitinho» ¢ «mogo macho»®?, Anténio é «um fiho de
bondade/de bondade e mansidade»$0), s3o-no também na forma de conviver
e educar; dos vildos sabemos como se desentendem, dos pais do mogo de
coro da S¢ sabiamos como se respeitavam ¢ respeitavam a vocagio do jovem,

O homem consulta a mulher, mas assume, por si mesmo, a decisdo
de procurar os conegos de SHo Vicente, 2 muther tem os seus planos («dd-lo
a el-rei»®!) mas cede a razdes mais altas («fagamos sua vontade»®?); o
homem ensina a ligdo do despojamento, a muiher aprende e acata as
palavras do marido; o homem enceta o didlogo, a mulher continua-o; o
homem entrega o filho, a mulher reforga o seu gesto e fica contente.

Ambos, porém, conhecem a dor da separagio.

Diz a Mie:

«Filho, en que vos gerei
dentro de minhas entranhas,
vede as dores estranhas

e paixfio que levarei

com saudades tamanhas.»%3

Diz o Pai, com a autoridade de quem encerra a angustiada situacao:

«Quem deixasse de chorar
com saudade agora,

para vos, filho, falar!

E poder-me-eis abracar

¢ ficar-vos muito embora.»%4

Fixado no inicio do auto o paradigma do matriménio cristdo, mais
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divertido ¢ menos perigoso resultava, quando ele esti prestes a terminar,
parodiar relacbes e figuras.

O teatro no teatro

Por aqui poderiamos ter comegado, por aqui vamos acabar. os
breves quadros da religiosa vida de Santo Antdnio foram precedidos de
introito a carge de wm Representador, ao jeito do que faziam certos
comediografos espanhois que Gil Vicente t3o originalmente imitou no Auto
Pastoril Portugués ou no Auto da Mofina Mendes, entre outros.

Este chama-se Gongalo Macho ¢ a sua longa réplica conta-se entre
as melhores do auto. Quem a pronunciar tem de se haver com o «pandeiro»,
dangar a «voltinhay, aprumar o fisico («Olhai-me vos bem a testa,/desde a
cabega até baixo»), ensaiar gestos de «lutador»®?; tem de trocar de voz para
invectivar o «mordomo»®®, reclamar siléncic («Ola! Chiz! Fazer
caladal»$7), imitar as desculpas das damas relutantes as pregagdes («Como &
prolixo este frade!»%8); tem de ser credivel quando proclama as benesses do
culto aos santos, insinvador quando lamenta os desvarios da cidade,
popularmente severc quando lembra a ignaldade na morte.

Mais ou menos feliz na recitagfio, conforme o actor e as condigGes
teatrais, tem, no entanio, & partida, a nossa conivéncia: aproxima-nos do
Santo Antonio milagreiro que todos conhecemos ¢ das festas que lhe sdo
devidas, A porta da S¢, com os pescadores de Alfama como organizadores e
participantes, com bailes e cantares que preparam a representacio que «nio
podera tardam®?,

De nés s6 depende querer ou nfo aprecii-la.

Como de nés depende, se outro Santo Anténio preferenciamos e o
queremos também ac modo do povo, ir direitinhos ao Romanceiro, onde
maravilthosamente ele protagoniza velhas sequéncias de pregagio aos peixes,
provas da inocéncia do pai, conversas com a Virgem, consolagio de
desesperados; ou entio descobri-lo em poemas soltos que por ai correm e
gue, como maus portugueses, ignoramos. Poemas semelhantes a um dos
Cantares Gallegos (1863) de Rosalia de Castro onde cabem estas estrofes:
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«San Antonio bendito,
dademe unt home,
angue me mate,

anque me esfole.

Meu santo San Antonio,
daime un homiiio
angue o tamafio tefia
dun gran de millo».

E 14 ficamos com a imagem certa do nosso Santo mais
internacional.

Maria Idalina Resina Rodrigues

Summary: This article focuses on the Auto de Santo Antbnio, by Afonso Alvares,
which was censored by the Inquisition in 1624, reviewing its hagiographic sources —
almost always dealt with in a relaxed, even if kind, way — and studying the devote
prayers "invented” by the author, the meaning of the struggle between Angel and
Devil in the context of Antonian religious vocation, and finally, theatre within the
theatre, the "introduction” by the Representer, in which the saint's miracle-
performing profile is already outlined.
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Poesia e santidade: alguns contributos para
uma percepgdo do conceito de santidade,
a partir de duas biografias devotas de
religiosas do século XVII portugués

De entre a globalidade e a diversidade das biografias de religiosas
redigidas ao longo dos séculos XVII e X VIO em Portugal, umas impressas,
outras mmanuscritas, hd, peloc menos, dois relatos que, pela sua
particularidade dentro da tipologia do género, apresentam um cardcter de
singuniaridade que os torna merecedores da nossa atencio.

Referimo-nos 4 Vida E Obras Da Serva De Deos A Madre
Marienna Josefa Joaquina De Jesus, Religivsa Carmelita Descalea Do
Convento De Santa Teresa Do Lugar De Carnide, obra anénima, editada em
Lisboa, na Regia Officina Typografica, em 1783 ¢ a Clamores Do Ceo Aos
Coragdes Da Terra. Relaggad Abbreviada Da Exemplor Vide, e Obras do
Veneravel Esposa de Jesus Christo, A Muifo Reverenda Sewhora Sor
Thereza Juliana De S. Boaventura, Religioza Do Muito Nobre Mosteire De
Santa Clara desta Cidade de Lisboa, composta pelo Padre Francisco Xavier
e editada em Lishoa em 1752, na Oficing de Francisco da Silva.

Trata-se, de facto, de duas biografias devotas!, com objectivos
claramente enaltecedores da virtude, da excmplaridade moral e religiosa e
mesmo da santidade (assim é proposto claramente pelos bidgrafos, nos dois
textos que nos ocupam...) das religiosas biografadas, onde a segunda parte
da biografia constitni wm acervo da produgfio poética religiosa desenvolvida
por cada uma destas dnas monjas, ao longo da sua vida de clausura.

1 Distinguimos aqui 2 biografia devota da biografia sacra, 1o sentido em que esta (iltima se reporte
4 vida de santos canenizados ¢ com culto autorizado e a primeira g2 ocupa de pessoas virtuosas 2
quem o vulgo reconhecia auréola de santidade, mas cujo culto ndo era oficialmente awtorizade (para
o conceito de biografia sacra, veja-se I. Thomas HEFFERNAN, Sacred biography, Saint's and
their biographers in the Middle Ages, Oxford, 1988, Sobre a problematizagiio do conceito de
biografia devota para o século XVII, ver Maria de Lurdes FERNANDES, Entre ¢ Familia e a
Religido: A "Vida" de Jodo Cardim (1585 - 1613), in Lusitania Sacra, 2* série, Tomo V (1993),
93-120). Tal aferigio da dimensfio dec santidade realizada pelo povo e, no caso vertente, pelos
amigos da religiosa, articula-se com o fendmeno cultural de ampla abrangénecia , a que Gabriclla
Zarri designou por "santas vivas", ¢ cuja fingdo, para a sociedade italiana, a autora procurcu
explicitar em Le Sante Vive, cultura e religiosiia femminile nella prima eld moderna, Torino,
1994,



236 Isabel Morujdo

Aqui reside um dos factores constifutivos da novidade destes
relatos. A circunstincia da ediciio destas poesias de religiosas no interior das
suas biografias reveste-se, parece-nos, de um duplo interesse, resultante quer
do facto de serem editadas — lembremos ¢ quanto a poesia monastica
feminina permaneceu, na sua maioria inédita, acabando, em muitos ¢asos,
por se perder... — quer do facto de constituirem um objecto de destaque, em
corpo separado, intitulado "Obras" ou "Segunda Parte — Obras", no dmbito
de textos — as biografias devotas — cujo quadro de objectivos se encontrava,
por esta ocasido, j4 bem delimitado e que pretendia, em moldes gerais, dara
conhecer e a "aprender a ciéncia dos santos”.

De facto, o manancial de biografias devotas inscrevia-se dentro das
expectativas de leitura que, na dpoca, este gémero literdrio procurava
configurar ¢ que aparecem mesmo explicitadas nos vartados texios
preliminares que as antecedem: a construgio de um modelo persuasivo de
exemplaridade, a suscitar um comportamento mimético, o enaltecimento de
certas ordens religiosas, o louvor a Deus, a fungfio de depertador para a vida
espiritual e a fundarentagdio da fama de santidade da bicgrafada. Ora, a
interpretagio dos sinais de santidade conhecen uma subida em flecha
durante o século XVITI, época em que, a partir de 1723, o contexto da
Jacobeia comstruiu e sofidificou predisposigBes ascéticas e reformadoras ¢
ordenon completos programas de renovagdo da vida espiritual, com vista )
constante presenca de Deus nia alma cristd ¢ cujos frutos deviam comegar &
manifestar-se na sociedade portuguesa. B evidente que, também pelos finais
do século XVIJ, se volta a desenhar, no universo espiritual portugués, o
receio dos falsos misticismos € este pavor refreia algumas apreciac@es de
santidade, que correm o risco de serem consideradas como tendenciosamente
heréticas?. De qualquer modo, o progresso na vida espiritual e 2
determinacio de evoluir e progredir no amor de Deus nfo deixa de
caracterizar o quadro da vida mondstica feminina portuguesa, ainda que esta
seja marcada por sofridos processos de escripulos, desconfiangas ¢
inimizades.

Do mais comum repertorio de tragos configuradores da santidade
constam milagres, poderes taumatirgicos, estigmas, martirio, dom profético,
axtases, levitacdes, visdes, aparigies, tracos que se somatizam as virtudes e
graga dos biografados, como o amor d peniténcia, a oragfio constanie, a
pobreza, a capacidade de suportar o martirio ou as provagdes, a castidade, a
abediéncia, a humildade, o desprezo do mundo ¢ de si proprio, 0 zelo nas

2 Sobre o ambiente em torno dos receios da oragio contemplativa ¢ das suas consequéncias, 10 séc.
XV, veja-se Pedro TAVARES, Portugal e a condenagiio de Miguel de Molinos: Impacto e
primeiras reaceBes, in Via Spiritus, Ano 1 (1594), 157-183.
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coisas da fé, efc. Estes constituem os {ravejamentos mais divalgados na
emanacio dos modelos de santidade, se bem que alternem e se intercalem
com maior ou menor vigor, ao longo dos séculos, em fungio dos pardmetros
de santidade dominantes ou com maior receptividade, em cada sociedade.

No século XTIV, e mesmo anites, na Europa, alguns modelos do
comportamento santo aproximavam-se do modelo de comportamento
cortesdio, aristocrata®, Talvez a longo prazo, esta aproximagio entre
santidade e aristocracia vA determinando, nos mosteiros femininos, tdo
permeaveis a modelos e condutas, a eclosio valorativa de uma prética
cultural de raizes bem corfesds: a poesia. Nio esquegamos que,
principalmente nas grandes cidades ou junto a elas, muitos mosteiros se
celebrizaram pela origem aristocrata das suas professas e que a generalidade
da poesia monastica feminina conhecida tem como autoras as religiosas
nascidas nas mais conceituadas familias do Reino, cuja educagio, iniciada
na corte, nclas condicionon certamente a sensibilidade as "virtudes" do
discurso poético, que entretanto utilizaram no claustro com uma pretendida
exclusividade e utilidade devotas. )

Mas, preocupando-nos agora sobretude a percepciic dos sinais de
santidade pelos contemporineos destas biografadas, e atendendo a que,
como acima referimos, a biografia devota cumpre uwma funcio de
exemplaridade ¢ até de promogiio da devogSio ao modelo de vida da
biografada, como deveremos interpretar, neste caso, a consideragio e a
inser¢fio da producio podtica de duas religiosas na redacgio das suas Vidas?
Como ler a relaciio que explicitamentie estas duas biografias estabelecem
entre a vida & os versos? Que funcionalidade parece ¢star atribuida A poesia,
na redaccio do relato exemplar? Por que razdo o acto de fala testemunhal
que enforma este género de textos se preocupou em inserir exemplos
directos, porque discursivos, da relagiio da religiosa com Deus? Trata-se de
questdes a que, ainda que de modo fragmentdrio, tentaremos responder.

A biografia devota tornou-se nos séculos XVII e XVIH um género
institucionalizado, que, por esse facto, s¢ constituiu, simultancamente, no
modelo de outras escritas ¢ também num horizonte de espera para oS
ieitores, sequiosos de ai encontrarem exemplos extremos do amor a Deus e
marcos que de alguma forma dessem a perceber a santidade que & alma
biografada foi chamada a viver ao longo da sua vida.

Como diz Todorov, ¢ através da institucionalizagfo que os géneros
comunicam com a sociedade em que aparecem, pois "como gqualquer
instituiciio, os géneros destacam as caracteristicas constitutivas da sociedade

3 Sobrea associagio santidade e aristocracia, ver André VAUCHEZ, Lo Sainteté en Occident aix
derniers siécles du Mayen Age, Roma, 1988, especialmente o hivro II, 1* parfe.
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a que perfencem"t. No caso dos conceitos ¢ paradigmas de santidade
emanados das biografias, sejam clag devotas ou sagradas, ndo devemos
esquecer que eles se constroem em articulacio com a definicio ou, mais
propriamente, com a visfio do que era o sanfo ou o virtuoso, em dado
momento, para a colectividade sua contemporinea. Esta definigio era
sempre cautelosamente claborada e proposta pelo bidgrafo, consciente de
que construia um perfil de santidade a uma "santa viva"?, ou, mais
correctamente, a uma viva que consideraram santa, fazendo-o na tensdo
entre a originalidade e expressividade de cada vida e os limites do aceitavel
ou do permitido pela hierarquia da Igreja e pelo consenso da sensibilidade
das pessoas.

De todo o modo, ¢ sempre como “presenga significativa num
ambiente que Ihe reconhece um papel social preciso ¢ the atribui um valor
cultural que ¢ proposto como modelo de imitaggio"® que a biografada ¢
focalizada, sendo por isso a biografia a enumeragio comprovativa ou
demonstrativa da sua virtude. S3o obviamente diferentes de biografia para
biografia — se bem que entre todas elas se possa determinar uma tabela de
constantes. .. — os elementos aduzidos na aferi¢io da exemplaridade. E que o
homem que responde a Deus pelo amor cobstitui uma realidade
pluridimensional ¢ por isso a sua auto-realizagao moral e religiosa aparece
determinada por diferentes modos de comportamento distintos entre si
(virtude, justi¢a, virgindade, humildade, amor ao proximo, etc.). Deus, de
facto, interpela o homem ndo s6 no mandamento do amor, mas também
numa série de mandamentos particulares que correspondem & realidade
multifacetada de cada ser humano e que a biografia ou o relate hagiografico
procuram teter,

O século XVIII legou-nos a obra poética destas duas religiosas,
através da sua edicfio, no interior de biografias que denunciam logo desde o
inicio a sua intengdo: exaltar a santidade a que chegou a vida das religiosas
em causa. Essa inclusdo do grosso da produgfio poética religiosa na segunda
parte destas Vidas leva-nos a colocar a hipétese da relagiio que cm pleno
século XVIII se poder4 ter estabelecido entre poesia ¢ santidade. A colocagdo
dos versos no final das obras, oferece-se A interpretacio do leitor como a
exibicio de um aparato de santidade, ou, talvez melhor, da perfeicio
atingida por estas religiosas, que, como dizia de S. Domingos um seu
bidgrafo "s6 falavam de Deus ou com Deus".

4 Cf Tzvetan TODOROV, “A Origer dos Géneros”, in Os Géneros do Discurso, Lishoa, 1978,
33.
3 Ver, mais acima, nota 1.

Traduzimos 2 afirmagio de Gabriclla ZARRI, a propésito da definigio do papel social do santo,
extraida de Le Sante Vive, op. cit., 87.
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Alids, esta referéncia A prética poética de religiosas, no contexto da
exaltagdo das suas virtudes, ndo constitii novidade, sendo um processo
recorrenic em hagiolégios, memoriais, martiroldgios ¢ cronicas monasticas,
obras de onde deflufam paradigmas de santidade. Pense-sc na Cronica
Serdfica de Frei Jerénimo de Belém, ou no Agiolégio Lusitano de Jorge
Cardoso, ou no Jardim do Céu de Maria Benta do Céu ou no Jardim de
Portugal de Frei Luis dos Anjos ou na Crénica de Carmelitas Descalgos, por
exemplo’. Ai se referem, ¢ ndo raras vezes se transcrevem, versos de certas
religiosas, como testemunho comprovativo da sua especial intimidade com
Deus, mesmo que tais versos nfio possam ser situados no fildo mais
dignificante de uma poesia mistica. Mas a poesia em geral, ou até mesmo os
versinhos de ocasifio, cumpriam no interior do convento uma fungdo
pedagégica inaliendvel das caminhadas cspirituais e do desimpedimento
interior, que tantas vezes obstruia o progresso nas vias do Senhor,

O papel que a poesia exerce de facto na manutengfio ¢ progressdo
da vida espiritual das religiosas aparece véarias vezes referenciado,
independentemente dessa producfo poética ter ou ndo uma origem
cspecificamente conventual. Alids, sfo conhecidos o0s casos em que
religiosas menos dotadas para a poesia solicitaram a outras religiosas ou a0
seu director espiritual, considerados mais habeis no manejo da bitola
métrica, que thes oferecessem versos que as ajudassem num ou noutre ponto
mais dificil da metodologia necessiria a oragio. Lembremos o caso de
Domingas da Cruz, citado na vida manuscrita da mesma, onde se informa o
seguinte:"Sendo a hora do comer de tormento para ella pedio a o seu Padre,
quizesse fazer huns versinhos deste tad admiravel sucesso, para haver de
cantar, quando se achasse de modo para isso em sua casa; 0 que elle fez, por
dar-lhe gosto"S,

Assim, julgamos que, por maior que fosse a originalidade destes
autores ao reunir, nesta