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Recensdes

1lidio ROCHA, Catdlogo da Livraria do Convento da Arrdbida e do Acervo que lhe
estava Anexo, Lisboa, Fundagdo Oriente, 1994, 613 p,

O estudo das "livrarias” antigas em Portugal quer tenham pertencido a uma
individualidade - um canonista..., wm tedloge..., um prelade..., uma dama..., um
nobre... - quer a uma instituigfio - cabido..., mosteiro..., convento..., colégio...,
universidade... - tem sido, naturalmente, feito através de inventérios - post-
mortem..., exigéneia de uma quakquer autoridade que podia ser a Inquisicdo ou a
Real Mesa Censéria ..., capitulo... ou ainda o Peder politice, como aconteceu depois
de 1834 com a comissfio encarregada de ordenar ¢ orientar a inventariagio e
encaminhamento dos bens das ordens religiosas.. Neste ultimo caso, em
consequéncia das precisas orientagdes fornecidas aos inventariadores, lograram-se
inventdrios que, pesem embora distragdes e facilitagbes de quem procedia ao
arrolamento, resultaram ser preciosos catdlogos. O estudo de fodo este material,
ainda que enire nds haja excelentes exemplos de invetigacio neste dominio, estd
longe de conhecer a dimensfo e a urgéneia que a documentagfio exige. Rarissimos
sdo, porém, os catdlogos ou simples inventdrios gue puderam ou poderfio ser
elaborados a partir antigas biblictecas ainda hoje conservadas. Curiosarnents, em
1834, a Fortuna conseguiu eludir leis € ordens e, assim, permitir que, tanto quanto
sabemos, por uma vez (Mafra nfio pode entrar nestas contas...) uma biblioteca
religiosa néio fosse dispersa ou "desintegrada” nos fundos de wma biblioteca
publica.... Referimo-nos 4 livraria do convento da Arrédbida de que agora a Fundagiio
Oriente, actual proprietdria da casa e da sua biblioteca, nos oferece o Catdlogo
elaborado, prefaciado e anotado por Hidio Rocha. Temos, pois, um catalogo de uma
antiga lvraria religiosa excepoionalmente elaborado diante dos seus exemplares
conservados e, nfo, a edicdo comentada de um antigo inventario, o que confere 4
obra um valor que estd muito além do normal instrumento de trabalho, ja que nos
patenteia a natural localizag8o do conjunto bibliografico e, ainda por cima, no seu
contexto arquitectdnico & no esplendoroso guadro da Serra-Mée. E com esta alusfo
ndo pretendemos apenas recordar um feliz titulo de um poeta, mas também lembrar
que na seITa Se erguia a casa-méie e centro de uma austerfssima reforma franciscana -
essa que, ac fim ¢ ao cabo, enformou o espirito da livraria agora recuperada e
catalogada. Se, como diz o autor do Catdlogo {e da introdugfic e notas que o
acompanham) a obra pretende ser um instrumento de investigagdo, regozigemo-nos
por saber que wna antiga biblioteca de frades, como que representando todas as sua
antigas congéneres, se nos oferece hoje nos seus livros, na sua livraria e, tanio
quanio possivel - ha raz@ies para tal esperar - no siléncio magestoso da serra e do
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incompardvel mar e fonginquo céu que, cada qual a seu modo, os envolvem... No
entanto, anotemo-lo, este precioso Catdloge néo regista ¢ descreve unicamente as
1212 espécies (impressos e manuscritos) que formavam - ndo, certamente, & sua
totalidade - a biblioteca dos arrébidos. A este conjunto juntou-se, como se salienta
no titulo da obra, um Acerve anexo & livraria do convente, isto &, um conjunto
bibliografico - um pouco mais de uns outros 1000 titulos - que os proprietarios da
Arrébida posteriores a 1834 foram acrescentando & livraria da casa-convento. Quer
isto dizer que estamos diante de um magnifico conjunto de 2123 obras... 2123 obras
"yivas', catalogadas pela ordem alfabética dos seus autores (ou dos seus titulos
quando anénimas ou inidentificaveis ou inidentificadas) acompenhadas pela integra
transcricdo dos seus titulos, impressores e datas de impress#o, registo de edigSes
diferentes, do seu estado de conservagéo, eic., e ainda por notas que, muitas vezes,
identificam e, por vezes, situam o autor e as circunsténcias da obra. Todo este vasto
e devotado trabalho é "introduzido" por algumas (17) paginas em que se expdem as
regras e critérios de catalogagfio praticados, se estuda o acervo bibliogréfico com o
apoioc de uma série de minuciosos histogramas gque permitem visualizar a
distribuigo quantitativa do conjunto ao longo de quase tr&s séculos por referéncia a
data da impressio e A lingua.. O Catdlogo fecha por wma série de notas
concernentes a antigos protectores do convento..., aos nucleos bibliograficos gue
ajudariam a definir a livraria..., aos perfodos de "crise" nacional que nela estdo
representados - Tilipes, Restauragio, Pombalismo, Liberalismo... - as ordens
religiosas bibliograficamente representadas na livraria..., 4 Casa de Palmela e seus
préximos..., is dinastias de impressores..., encerrando - finalmente! - por dois vastos
indices: onomastice e de impressores da Peninsula Ibérica (ai, porém, se anichou
sorrateiramente uma "Veuve Didot" parisiense...). No conjunto, o imponente
Catdlogo - porque de uma magnifica empresa se trata - de que hé que celebrar
jubilosamente a publicagfio, contém, efectivamente, as bases para ser, como prefende
o sen organizador e, obviamente, a Fundagdo que abriga esse precioso espélio, um
excelente instrumento de trabalho e um tio precioso como estremecido testernunho
de wma velha livraria milagrosamente viva... Milagrosamente viva, porque para além
de ter escapado, como referimos, aos avatares desencadeados pela exclaustragio,
escapou ainda a um incéndio em fins de Setembro desse 1834, circunstincias que,
estamos em dizer, permitiram a sua conservagiio até hoje. Notdvel!

Como, seguramente, um tal Catdloge vird a ter, em fempos proximos, wma
nova edigio - assim se cumpra o nosso augiirio -, tentaremos tecer alguns
comentérios que ndo s6 possam contribuir, com algum pormencr, para esse feliz dia,
mas também permitam sugerir a riqueza do conjunto de que se nos avisa enquanto,
como se deduz da "Apresentacdo" do Presidente do Conselho de Administragio da
Fundaggo Oriente, nfio estdo «preparadas as condigBes de conservagio e seguranga
que [venham] a permitir no futuro a sua consultay.

Nio nos deteremos a destacar, como ja fez Hidio Rocha na sua "Introdugéo”
e, depois, mais particularmente, em algumas "Notas" finais, alguns livros que por
¢proibidos ou de autores tidos como heréticoss ou, muito mais simplesmente,
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«polémicos» poderfic «ajudar a definir a Livrarian.... Claro que é sempre interessante
¢ um tanto picant encontrar, contrariando, aparentemente, a vis@o algo romantica
que tantas vezes ainda se faz da vida contemplativa, algumas obras mais ou menos
polémicas ou até heréticas numa biblioteca conventual, neste caso, de uns
austerissimos frades vivendo, segundo pensavam e se propuitham, 4 letra a Regra de
S. Francisco no isolamento da Amrdbida. E como estamos hoje pessimamente
colocados para "medir" a realidade desse insulamento! Contudo, tais "achados” (a
palavra é minha) nem sempre terfio tido o significado que, hoje, muitas vezes, Ihes ¢
atribuido ou gostariamos de Ihes ver atribuir... Com efeito, diante de wma livraria, e
mormente se conventual, dos séculos XVI a X VI especialmente, havera sempre gque
considerar que o facto de a casa possuir tais tais livios e de hoje os acharmos
registados num inventario tico ou de existirem num acervo comum {como ¢ o ¢aso),
nem sempre significa que tenham sido livros de "comwunidade"... Sem cair no
esquema das livrarias da Companhia de Jesus onde havia vérias “livrarias” com
diferentes contetidos & regras de acesso e descontando que, no caso presente dos
arribidos, nfio sabemos como, na realidade, ai estavam arrumados os livros, o existir
de tais obras ndo devera significar que estivessem ao alcance de todos e, logo, que
todos as pudessem ler... Livros havia que s6 com licengas especiais, consequentes de
cargos ou de encargos especificos, se liam, Liam-se, porque tinham de ser lidos... E,
desde este ponto de vista, nfio parece que a existéncia de algumas obras polémicas
ou até heréticas possa, sem mais, ajudar a difinir uma biblioteca viva, sim, mas,
obviamente, desorganizada em relagfo ao plano e as fungdes que os seus primeiros
propietarios para ela conceberam. E que, naturalmente, tero variado ao longo dos
tempos. Curiosamente, porém, muito poucas obras da biblioteca da Arrdbida -
evidentemente, tal como agora a conhecemos -, tinham carga polémica ou herética
suficiente para serem postas A parte ou somente lidas por dever de oficio ou por
consideragiio para com a categoria de algum eventual interessado... Hermes (ou
Mercurio} Trimegisto (n°691)1, mesmo depois de J. Cagaubon ter desmontado frente
a um cardeal Baronius a inautenticidade dos Hermetica ¢ & inpossibilidade de os
atribuir a um “autor" e, portanto, muito menos a um s&bio, nunca deixou de ser
citado por autores de literatura de espiritualidade... A. Famra, cujo Setfenario
deli'Humana Ridentione, 1564 (n°411) é, para citar o titulo do capitulo em que o
mestre dos estudos sobre a cabala cristd no Renascimento, F. Secret, brevemente o
analisa, uma das obras que melhor atestam «a moda da cabala cristd e do
simbolismon, ndo foi autor proibido e dele, s¢ a memoéria e a atengdo ndo me tracm,
nfo se lembram os Index inquisitoriais portugueses ¢ espanhdis, como se poderd
verificar, pelo que aos de Portugal de 1581 e 1597 diz respeito, pela reimpresséo que
deles deu A. Moreira de S (Indices de Livros Proibidos em Portugal no Século
XVI, Lisboa, 1983) e, para os castelhanos pelo vol. VI (Genéve,1993), Index de 1583-
1584 da opulenta obra dirigida por J. M. Bujanda, Index des Livres Interdits que,

1 Naturabmente essa numeragio refere-se aqui ¢ em qualquer referéneia seguinte ao nfimero de
ordem no Catdlogo.
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agara, permite superar & cléssica e sempre utilissima obra de I'. I, Reusch Van
Espen (n°1139, 1140), em tempos pombalines, era um dever [&-lo e, talvez, uma
honra possui-lo... O livrito do P. Manuel da Veiga sobre Simdo Gomes, o "Sapateiro
Santo" (n°1146), se polémica levantou nfo foi nem pelas profecias sobre a
decadéncia e restauragdo do Reino nem pelas suas rudezas contra beatas mais ou
menos "iluminadas”, mas, sim, porque o seu autor, um jesuita, veicula, através de
largas citagbes do seu biografado, uma rasgada apologia da Companhia..., 0 que,
depois de 1756, era mais que suficiente para condenar, como de facto se verificou, a
obra ao fogo. Duns Scoto (Jofio ¢ nfio José..., n°367) sempre teve citedra nas
universidades... De Lélio Socino - ou de seu sobrinho, Fauste) nfo existe na
biblioteca qualquer obra, como, por lapso, pode fazer supor uma afirmagéo das notas
finais (p.524), mas, sim, uma obra de Martim ou Martinho Becani contra ¢
"socianismo” (n°128) que ndo era uma obra em si mesmo polémica... Os dois casos
mais "polémicos" serfio o de Tomds Morus ¢ o do Grand Amauld..., pois a obra
(n°1202) do P. Indcio Vieira (e nfio, verdadeiramente, de A. N, Moniz Coelho que
parece apenas ser o seu apostilhador) sobre Quiroméncia ficou em ms. e ndo deve ter
tide outra circulagfio e, por isso, no conjunto ndio tem grande significado. Do santo
Chanceler inglés (1°1119) ndo se sabe, realmente, de que obra se frata e, apenas pela
nota dessa enfrada, poderiamos supor que temos presente uma ediglio de alguns
optisculos que ndo pertenciam a Morus, mas que, juntamente com a Utapia, foram
proibidos - ou, se expurgados, permitidos - como a carta de G. Budé a Tomas Lupset
¢ a carta de Frasmo a Van Dorp contendo a apologia da Utopia... Assim acontecia
com a edigéio de Basileia de 1563, mas acontecerd nessa edigfo de Lovaina de 15635
que possuiam os arrdbidos? (Conf. J. M. Bujanda, ob. cit., 869-870). Antoine
Arnauld (n° 68, 69) se quis ser e foi, de verdade, polémico num quadro j4 altamente
perturbado pelas relagBes entre jesuitas e jansenistas (entendamos, entre defensores
de um rigorismo mitigado ¢ de um rigorismo estreme frenfe 4 frequéncia da
comunhdo) sempre se viu aprovadissimo por intimeros contemporineos, incluindo
numerosos bispos, e nunca foi directamente reprovado, ainda que, em 1630,
Alexandre VI tenha visado, sempre sem o citar, algumas das suas proposigBes. A
existéncia de duas edigtes de De la Frequente Communion - uma primeira ( 1643)
ou das primeiras, pois em seis meses aparcceram  pelo menos guatro, e outra de
1653 - revela uma vontade de atengfio a um problema que reapaixonou a Europa
catdlica dos séculos XVIL e XVIIL Mesme juntando-lhes a licdo dos cldssicos latinos
e gregos poderemos manter que estas obras ajudam a definir esta biblioteca? Seja-
nos permitido duvidar, pois, salvo melhor opinido, o que define uma biblicteca séio
as suas constantes, quer dizer, os grandes nitcleos bibliogréficos em que investiram
o0s seus possuidores e, neste caso, a existéncia normal de indmeras biografias devotas
(meia centena, pelo menos), o enorme peso da moral e dos "casos de consciéneia" e
da literatura parenética parecein estar a indicar uma livraria para uso de confessores,
directores espirituais e pregadores. Daqui o visivel interesse, afestado por tantas
edigbes, por um Afonso de Ligério..., por um Jofio de Avila (porque nunca terd
direiro este grande pregador, modele de pregadores e carismético director de almas a
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ser tratado e catalogado por santo que &7), por um Azpileueta.., por um Tomrecilia...,
por um Rodrigues..., por um Bourdalove..., por um Barcia y Zambrana..., num
coniraste gritante com o pouco interesse por um Antonio Vieira de quem o Catdlogo
apenas regista alguns sermées avulsos... Gente bem preparada para orientar em
privado ¢ em pliblico que nfo esquecia - obviamente - os fundamentos escrituristicos
e teolégicos garantidos, antes de mais, pela obra dos Padres da Igreja que t€m na
livraria um lugar de relevo... Mas 8. Tomés..., S. Boaventura..., Dionisio Carluxo - o
autor preferido dos arrdbidos nmo século XVI a julgar pelas omze edigdes
quinhentistas que possuiam, muitas delas contemporfineas dos comegos da sua
reforma -, F. Tiltelmann..., Jodo da Silveira..., Calmet..., sfo autores presentes.
Talvez tenha sido até o seu inferesse pelo comentdrio exegético que os levou a
procurar A. Farra e Pedro Galatino, sem esquecer que o autor do De Arcanis
Catholicae Veritatis (n°483) era um leitor apaixonado da Apocalypsis Nova
atribuida ao Beato Amaden da Silva e que 8. Pedro de Alcntara, tdo intimamente
relacionado com os arrdbidos, garantiu, em Azeitdo em 21-2-1543, ter lido e
aprovado essa obra num manuscrito que para Espanha trouxera Fr. Francisco
Quifiones, ministro geral dos franciscanos observantes e, mais tarde (1528), cardeal
de quem passou a ser capelo o autor do De Arcanis... Seria bem interessante
descobrir, algum dia, os rumos da exegese dos arrabidos nos seus comegos... Alids,
aqui, como na audiéncia junto da corte, rivalizavam com a jévem Companhia onde
havia gente também aberta is mesmas correntes e esperangas.. E, ao parecer,
posstiram a obra de Galatino sem expurgar os fextos de J. Reuchlin que 2
acompanham. Ouiro niicles muito interessante da livraria € o da teologia mistica:
poderia abrir-se com o Pseudo-Dionisic Aeropagita e seguir com as obras de Santa
Teresa..., com as do seu grande admirador S. Francisco de Sales de quem possuem
quase toda a obra em varias (24) edi¢@es em contraste com uma de 1693 de 8. Jodo
da Cruz (o que era absolutamente normal dada a polémica larvar que até ao século
XVII envolveu a sua douirina contertplativa), com as de Luis de Granada..., o que
nos insinua o constante interesse dos arrdbidos pela literatura de alta contemplagéio,
interesse ainda manifestade naquele Director Instruido ou Breve Resumo da
Teologia Mistica (n°272), obra em que, nos fins do século X VI, Fr. Francisco da
Conceigio esquematizava e resumia, com tranquilidade, a matéria. Mesmo tendo
presente os avatares da biblioteca ao longe dos tempos, néo sabemos como justificar
a escassa presenga de aulores arrdbidos como esse grande tradutor e divulgador de
escritos espirituais de 8, Boaventura ou a ele atribuidos que foi Fr. Jofio da Madre de
Deus..., de um Fr. Rodrigo de Deus de quem apenas possui uma edigdo dos seus
Motivos Espirituais..., de um Fr. Paulino da Estrela que por Inglaterra andou com
D. Catarina de Braganga e ¢ um dos mais interessantes (editados) poetas religiosos
do séeulo XVIL..., a auséneia de edigdes de tradugBes portuguesas de 8, Francisco de
Sales..., a escassa relevincia dada a S, Pedro de Alcéintara (t8o ligado as fundagbes
da reforma Arrdbida)..., da ténue presenga da Imitagdo de Cristo (quatro edigGes e
uma so do século XVI centra trés dos séoulos XVII ¢ XIX) em contraste - um
contraste que seria interessante, algum dia, ter em conta para estudar a
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espiritualidade portuguesa de certos grupos sociais nos fins do séeulo XVII e XTX -
com a "grande" quantidade de edicBes em inglés, francés, efc. que se registam no
«Acervo Anexon. Mas que serdo estas lacunas e ténues interesses perante a completa
auséneia de qualquer legenda de S. Francisco ou simples biografia do santo “da
casa"? Claro que h4 varios sermdes sobre o santo de Assis, hd alguns comentérios &
sua Regra..., mas os seus textos ou os que, logo apds a sua merte, fixaram e
divulgaram a sua biografia nfio estéio 14. Nem sequer a Legenda Mayor, essa vida tio
pouco amada por antigos sectores franciscanos que, em ultima analise, os arrabidos,
como outras reformas de strictissima observantia, continuavam... E as crénicas
franciscanas que possufam - entendamos aqui, como em outres casos semethantes, as
que temos a certeza que possuiam... - ndo eram de molde a informa-los melhor...,
pois a finica que, traduzindo e melhorando o texto da Legenda Mayor, continha uma
longa biografia de Francisco era a Crénica da Ordem dos Frades Menores de Tr.
Marcos de Lisboa que os arribidos nfo tinham em qualquer das suas duas edig@es
(1556-1562; 1614-1615) ou, se quisermos ser, mais que prudentes, benévolos, néo
parece terem tido... Seria S. Francisco, como outros, mais que um santo lido e
meditado um santo "seguido” através de uma Regra e, sobretudo, pregado? Mesmo
entre os seus? Preferimos abster-nos imaginar.. Talvez, porém, a lvraria da
Arrébida se defina um pouco melhor por tudo isto... Por outro Jado, valeria a pena
verificar - contas que ndo fizemos - se, apesar de tudo, a biblioteca que temos
presente nfio terd conhecido grande desenvolvimento no século XVII. Por vezes,
tivemos a sensagdo de estar diante de uma livraria do séoulo XVIIL.. Teria sido
assim em todas as ordens religiosas? E possivel, mas nfio deixa de ser aleccionador
ver como a biblioteca assinala, com naturalidade, a evolugio desses franciscanos que
de isolados em 1542 na Arrdbida acabam por se interessar pelo ensino
universitdrio.., E, desde este ponto de vista, a biblicteca, nos seus grandes nicleos
bibliograficos, denota-o imediatamente, confirmando-nos quante as “constantes” da
sua orientagdo sdo mais importantes que a existéneia de alguns exemplares de cerfos
autores que, em determinados contextos, foram wm tanto polémicos...

Gostariamos de fazer algumas observagfies sobre o que poderiamos
chamar os aspectos técnicos deste Catdlogo. Como o seu autor deixa claro na
Infrodug#io (p.13), o trabalho estd alfabeticamente ordenado pelo nome dos autores
das obras catalogadas, considerando, antes de mais o apelido e depois o nome
prdprio «sempre ortografados de uma mesma forma, de preferéneia a portuguesa ou a
mais usada em Portugal». Segue-se a transcri¢io do titulo completo da obra (quando
ndo do inteiro rosto do livro), do lugar, data e impressor da obra. Por remate,
acompantha, muitas vezes, a entrada uma breve nota em que se prople, como j&
dissemos, 2 identificacfio do autor, as circunstincias de publicagio da obra e a quem
fol dedicada, a existéncia de censuras..., etc. Em principio, optou-se por um
excelente critério..., mas permita-se-nos - ¢ bem sabemos quanto ¢ dificil atirar a
primejra pedra - recordar que tais critérios nem sempre foram seguidos, introduzindo
um certo caos na catalogago e na consulta desse instrumente de trabatho. Quanto 4
determinag#io do apelido do autor ndo parece possa explicar-se porque se preferiu
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fazer entrar Miguel Angel Pascual (n°42) por Angel e nfio por Pascual e Juan Basilio
Sanctoro (n°124) por Basilio e no por Sanctoro... , isto ¢, pelo segundo nome e néo
pelo apelido... Bem sabemos que, alguma vez, ¢ dificil distinguir em nomes
espanhéis um apelido de um segundo nome..., mas uma consulta a J. Simoén Diaz
{por exemplo, a0 acessivel Impresos del Siglo XVII, Madrid, 1972, onde v&m tais
autores: n°1212 e 768 respet,, e do primeiro até a mesma obra e edigfo} teria
resolvido a questdio com seguranga. Ora, aceitando até a sua entrada por Angel & por
Basilio, nio deverfamos, entfio, aplicar o mesmo critério aos Juan Antonio Baco
(1°96)..., aos Pedro Jayme Bachi (n°94)..., aos Juan Eusebio Nieremberg (n°736-
743), este até com a plausivel “justificagdio" de que em Portugal quase sempre foi
citado por" P. Juan (ou JoZo) Eusebic"... Por outro lado, a escotha do primeiro
apelido nos autores espanhéis (isto &, o provavel apelido paterno) € critério que nem
sempre funcionou na catalogagio desta biblioteca, pois um D. Juan de Aranda
Faxardo y Guzméan (n°413) entrou por Faxardo y Guzman e ndo, como se esperaria,
por Aranda; o mesmo se diga, ainda a titulo de um exemplo mais, de Luis Tineo de
Morales (n°713) que aparece por Morales e, néo, como seria natural ¢ regista um
vulgar, mas preciose, Palan, por Tineo. Infelizmente, porém, estas pequenas
oscilagies que, talvez a informatica, nos seus maravilhosos jogos, venha a anular,
estendem-se & transcrigiio dos nomes préprios, pois ndo se percebe porque Cristobal
de Avendafio (n°76-78} surge como Christoval.., Cristoval Moreno (n°714) como
Cristoval..., e Cristobal de Fonseca (n°447) - note-se que & castelhano - aparece
como Cristovio... Juan de Avila (n°80-85), o célebre P. Avila que é um marco na
espiritualidade peninsular do século X'V, aparece, concisamente, com o seu Juan, tal
como o P. Juan Baptista Poga (1°108), mas a seu lade temos um Jo#o Antdnic Baco
(n°96) quando o que ¢ ¢ o que estd no rosto da obra ¢ Juan Antonio Baco... Depois,
para além destes exemplos, encontramos uma curiosa variedade de transcrigfes de
"Tofio" que viio desde Joannis (n°363, 788, 1165) a Joannes (n°428), passando por
Joanne (n°630, 723), por Joanni (n°859)..., o que parece ser uma arbitariedade
baseada - em nossa opinidio, injustificavelmente - em uma pretensa fidelidade
latinizante ao estatico titulo sem atender sequer ao caso gramatical... E, por vezes,
onde esti um Joannis (nas suas variantes gramaticais e, também, graficas) que seria
o que, de acordo com a préatica normat do Caidlogo, deveria aparecer..., depara-se-
nos um Jodo..., como no caso de Jodo Vicente Patuzzi (n°821). A mesma fidelidade
latinizante determina, entre outros, uns Pelri Galatini (n°483) e Augustini Steuchi
(n°1076)... E que direitos especiais terd o P. Jean Croiset (n°323-325) para ver o seu
Jodo correctamente transcrito por Jean e nfo por esses Juan ¢ Giovanni que vém
nessas tradugies de obras suas para castethano e italiano? Porque assim era
conthecido ne afrancesado século X VI portugués? Talvez - embora n&o o saibamos -
, mas nfo cremos que o difindido Nicolau Causino tivesse sido mais conhecido por
Caussin como aparece no Catdlogo (n°232). Deixemos pequenas e impertinentes
gralhas como essa que  transformou o portuguesissimo ID. Fernando Correia de
Lacerda (n°584) num castefhanissimo D. Hernando... ¢ a outra que fez do célebre
cardeal jesuita Francisco de Toledo um Francisco de Toleto (n°1112-1113) de sabor
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mais italianizante que latino... A mesma oscilaglio se poderd assinalar com alguns
exemplos para os apelidos, pois o celebérrimo Paolo Segneri, 8.J. aportuguesou-se,
mercé de uma espécie de transcrigio fonética, em Senheri (n°1031-1041), Seria sob
esta ortografia que o nome desse jesuita era mais conhecido? De todos os modos,
esse Senheri fez com que esperdssemos que o italiano Pietro Tolognetto surgisse
como Tolonheto quando o que se nos depara ¢ esse castigo castelhano Tolofieto que
vem na tradugdio da sua Vida... de Fray Inocencio Chiuse (n°1114). Do mesmo
modo, se do difundidissimo moralista Fr. Martin de Torrecilla (8°1120-1126) se
transcreveu correctamente o nome, porque a Fr. Francisco de Torrejoncillo (»°1127)
se aportuguesa o apelido para Torregoncilho? E porque se terd catalogado o grande
Louis de Blois, ora, correctamente, por Blosio, D. Ludovico {(n°128), ora por 13,
Ludovico Blosio (n°628)? Se é certo que Ludolfo de Saxénia ¢ dito Ludofo
Cartusiano na régia impressio da itraducfio em portugués da sua Vita Christi
(Lisboa, 1495) - obra que, curiosamente, parece nfio ter existido nesta biblioteca
quer nessa tradugo em portugués quer em qualquer das numerosas edigies do
original latino - nfio cremos, porém, que por "Cartusianos” se conhecessem 08 vdrios
autores cartuxos que se conservam na livraria. Com efeito, a néo se conservar o
latino original - Dionisius Cartusianus (n° 346-356), talvez fosse preferivel eliminar
o arcaico cartusiano pelo mais recente e usado cartuxo. De qualquer maneira,
estamos certos que Laurentius Surius, também ele cartuxo de Colénia, nunca surge
como Cartusiano...(n°220), mas, sim, muito simplesmente por Lourengo Surio, ji
que poucos saberiam que, na verdade, se apelidava Sauer...... E porque hi-de um
Lourengo entrar por Cartusiano ¢ outro Cartusiano por Dionisio?

E, na mesma ordem de ideias, ser4 legitimo catalogar por Mantovano (isto &,
de Méntua) aquele Giovanni Battista Possevino (n°651), por Parentino (de Parenti?)
esse Giovanni Antonic Pantera (n°818), por Verulamio (de Verulam) Francis Bacon
(n°1149)? Entfio porque nfo respeitar o Hasselense (n°1104-111), o Aveirense
(0°1048) ou o Segoviense (1067)? Talvez a informatizagdo do Catdlogo svavize tais
discrepéncias, mas nfo parece que consiga fazer-nos perceber por que razdo o
dominicano Silvestre Mazzolini de Prierio, autor da Swmma conhecida por
Silvestrina hé-de vir registado por Pe. Silvestre (n°10 62) ou porque a Dimas Serpi
se tem de fazer entrar por Dimas e nfo por Serpi (n°343) e, sobretudo, por que razédo
Paolo Sarpi, por muito famoso que tenha sido, hé-de vir tratado por Fra Paolo
(0°427)7... E o autor do Novwm Organum serd mesmo Fr. Baconi Verulamio?
Cremos que o célebre chanceler teria ficado siderado ao ver o seu Fr. de Francis
transformado por contdgic... num papista ¥Fr. de frater.. E, ainda dentro deste
capitulo, valerd a pena em futura edigio tefirar aquele impertinente A que se
introduziu, como se abreviatura fosse de algum nome préprio e ndo uma simples
preposicio lating, na entrada de Thomas a Kempis (n® 577-579) e, por isso, para
evitar despistes e comentdrios, traduzir, como geralmente se pratica, essa preposi¢#o
por "de” e pbr, simplesmente, Kempis, Tomds de... O mesmo se diga sobre 0 n°363.

Onde, porém, hos atreveriamos a sugerir um maior apuro & nas identificagfes
das ordens religiosas a que pertence grande nimero dos aufores que guarda a
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biblioteca. A Ordem de 8. Francisco que, verdadeiramente, ¢ a Ordem dos Frades
Menores (O.F.M,) nfio cremos gue alguma vez, qualquer seja a reforma a que nos
refiramos, possa ser dita Ordem Menor de S.Francisco (n° 56, 75 er passin) numi,
talvez, decalque da Ordemn Terceira de 8. Francisco...., nem Ordem Menor de Estrita
Observéncia (n° 32)..., nem Ordem dos Frades Menores Descalgos de S, Francisco
(n° 977)... E os seus membros nio se reconheceriam num "franciscano minorita” (n°
928, 1104), tal como um léio, isto é, um Cénego Regular de S. Jofio Evangelista, ndo
poderia reconhecer-se naquele "Coénego Secular" {mesmo que, benevolamente,
secular seja gralha por regular...) com que Fr. Francisco de Santa Maria (n. 973-974)
vem classificado... E que instituto religioso serd aquele a que se chama Ordem dos
Reformados a que se diz ter pertencido o P. Anacleto Reiffenstuel (n°904)?
8.Francisco de Paola fundou, nfio qualquer Ordem Menor, mas os Minimos a que
pertencia Fr. Gabriel Lépez Navarro (n° 622). Por outro lado,conviria esclarecer que
esses intmeros Clérigos do Hébito de S, Pedro sdo simples presbiteros do clero
secular - como muito bem se anota alguma vez: n® 782, 785 - ¢, por isso, ndo lem
qualquer sentido dizé-los Religiosos do IHabito de 8. Pedro.. ¢ ainda menos
Religiose Eremita do Habito de S. Pedro (n° 320, 612 ef passim). Neste #ltimo caso,
o que poderia dar-se ¢ estarmos na presenca de um sacerdote secular que tivesse
cura de uma ermida..., mas que nem por tal era, verdadeiramente, wm eremita...
Neste campo, talvez tivesse sido preferivel eliminar todos os "Frei” e os "Dom” e os
"P.e" e 03 "Doutar” & os "Monsenhor"... e os "Sio" ¢ indicar a ordem respectiva pela
sigla com que, em geral, se véem identificadas os ordens religiosas (O.F.M...,
OFM.Cap...., O.8B..., OCarth.., 0.C..., 0.CD..., 8J., O88T.., etc) ¢ dar,
se tal fosse considerado necessdrio, 0 que nfio cremos) a4 sua “tradugdo” em
apéndice...

Por fim, neste campo ingrato em que nem mesmo os mais cuidadosos estio
isentos de quedas, recordemos que serd necessdrio ainda corrigir outras pequenas,
mas tristes gralhas (Viena por Veneza, n° 652; Salvat Mater por Stabar Mater, 1°
554; benedictino por dominicano, n® 690; Paiva, Diogo de, por Andrade, Diogo
Paiva de, n° 807) ou eruditas formas hoje completamente desusadas (Pistoria por
Pistoia, n® 625), ete... E isto porque um leitor "actual” nem sempre tem capacidade -
saber e critica - para o fazer...

H4 ainda duas notas que sera necessario reformular. A primeira diz respeito
ao n°® 611, a arquicélebre Historia del Famoso Predicador Fray Gerundio de
Campazas que o sen autor, o jesuita Francisco José Isla publicou sob o nome do seu
amigo D.Francisco Lobén de Salazar como unico meio de ver autorizada pelos seus
superiores essa critica feroz e divertidissima aos pregadores do seu tempo...
Fr.Gerundio ¢ personagem de ficgdo com nome de modo verbal... e os carmelitas -
descalgos ou néie - nada tiveram a ver com o seu criador... Os documentos reunidos
nesta edigiio dizem respeito & viclenta polémica que se seguiu - naturalmente! - 4
publicagfio da critica do ¥. Jsla... A segunda nota a refazer concerne 2 obra do P.
Manuel Consciéneia, dcademia Universal de Varia Erudicdo Sagrada e Profana
(n°297) que nfo é possivel classificar de «famosa coleciinea de contos», poissea



222 Recensdes

obra foi, de facto, «famosay ndo tera sido por ser uma «colectinea de contosy, porque
ndo o é, ainda que, como exemplum, possa ter algum muito breve. E, mesmo assim,
estd longe da Nova Floresta do seu confrade Manuel Bernardes. ..

Um dos aspectos mais interessantes desta livraria revivida ¢ a possibilidade
que oferece de poder seguir as orieniagdes - que tanfas vezes foram também
caprichos - da censura inquisitorial ao longo dos séculos XVI a XVIL O autor do
Catdlogo prestou um relevante servigo ao anotar os exemplares censurados, por
vezes ainda a extensdo da censura € até os nomes dos censores, ja que ndo € tarefa
fécil reunir um conjunto de obras em que directamente se possa verificar a censura -
extensflo, consequéncias para o exemplar e, logo, para a leitura da obra, os critérios
e 0s métodes... E quande dizemos métodos, referimo-nos aos meijos de levar a cabo a
censura expurgativa que podem ir desde o corte da pégina ou paginas.., corte de
linha ou paragrafo..., simples trago que, embora dificultando, permite a leitura da
passagem visada...., etc. A este propésito, é curioso que, pelo que se deduz da
respectiva nota, o exemplar onde vem De Areanis De Catholicae Veritatis (n°483)
do franciscano Pedro Galatino que possui a biblioteca da Arrdbida esteja limpo de
censuras... E aproveitemos para esclarecer que o que se diz em nota a essa obra a
que j& nos referimos anteriormente: ndo tendo, alguma vez, manejado a edigdo de
Basileia de 1550 publicada por J.Hernagius - a que se conserva na livraria da
Arrdbida -, conhecemos, porém, a de 1561 feita na mesma cidade e pelo mesmo
impressor. Em exemplares desta edigdo existentes em bibliotecas portuguesas
censurados pela Inguisicio de Coimbra nos comegos do século XVII cortaram-se,
como assinala o antor do Catdlago, cerca de trezentas paginas..., ndo, porém, da obra
de Pedro Galatino, mas, sim, do De Arte Cabalistica de T.Reuchlin dedicada a Lefo
X... e, depois de muitas hesitages no quadro conturbado dos primeiros momentos
da reforma luteriana, realmente proibida. Assim, na edigio de 1561, ¢ De Arcanis...
ndo sofreu qualquer censura e, por isso, ndo The falta qualquer pagina. O que lhe
suprimiram integralmente foi, portanto, o De Arte Cabalistica. Tais informagdes
como as que contém a nota, j& tém corrido em outros catilogos, mas por mera
desatengo... E se o livro de P.Colona, dito Galatino, foi dedicado a Maximiliano I,
foi, entre outras, pela razfo importante de que tendo o imperador autorizado, em
1508, por pressdo dos dominicanos de Colonia, a destruigéo dos textos he braicos,
em 1510, por acefio do préprio Galatino, foi o decreto imperial retirado... O que ¢
uma histéria um pouco diferente da que, geralmente, corre & que glorifica tanto o
imperador como o influente franciscano.

Gostarjamos ainda de ajudar a completar algumas entradas propondo a
identificagio de algumas obras que aparecem no Catdloge sem nome de autor.
Assim, o Compendinm Theologicae Veritatis (n°267) que poderia esperar-se, se o
exemplar estivesse completo, viesse atribuido a S.Boaventura, pois sob ¢ eu nome
correu quase sempre, ¢, a fiarmo-nos no saber de B.Distelbrink (Boraventur Scripta
Authentica Dubia vel Spuvia Critice Recensite, Roma, 1975, 104) de Hugo Ripelin
de Estrasburgo (T1270); o Libro de la Restauracién del Hombre (n°604) pertence a
Ferniio Ximenes de Aragdo, tendo sido editado pela primeira vez em Lisboa em 1608
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por Pedro Craesbeck; o Teatro del Hombre, el Hombre que estd encadernado com
Politica de Dios, Govierno de Cristo de Quevedo (n°884) deverd ser a novelita de
Tuan de Zabaleta, Teatro del Hombre, ¢l Hombre, Historia y Vida del Conde Matisio
(Madrid, 1652, Coimbra, 1661, The Spiritual Combat, Londres, 1782 (n°1074)
talvez possa ser - seria preciso confonirar os textos, pois os titulos induzem, tantas
vezes, falsas pistas - uma (4%) edigdo de Il Combatimento Spirituale de 1.Scapoli,
traduzido pela primeira vez para inglés em 1598. E ainda que nos tenhamos limitado
a analisar o Catdlogo da biblioteca dos arrbidos e ndio do Acervo que lhe estava
Anexo pensamos que o Bispo de Coimbra autor de umas Palavrus relativas ao
Fallecimento do Sr. Conde de Casal Ribeiro, Lishoa, 1897 (n°1399) deverd ser
identificado com D.Manuel Correia de Bastos Pina que foi bispo de Coimbra entre
1871 ¢ 1913.

Todas estas notas - algumas tfio mifdas que mais parecerdo impertinéncias -
resultaram do imenso interesse - para néo dizer paixdo - com que inicidmos, depois
de nos termos maravilhado com a surpresa, devida, talvez, & nossa ignordncia, da
descoberta de uma antiga livraria conventual conservada nos seus livros, a por em
pritica o voto do autor do Catdloge e da Fundagio Oriente: que a livraria - g,
naturalmente, antes de mais o seu Catdlogo - sirva & investigagdo. E um excelente
voto a que, como a todas as coisas belas, hd que exigir seriedade de meios e de
fidelidade. Seria terrivel se aos louvores que hd que dizer - e nunca serfo demais -
pelo cuidado de preservar essa bibloteca e de comegar, de algum modo, a franqued-
la tornando phiblico o seu catdlogo,ndo juntdssemos a boa vontade de contribuir para
que esse monumento cumpra cabalmente a sua fungfio. E poderd ser que nunca,
como neste caso, a proluxidade destas notas se deva, parafraseando o Padre Vieira, a
que nos faltou o saber para ser mais breve.

José Adriano de F.Carvalho

Alain DIERKENS (compil.), Apparitions et Miracles, edition de 1'Université Libre
de Bruxelles, 1991,

Composta por dez artigos que correspondem a dez das treze comunicagfes
proferidas em 1991, no Cologuio Internacional anual do "Institul dTetude des
Religions et de la Laicité", na Universidade Livre de Bruxelas, esta obra apresenta-
se-nos sob o signo da heterogeneidade. Heterogeneidade que decorre da variedade de
épocas e civilizagBes estudadas - do Antigo Egipto 4 Europa do sécule XX da
variedade de perspectivas adoptadas - psicologica, sociologica, literdria, da
variedade de temas e problemas tratados ou apenas suscitados ou aflorados - desde a
relagdo entre aparicio e milagre e as concepges religiosas, filoséficas politicas ou
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até a tradigfio literaria, até 4 questdo das fontes documentais que servem de base a
investigagdo.

A comunicagdo de Jean Dierkens, que abre esta compilagdo, constitui a
{inica tentativa de tratamento teérico global do fendmeno da aparigfo. E, talvez, por
essa razfio que Alain Dierkens, no seu discurso de encerramenfo do congresso,
procursndo refirar da heterogeneidade das comunicagSes, um fio condutor que
constitua ponto de partida para futuras investigagSes sobre o tema, remete para este
trabalho. Por outro lado, esta primeira comunicagio & também a tnica que pretende
estudar as aparigdes no mundo de hoje, fora de qualguer enquadramento religioso ou
até histérico. Mas, por este facto também, parece situar-se wm pouca "fora" do
dmbito de um congresso de Histéria das Religides ou simplesmente de Histéria,

Para Jean Dierkens, aparicdo (ou viso) € a percepgéio de uma realidade,
exterior ou interior, operada por um sujeito que sc cncontra num estado de
consciéncia particular. No estudo da percepgdo devemos ter em conta, quer a
realidade que estimula a percepgfio, quer a estrutura psiquica do observador que
confere um significado a essa estimulagfio. Toda a percepgfio ¢ uma percepgéo
significativa. Ela depende de estimulos objectivos - realidade complexa e fluida na
qual o sujeito faz uma triagem com vista 4 retengéio, no plano da consciéncia, de uma
parie infima dos estimuios, relegando todos os outros para o campo das percepedes
subliminais. Mas a percepgfio é. também condicionada por factores subjectivos,
sejam eles estruturas perceptivas comportamentais e ideoidgicas hereditirias -
arquétipos que condicionam a propria aprendizagem perceptiva, ou o discurse da
culiwra que enforma a nossa apreensfo da realidade; ou as vivéncias pessoais
anteriores do sujeito.

O aspecto mais interessante da comunicagfio prende-se com a tentativa de
integrar no estudo das apari¢Bes algumas das aquisicBes mais recentes da psicologia
e em especial da psicologia transpessoal.

Sem negar o interesse ¢ o valor cultural, histérico, sociolégico religioso on
psicopatoldgico do fenémeno, Jean Dierkens pretende encontrar e descrever a base
objectiva da apari¢o, o estimulo sensorial para além do discurso simbolico através
do qual o mediwm transmite a sua experiéncia. A comparagfio de descrigles do
fenémeno em diferentes épocas e culturas bem como a conclusfo, na actualidade, de
experiéncias com mediuns treinados, deverfio permitir um estudo racional e
objectivo.

Esta perspectiva que se pretende a-cultural e a-histérica - e poderiamos
discutir se o é verdadeiramente - apresenta-se como distinta da das oufras
comunicagBes que, de uma forma ou de outra, se centram numa época histérica e
culturalmente definida, e relacionam a forma como aparigBes, visBes ou milagres
surgem e sfo difimdidos, com a situagdo politica, social ou cultural, com as
concepges filosoficas, religiosas ou até estético-literdrias da época.

Assim, Roland Tefhin mostra como, no Antigo Egipto, a nogéo de aparigio
ou de milagre - no sentido que na nossa lingua esses fermos t8m de fendmeno que
subverte as leis da natureza, a ordem natural do mundo, - ndio se pode aplicar a
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relagdio ou ao contacto entre o mundo dos deuses e o dos homens. Quer se trate de
aparigdes permanentes - manifestagGes regulares dos deuses no mundo dos homens,
altravés de imagens, animais sagrados, do proprio rei - quer se trate de intervengdes
inesperadas, para os egipeios, os deuses actuam no mundo dos homens sempre de
acordo com uma mesma ordem natural que rege os dois mundos. Os milagres sdo
apenas feitos extraordindrios que constituem dons dos deuses ¢ que revelam o seu
poder. :
Numa fase mais tardia, os milagres tendem a ser vistos como
manifestages do poder arbitrdrio dos deuses. Surgem, entdo, os primeiros ordculos.

Também Baudouin Dechameux relaciona a concepglio de aparigdo e de
milagre que Filon de Alexandria e Plutarco apresentam, por um lado, com a crenga
tradicional e popular, coman & tradigio grega e judaica, de que o universo estava
povoado de anjos e demonios; por outro lado, com uma concepglio filosofica do
homem e do mundo, de raiz platénica. Este fundo tradicional e filosdfico comum
permite explicar as semelhangas entre o fildsofo de origem judia e o moralista
pagéo.

TMuma linha de pensamento semelhante, Jean-Marie Sansterre analisa a
evoluglio da pratica pagd da incubagfio, que consistia em dormir num templo para
suscitar o aparecimento, em sonho, da divindade do templo para que ela atendesse a
um pedido. A pratica da incubagiio foi recuperada pela Alta Idade Média cristd,
sobretudo no oriente, mas sofreu algumas transformagGes importantes de acordo com
as novas concepg¢des religiosas.

Na quinta comunicagio, Henri Platelle pSe em confronto crengas e praticas
populares ancestrais, mas ainda muito vivas no periodo do Renascimento Carolingio,
com 2 visio teologica e filosdfica que delas dd o espirito culto e licido de Agobard,
bispo de Lyon na épaca (séc. IX). Parte do relato, feito por Agobard, de algumas
préticas que o bispo considera supersticiosas. S3o elas, a crenga nos fempestarii -
habitantes do fim do mundo com poderes para modificar o tempo atmosférico - e a
crenca de que as convulsSes calectivas em locais de culto, que em alguns casos
relatados atingiam grandes proporgies, constituiam milagres, isto €, sinais da
intervengdio de Deus. Agobard rejeila cstas crengas com argumentos racionais - falta
de provas , e teoldgicos - a intervengfo divina traduz-se num bem, o que ndo se
verifica nestes casos,

Jacques Marx e Anne Morelli véo levar-nos da Idade Média até 4 nossa
era, e estudar, agora numa perspectiva mais sociologica, alguns aspectos do surto de
aparigBies marianas, que teve inicio na segunda metade do século XIX ¢ que se
prolongou até acs nogsos dias.

Jacques Marx analisa a forma como a aparigio da Virgem em La Salette,
em 1846, se inscreve no scatimento € na consciéneia religiosa da época, nas vérias
camadas sociais - do povo & hierarquia catdlica, ¢ em especial o eco que teve na
"literatura catdlica” dos finais do séeulo XIX e inicio do século XX,

Comega por situar esta "literatura catdlica" na sensibilidade cultural e
religiosa de uma época dividida entre a expansiio do materialismo positivista, € o
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desenvolvimento de um profetismo militante, acompanhado por uma literatura de
caracter apocaliptico. Trata-se de uma literatura de convertidos, com tudo o que isso
implica de extremismo intelectual, de insisténcia amarga ¢, per vezes, neurdtica na
nogéo de culpa ¢ de pecado.

Depois de relembrar os factos mais importantes relativos a aparigio de La
Saletle e a4 contestagfio que a mensagem da Virgem suscitou, Jacques Marx procura
uma explicagio para wm fendmeno & primeira vista estranho: o enorme impacto que
uma mensagem inicialmente tdo popular, tio rural, teve, nfio nas camadas populares,
como em Lourdes, mas precisamente junto de intelectuais, escritores e poetas. Se ¢
facil situar a série de aparigbes marianas nmo contexto social e politico, de
descontentamento geral e de crise de consciéneia, a explicagfo deve procurar-se
também na tradigdo literdria. Vercruysse, por exemplo, retoma, ium fom profético e
apocaliptico, temas do século X VI, como o da conversfio dos judeus, da vinda dos
filtimos tempos, do nascimento do Anticristo, mas agora, pela primeira vez,
associados 3 figura de Maria.

J. Marx termina o seu artige mostrando o papel de La Salette na converséo
e na obra de Huysmans, Léon Bloy, Claudel e Massignon. Caracteristicas do local
da aparicio - inacessivel e indspito -, conciso, hermetismo, secretismo da
mensagem, o ressuscifar de uma tradigio literdria, e, sobretudo, sensibilidades
religiosas atormentadas, tude se conjuga para o desenvolvimento daquilo a que T.
Marx chamou a "literatura catdlica”. Mas foi também esta literatura que fixou a
imagem La Salette e a associou definitivamente 4 ideia de desgraga, de pecado.

Partindo das defini¢fies que a hierarquia catéliva dé de aparigBes e de
milagres, Anne Morelli pde em evidéncia a evolugiie de posigUes, denfro da prépria
Igreja, desde o principio do século. Se todos concordam em considerar que a crenga
nas aparicbes ndo comsfitui artigo de f& nota-se nos anos 70/80 uma maior
desconfianca em relagfo a numerosas apari¢Bes e milagres concretos, sobretudo
quando acompanhados de extensas mensagens e profecias de tom apocaliptico. Mas
n#o se nega a possibilidade de ocomréncia das aparigBes - coroldrio da fé no poder de
Deus.

A nivel popular, pelo contrario, constata-se um recrudescimento da fé nas
aparigdes e milagres, patente no aumento e diversidade de locais de culte ao longo
dos anos 80 e no aumento do mimero de milagres nos locais n#o tradicionais ¢, por
isso, menos controlados pela Igreja. Anne Morelli relaciona esse recrudescimento,
com a crise social e de consciéneia - o que a prépria Igreja reconhece -, com a
atitude da Igreja de facilitar o procedimente que conduz 2 beatificagiic ¢ 4
canonizagdo, € com a pressio dos movimentos de renovagio carismatica.

Na 8 comunicagfo, Michel Graulich analisa o conteiido de numerosas
profecias astecas contidas em documentos posteriores 4 chegada dos espanhdis.

Distingue as profecias de inspiragiio espantiola das profecias de inspiragdio
asteca. As primeiras eram profecias laudatérias de apoio & conquista, que
anunciavam os beneficios que os indigenas colheriam da ocupagfio espanhola.
M.Graulich refere, sem aprofundar, a influéneia de elementos de inspiragio
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franciscana - esperanga milenerista na implantagio do monoteismo geral, na
possibilidade de criagfio da paz universal. As segundas, anunciadoras de catéstrofes,
explicar-se-iam pelos sentimentos de medo e de angistia que se criaram e se
difundiram desde a descoberta da América até i chegada dos espanhéis ao México.
Por outro lado, estas profecias assumiram para os astecas uma fungdo integradora: a
destruigiio da sua civilizagdo, lodas as desgragas ocorridas, sdo apresentadas cormo
algo que ja estava previsto, que se integra na sua concepgdo do mundo ¢ na sua visfio
ciclica da Histéria.

As duas Gltimas comunicagSes versam sobre civilizages - islémica e
judaica que apresentam numerosas afinidades entre si e com a civilizagdo cristd.
Com efeito ha temas e problemas comuns: o da afirmaglo ou negagfio da fé nos
milagres; o da relagio entre milagre e profecia; o da conciliagiio enfre a fé nos
milagres e a evidéncia racional de uma lei natural que rege o mundo.

No que respeita 4 civilizagio islimica, Anne Clande Dero mostra como
relatos milagrosos, culto popular e exegese mistica vdo influenciar-se mutuamente
para formar uma vasta lenda hagiografica em tomo de Maomé, que serd adoptada
pela maioria dos crentes.

Comega por referir a disting@o que a teologia drabe [az entre Kardma -
"milagres” ou melhor, acgbes prodigiosas de que sfo capazes certos homens, €
Mhidjiza - " milagres piblicos” ou "milagres proféticos”, reservados a Deus ou aos
profetas. S6 estes Gitimos subvertem a ordem natural das coisas com vista a uma
revelagio ou anunciagdo. As posigSes das escolas teolégicas vio desde a aceitaglo
sem restrigiio de todos os tipos de milagres até a aceitagdio apenas dos milagres
proféticos. Mas estas divergéncias desaparecem quando se trata de analisar a
biografia de Maomé. Anne Claude enumera, entdo, os diferentes milagres relatados
nas diferentes biografias, salientando, contudo, a dificuldade de estabelecer a sua
cronologia. ,
Finalmente, Roland Goeschel estuda a relagio que se estabelece no
pensamento judaico entre natureza - entendida como o conjunto de leis que regem o
universo, e milagre - transgressio da lei natural operada por acgfo de Deus.

Se para o homem biblico a distingfo nfio ¢ pertinente, uma vez que o
milagre faz parte integrante da natureza das coisas, jé4 a literatura rabinica da
Antiguidade adopta uma atitude ambivalente, mas tendencialmente céptica, em
relagio 4 possibilidade de ocorréncia de milagres - o tempo dos milagres estaria
acabado. I na Alta Idade Média que a questfio se coloca explicitamente, ao mesmo
tempo que se relaciona milagre com profecia: o milagre serd o critério que permite
estabelecer a verdade profética e serd sempre precedide por uma profecia.

R. Goetschel percorre a obra de tiés autores medievais - Saadia,
Maimonidas e Nahmanidas para mostrar come , de uma forma ou de ouira, todos
conseguem harmonizar a razdo e a fé ( em especial a fé nos milagres biblicos, na
Providéncia Divina, na liberdade do Homem.

No inicio desta recensSio referiamo-nos 4 heterogeneidade daobraed



228 Recensbes

dificuldade de enconirar um fio condutor que, para além do vasto tema do congresso,
ligasse as diferentes investigages aqui relatadas. B certo que a concisdo, gue uma
apresentagio em congresso exige, acentua, lalvez, a impressiio de dispersdo, ja que
prejudica o aprofundamento de muitas questSes, & primeira das quais serd mesmo a
da defini¢io do conceito de aparigio ou de milagre. Mesmo deixando de lado a
distingfio sempre problemética entre vis&o ¢ apari¢do, ndo fica, tho-pouco, clarificada
a distingfo entre aparigiofvisio e sonho (e ndo podemos esquecer que muitas das
aparigBes relatadas surgem em sortho}, nem a relagio entre aparigfo/visio/ milagre ¢
profecia.

Outro problema afiorado em algumas comunicagdes ¢ o do suporte
documental que serve de base & investigagfo, Parece evidente que nfio se poderdo
tratar como tendo ¢ mesmo significado ou o mesmo valor documental os relatos de
uma cranica oficial publicada pela chancelaria real, um texto literdrio, de origem
popular ou ndo, wm texto hagiografico, ou filoséfico, ou moralista, um texto biblico
ou alcordnico. Cada um destes fextos obedece a regras proprias do género, em
particular no que respeita 4 linguagem utilizada - muitas vezes claramente alegérica
ou metaforica, e tem subjacentes objectivos dos mais variados - de natureza pastoral,
polémica, encomidstica etc. Por outro lado € de capital importincia datar os
documentos de que se parte e situd-los no seu contexto historico e cultural, o que
nem sempre ¢ feito com clareza. Raras sdo, por exemplo, as referéncias feitas ao
género literdrio dos documentos em causa. A tendéncie para ndo distinguir nem
discutir os tipos de fontes é tanto maior quanto mais antigas sfo as civilizagdes
estudadas. Relativamente a eventos mais recentes, os autores preferem circunscrever
o trabalho a um fenémeno isolado, ou a um nimeso restrito de autores ou de
documentos.

Por outro lado, muitas comunicagles deixam no ar referéncias e sugestSes
que gostariamos de ver aprofundadas: ¢ o caso da relagfio enfre as profecias que se
difundiram na América Ceniral no séeulo XVI ¢ as profecias europeias. A maior
lacuna contudo, resulta da total auséneia de estudos sobre aparigGes e milagres na
Europa cristél da Baixa Idade Média ¢ da Idade Modemna. Lacuna que A. Dierkens
procura colmatar, na sua conclusfio, com wma referéncia aos trabathos de Clande
Carozzi e Peter Dinzelbacher a que poderiamos acrescentar a obra de William A, e
Christian Jr., Apparitions in late Medieval and Renaissance Spain, 1981,

Em sintese fica-nos a ideia de que, neste como em todos os dominios da
investigagdo, estudos parcelares sfo sempre o primeiro passo - ¢ um passo essencial,
Estes trabalhos dfio, certamente, um confributo para o conhecimento da forma como
o Homem tem encarado a relagfo entre o mundo dos homens, o mundo sensivel, e o
mundo do Além.

Ana Licia Oliveira
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Luis PERDICES BLAS, Pablo de Olavide(1725-1803), El Ilustrado, Madrid,
Editorial Complutense, 1992, 609pp.

Nos nltimos vinte anos, muito particularmente, tém-se multiplicado, em
Fspanha, os estudos monograficos, no ambito do século XVII, arrastando,
consequentemente, a revisio de conceitos e o precisar de opinies, no sentido de
identificar ¢ definir as linhas de orientagiio e desenvolvimento que configuram a
Iustragdo espanhola. Ao estudar - e essencialmente ao reavaliar - a vida e a obra de
Pablo de Olavide, o A. procura demonstrar como a Ilustragio espanhola, sobretudo
aquela que designa como "oficial”, se define como profundamente catélica,
evidenciando a impossibilidade de interpretagBes globais , na auséncia desta
dimensiio que J. Saugnieux havia procurado consagrar pela expressio "Foi et
Lumiéres".

Produto da versdo comrigida e «considerablemente aligerada» da
dissertagdo de doutoramento que o A. dedicou a Pablo de Olavide, esta, ainda assim,
longa obra, de mais de seiscentas paginas, demonstra ¢omo, na interpretacio dos
mesmos factos, diferentes pontos de vista podem conduzir a diferentes conclustes. O
estudo de Luis Perdices Blas inscreve-se, praticamente a partir do titulo, na j4 algo
esquecida polémica, que este trabatho veio inevitavelmente reavivar, sobre o cardcter
afvancesado da personalidade e das actividades desta controversa figura da Ilustagdo
espanliola, seleccionando como principal referéncia a obra de Marcelin Defourneaux,
Pablo de Olavide ou I afrancesado, editada em 1959 e que a despeito de reparos €
criticas que néio chegaram a pér em causa a importincia global das coniribuigdes
aduzidas, permanecia como a biografia e o estudo cléssico e incontornével sobre
este espanhol oriundo do Perd. De facto, o titulo escolhido pelo A., rigorosamente
igual ao de Defourneaux, limita-se a substituir o qualificativo affancesado por
ilustrado. E, neste caso, um titulo é um programa. Reanalisando as mesmas fontes
do estudioso francés, os dados biograficos, a biblioteca, o processo inquisitorial,
Perdices Blas evidencia as raizes profundamente espanholas da cultura de Olavide,
fazendo remontar o interesse por alguns dos seus temas favoritos, a benificéncia, por
exemplo, & tradiglio dos arbitristas espanhdis - e compreendendo nesta expresséo a
apropriagdo da cuftura europeia, & nio apenas francesa..., gue compara com a de
outros ilustrados, jamais classificados como affancesados, Campomares, Jovellanos,
Aranda... A polémica nfio é nova. A tese de Defourneaux, que havia considerado
Olavide «jusquau bout de sa course intelectuelle... par excellence l'afrancesadon
(Defourneaux, Pablo de Olavide, 1959, IX), foi despertando alguma contestago,
contribuindo para retomar um debate que, de algum modo, remonta e reactualiza, de
outra forma e com outra pertinéncia, as tfo discutidas classificaglies, propostas por
Menéndez Pelayo: Jovellanos cra «cristianissimon, «honradissimor e causiero
moralistan, enquanto Aranda e Manuel de Roda eram «impios», «volterianos» e
«enciclopedistasy, No mesmo sentido em que o trabaiho de Ferndndez de la Cigofia a
proposite de Jovellanos (Jovellanos, ideologia y actitudes religiosas, politicas y
economicas, Oviedo, 1973), a biografia de Aranda, da responsabilidade de Rafael
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Olaechea e José A. Ferrer Benimelli (B! Conde de Aranda. Mito y realidad de un
politico aragonds, Zaragoza, 1978), ou o estudo sobre o pensamento regalista de
Manuel da Roda efectuado por Isidoro Pifiedo ST (Manuel da Roda. Su pensamtiento
regalista. Zaragoza, 1983) permitiram langar uma nova luz sobre estas figuras,
quase emblemdticas, da ilustragio espanhcla, matizando classificagBes, assim
Perdices Blas ao privilegiar um objectivo bem definido: «librar a Olavide del
desacertado titulo de afrancesado», se obriga 4 revisfo e "re-leitura" das fontes que
sustentam a interpretagio da biografia e bibliografia proposta pelo estudioso francés.
A tarefa nfo é, também, nova. Em 1970, Manue] Capel Margarito contestava, de
forma directa a tese de Defourneaux, acentuando o "espanholismo" de Olavide: «...de
ningin modo le quadra la etiqueta, precipitada de afrancesamento, pues ni se
alimentd en las fuentes del naturalismo enciclopedista, sino en las doctrinas del siglo
de Oro espafiol, ni las concepciones sendo-originales del siglo prerrevolucionérion
{La Carolina, capital de las Nuevas Poblaciones - Un ensayo de reforma socio-
econdmica de Espafia en el siglo XVIII, Jaén, 1970). Opinifio semelhante
manifestaria, em 1976, A, Dominguez Ortiz, considerando, todavia, espléndido o
trabalho de Defourneaux e limnitando-se a situar a sua discordineia na classificagio
wafrancesadoy (Sociedad y Estado en el Siglo XVIII espafiol, 1976, 366, nota 13).
Perdices Blas propde, contudo, uma orientacfo algo diversa que assenta,
essencialmente, na avaliagfio do peso do que designa por «cultura europeiay -
italiana, inglesa, portuguesa... (no caso de Verney, por exemplo...) - sobre Olavide,
tal como sobre outres ilustrados espanhdis, em detrimento da sobrevalorizagdo de
leituras e enquadramentos culturais franceses, Daf que proceda a uma longa revisio
da biografia intelectual e politica de Olavide, estudando em pormencr o seu
pensamento econdmico, sbcio-gcondiico, moral e religioso, aproximando-o do de
outros contempoerdneos e amigos, de forma a demonstrar que o biografado néo deve
ser etiquetado como «afrancesadon, convindo-the apenas, e tdo s6, a designagio
comum a Jovellanos, Aranda, Campomanes... isto &, «el ilustradon.

Seleceionado este ponto de vista, que alids corporiza os objectivos maiores
deste estimulante trabalho, o A. dedica-se 4 desmontagem da argumentagio que no
findo subjaz 4 tese de Defoumeaux, sintetizada nesta assercdio, nunca
expressamente citada, e como que, fodavia, sempre omnipresente: «Olavide 4 la
différence des autres réformateurs delairés du temps de Carlos I, un Campomanes,
un Aranda, un Jovellanos est étranger 4 la grande tradition espagnole» ( Pablo de
Olavide..., 1959, 12), Conira esta, uma anti-tese que coagula a intengfo fundamental
de Perdices Blas, tomando-se o fio condutor do raciocinio desenvolvido ¢ das provas
aduzidas e que, verdadeiramente, ecoava ja nas palavras de Godoy, principe da Paz,
a proposite do célebre auto de fé que envolven Olavide, que em muito contribuin
para uma imagem ewropeia de "fluminado” em pais "obscurantista", da qual procurou
libertar-se, mudando inclusivamente de nome e surpreendendc os francesas por
praticas e devogBes que se lhes afiguravam incompreensiveis para quem vinha
acompanhado de tal reputagfior «sus ideas eran las mismas de sus demds amigos:
Conde de Aranda, Conde de Campomanes, O'Reilly, Ricardos, Roda, Ricla,
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Almodbvar y otros sabios y literatos de la misma época.» (Memorias, edicion de
Carlos Seco Serrano, BAE, 1965). Deste modo, 0 A. estuda, ao longo desta sugestiva
obra, por vezes talvez excessivamente presa ac ponto de vista enunciado, «El afan de
aprender. La formacién infelectualy, «Otros rasgos comunes con sus amigos
ilustrados, fidelidad al Trono y al Altar», «La Espafia retratada en los escritos de
Olavider, «Un reformador para el pueblo de Madrid», «La empresa colonizadora de
Sierra Morena y Andalucian... «La Inquisicion contra un reformistan, «Un
reformador incansable (El programa reformista del Evangelio en Triunfo»...,
particularizando  os textos e os acontecimentos que respaldam a fese de
Defourneaux, de forma a proceder & reinterpretagéo dos dados. Desmonta, assim, a
argumentaglio que privilegia o gosto de Olavide pelo teatro e livros francescs,
baseada, essencialmente, no inventirio da sua biblioteca apreendida pelo Santo
Oficio, mostrando que, por um lado, dos mesmos gostos € das mesmas leituras
comungavam outros ilustrados, e por outro, a Inquisig@o havia listado apenas alguns
livros & ndlo todos, circunstineia que falseia as conclus@es, pois que lhe faltam obras
espanholas, inglesas, italianas, portuguesas, frequentemente citadas por Olavide. A
interpretagiio do auto de fé e da obra mais editada do biografado, E! Evangelio en
Triunfo, organizam e estruturam wm dos nicleos fundamentais deste estudo, que,
alids, como evidencidmos, procura analisar exaustivamente as diversas fases e
vertentes do pensamento de Olavide, de forma a acentuar a semelhanga com outros
ilustrados espanhéis. Para o A., 2 Inquisi¢fo castiga em Olavide néio o pensamento
"sfrancesado”, mas uma piedade "ilustrada", comum aos seus amigos e participante
das suas ideias de benificéncia e da luta contra o écio, que tinha procurado por em
pratica na empresa colonizadora da Sierra Morena. Porqué, entdo, Olavide e nio
outros? No entender do A., sobretudo porque este espanhol oriundo do Perd néio era
nem membro da alta nobreza nem alte funciondrio, e nfio porque era mais
"afrancesado " que outros... Pelo que respeita ao Evangelio en triunfo(1797-1798),
enquanto Defourncaux sublinha a dependéncia face as Délices de la réligion de
Lamourette e a reagedo de Olavide 4 Revolugiio Francesa e aos fendmenos de
descristianizagdo, Perdices Blas acentua a absoluta coincidéncia com o pensamento
do autor anterior a 1776 ¢ demonstra que o Evangelio, mais do que um lexto de
apologética, ¢ , sobretudo, o veiculo de exposigio de um programa de reformas
educativas, agrarias, de benificéncia... construter de um programa ilustradamente
catdlico.

Ainda que, por vezes, excessivamente marcado pela intenglo e tom
polémicos que a introdugio imediatamente anuncia, o A. desenvolve nesta obra uma
solida argumentaglio, baseada simultaneamentc na reinterpretagio de fontes
conhecidas e inéditas, enumeradas em apéndice, proporcionando ao leitor um
manancial de informagées e a certeza de que uma biografia nunca ¢ definitiva...

Zulmira C. Santos
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Séror Violante do CEU, Rimas Varias, Lisboa, Editorial Presenga, 1994, 227 pp.

A edigdo de textos, especialmente de classicos - € se essa edigiio obedece a
critérios minimos de rigor -, é sempre wma iniciativa gue se deve aplaudir. Tanto
mais quando se editam "clésicos esquecidos", tornando-os mais acessiveis 4 leitura e
ao estudo, ao estimulo para novos ou renovados trabathos cientificos.

E ainda que, frequentemente, o nosso conceito de cldssico permanega
associado a um certo némero ou a urn nimero limitado de obras - aquelas que as
historias da literatura foram "canonizando" -, tal nfo deverd impedir que, sempre
que se justifique, se vio redefinindo, senfio as hierarquias (nas porque néo também
as hierarquias?), pelo menos os virios "géneros" - nomeadamente os esguecidos -
que poderfio ser englobados na designagfio de cldssicos. Tal redefinigfo - que
implica novas leituras e renovadas contextualizagdes literdrias, culiurais e sociais -
poder4 autorizar a "redescoberta” de obras ¢ autores que o estudo dos tradicionais
classicos foi relegando para segundo plano, escurecendo ou minimizando o seu
verdadeiro significado literdrio e cultural, desvalorizando caracteristicas que, ainda
que diferentes, sio também importantes para se conhecer e caracterizar uma
literatura... Por isso, a recuperagdo - que significa, antes de mais, lembranga e
divulgagdo - para o leitor actual dos "classicos esquecidos" pode contribuir para o
repensar quer da nogo de classico, quer da propria literatura ¢ da cultura das
diferentes épocas histdricas.

Neste sentido, as edi¢Bes cuidadas e anotadas dessas obras, constituindo
um meio fundamental para esse repensar, sdo, naturalmente, o instrumento mais
adequado para lhe conferir credibilidade ¢ autoridade. Por tudo isso, € de saudar a
edigio das Rimas Varias da poetisa portuguesa do séeulo XVIL, Soror Violante do
Céu (1607-1693), edigdo que conta com a cuidada introdugfo, fixacdio do texto e
notas de Margarida Vieira Mendes. Esta edigfo constitui o 4° volume de uma
colecgfio («Classicos Presencan) recentemente langada pela Editorial Presenca, que
visa a edigio (em alguns casos, como este, a primeira reedigéo) de importantes ou
significativas obras de autores portugueses que permanecem, apesar da qualidade
literéria ou do significado cultural dos seus textos, na penumbra do "esquecimento”.

Esta reedigio tem por base a primeira e Gnica ediglo, de titulo,
compreensivelmente, castelhano, das Rimas Varias de la Madre soror Violante del
cielo, (Rufe, Maurry, 1646), a qual inclui diversos tipos de composigBes poéticas:
Romances, Sonetos, CangBes, Décimas, Madrigais, Glosas, Silvas, Glosas,
Romances, entre outras. Grande parte destas composigBes é constituida por
panegiricos, poemas de ocasifo e de temdtica amorosa, Tal facto, como salienton
Margarida Vieira Mendes, nfo deixa de se apresentar curioso, especialmente por se
tratar de wma freira - ainda que algumas composi¢des possam datar dos anos
imediatamente antes ou do inicio da sua profisstio religiosa - e por nos permilir notar
uma forte ligagio - e atengfo - desta poetisa a personalidades ¢ acontecimentos
politicos, culturais e literarios do seu tempo. A significativa "viragem", do ponto de
vista da temdtica das suas composicdes poéticas, s6 se vird a revelar na colectinea
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postumamente editada, o Parnaso Lusitano de Divinos e Humanos Versos (Lisboa,
1733, 2 vols.), a qual, embora contendo ainda poesias varias de louvor ¢ obséquio,
vé claramente privilegiado o tema do amor divine em detrimento do amor humano.

Naturalmente, o 4mbito tematico ¢ formal dos poemas contidos nas Rimas
Varias estd também enformado por marcas estilisticas proprias, ainda que estas
fraduzam gostos e tendéncias que o chamado periodo barroco ajudou a cultivar. Os
poemas de «louvom ou panegiricos (que constituem mais de um fergo das Rimas
Varias) estdo marcados por um «estilo pompose, hiperbdlico ¢ afectadon, neles
imperando «o vocabuldrio grandiloquente», com recursos retéricos varios,
convencionais ou "modemos”, salientando-se o uso dos graus comparativo e
superlativo, de imagens classicas, de paradoxos e de hipérboles... (Introdngdo, 18-
19). Contudo, apesar do forte convencionalismo destas composicBes, elas constituem
indicadores importantes nfo so das relagdes pessoais ou das afinidades politicas e
literarias da autora, raas fambém de algumas redes literarias ¢ culturais, marcadas ou
nio politicamente, que poderdio ajudar a perceber o proprio contexto cultural e
litersrio da primeira metade de séeulo XVII portugués.

Por sua vez, 0s poemas de tematica amorosa socorrem-se, obviamente, dos
multiplos recursos da linguagem poética, especialmente de tradigdo cancioneiril
cortés e "petrarquista”, ainda que neles se vislumbrem diversas marcas de vivéncias
amorosas interjorizadas ou singulares, mais perceptiveis em algumas composiglies
particulares que, alids, Margarida Vieira Mendes destacou e comparou, da mesma
forma que forneceu na sua cuidada Infrodugdo e nas notas ao texto importantes
chaves e sugestivas pistas de leitura que se revelario indispensdveis para a
compreensio nio s6 desta, mas também de outras obras poéticas do século XVIL

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Maria Teresa BROLIS, Gii Usniliati a Bergamo nei secoli XIII e XIV, Milano, Vita e
Pensiero, Pubblicazioni dell Universitd Cattolica del Sacro Cuore, 1991, 277 pp.

«Sulla originalitd e sulla complessita della storia degli umiliati,
sullimportanza del ruolo da essi svolto nelle cittd dellltalia settenfrionale, non solo
nella vita religiosa ma anche in quella politica, sociale, economica, si hanno oramat
valutazioni storiografiche concordi» (p. 15).

Partindo desta ideia, M® Teresa Brolis leva-nos & descoberta dos
Humilhados num plano mais definido no estudo desta ordem, circunserito no espago
e no tempo - Bérgame, cidade e condado, nos séculos X1 e XIV.

Tendo como base de apoio toda a produgdo historiografica relativa & Ordo
Humiliatorum no Norte de Ttalia do sécule XII aos séeulos XV-XVI, no que concerne



234  Recensoes

a aspectos comuns, geograficos e cronolégicos das suas origens, vida e morte, a
autora levanta, capitulo a capitulo, uma série de questdes e apresenta um conjunto de
principios determinantes para o estudo ¢ conhecimento histérico dos Humilhados de
Bérgamo, tudo isto alicergado numa divisdo temAtica ¢ de pesquisa por si so
conducente a uma problematizaciio e estudo de grande alcance e envergadura
cientifica notaveis para uma investigadora ainda jovem, evidenciando um
conhecimento ¢ familiaridede muito grandes com o dificil trabalho que é a
investigagdo histérica, como diz no prefacio Monsenhor Pietro Zerbi.

Gli Umiliati A Rergamo Nei Secoli XIII E XIV apresenta-se-nos de ficil
leitura e compreensio, mercé quer do estilo da autora, quer da forma come organiza
a suz obra, a nivel de escrita e raciocinio, quer ainda da maneira como a elabora
tematicamente, conseguindo estruturd-la de acordo com os varios campos de estudo
que definem a instituigio bergamasca a nivel histérico, social ¢ religiose e como
ordem organizada.

Este estudo possui uma riqueza de contefido, uma disposiglo e wm
enquadramento dos varios temas notdvel, apesar de fratar wm assunto bastante
especifico e pouco ou nada conhecido nos nossos meios académicos.

Um dos pontos interessantes da obra, ao qual a autora se refere muitas
vezes, Teside no facto de, apesar da escassez de fontes para o caso bergamasco,
muitas delas duvidosas ou ja sobejamente "espremidas”, 4 espera de um reexame ¢
releitura de cardcter clentifico, a autora consegue apresentar premissas bastante
importantes para uma melhor investiga¢@o ou aprofundamento do estudo da questdo
dos Humilhados de Bérgamo.

Como as fontes € os autores tradicionais nfio chegam para tudo, pelo menos
para maiores conclusfes e avangos, a autora recorre, logicamente, a estudos mais
recentes, muitos deles da autoria de estudiosos consagrados como Manselli,
Grundmann, C. Thouzellier, B. Bolton entre outros. Esta é uma das linhas de forga
bem exploradas na obra, muito importante como base de apoio em certas ireas
analisadas.

Aqui e além, M® Teresa Brolis opta por fazer um estudo comparativo entre
os autores tradicionais (Tiraboschi, Ronchetti, Zanoni, Violanie e outros), os
modemos estudos, de sintese ou mais globalizantes, ¢ as suas proprias investigacBes
e respectivos resultados e conclusSes, permitindo sempre uma continua base
cientifica de realce. Valoriza-se, assim, o esforgo cientifico que orientou um trabalho
acerca de wm assunto ainda nebuloso, em certos aspectos muito pouco estudado ou
documentado, o que podera, de certa forma, fundamentar a prudéncia e cuidado em
relagdo a certos pontos em que a autora nfo avanga com certezas ou conclusdes
seguras em relagdo aquilo que nfo apresenta ainda principios para tal ¢ que é uma
constante do livro. Para além desta prudéncia, a que talvez possamos chamar
habilidade, fruto do sen a-vontade na investigagio cientifica, M® Teresa Brolis
evidencia, por vezes, alguna diplomacia e cardcter conciliador, alguma limitago
até, nomeadamente no que concerne as referidas comparages enfre os aufores e
estudos antigos e modernos, apesar de a tal recorrer com bastante oportunidade. Essa
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mesma prudéncia é utilizada em certos asssuntos mais delicados ou menos visiveis
no estudo directo e imediato das fontes, como & o caso da vida religiosa e da
espiritualidade dos Humilhados, que, julgamos, mereciam uma maior profundidade
por parte de Brolis, o que aumentaria ainda mais o alcance e relevo da obra em si,
pois trata-se de uma 4rea de capital importéncia e por si s6 bastante delineadora da
evolugéio dos Humithados e dos principios que os nortearam ao longo dos séculos
XIH e XIV. Todavia, a abordagem que faz ndo é desprovida de interesse, o que seria
de esperar era uma exploragho maior de certos pontos apenas aflorados, que,
saliente-se, nfio ¢ wma histéria da espiritualidade relativa 4 presenga dos
Humilhados em Bérgamo. A autora nfo avan¢a muito aqui, quando talvez o pudesse
ter feito, de acordo com a sua capacidade argumentativa ¢ hermenéutica e servindo-
se de estudos feitos nessa 4rea, mesmo tratando-se de um campo rico como este,
embora dificil de facto, mas to singular na evolugdo dos Humilhades do Norte de
Italia. No conjunto geral, esta abordagem menos profunda da espiritualidade nfio
retira mérito & obra, Talvez apenas um pouco de f6lego e de envergadura, numa cbia
que privilegia, e isso é notério, muito mais os aspectos institucional, social, politico-
administrativo ¢ econémico dos Humilhados de Bérgamo do que propriamente os
aspectos espirituais, teolégicos, de caridade ou pregagfo.

O estudo das actividades econémicas dos Humilhados e das suas relagBes
com as instituigBes comunais e mais tarde senhoriais, uma das novidades nesta obra,
indicia-nos alguns avangos e luzes acerca da histéria secial e politica de Bérgamo na
era comunal ¢ na era senhorial. Todavia, M® Teresa Brolis opta apenas pelo
essencial, por uma linha de pensamento e ideias de forma sébria e segura, o que em
parte se explicard pela escassez de fontes.

Analisando a obra de uma forma mais detalhada, poderfamos comegar por
onde a propria autora comegou, precisamente pelas fontes novas e antigas - escudo
protector em relacfio a eventuais criticas, suficientemente mais forte do que um
“telhado de vidro™ do ponto de vista cientifico e com wm contelido capaz por si 56 de
guindar este estudo para o rol dos bons trabalhos de investigag8o sobre as ordens
religiosas do pés-Inocéncio I dos séculos XM e XIV. Umn real progresso, diz Brolis,
no conhecimento da histéria dos Humilhados de Bérgamo depende hoje, antes de
tudo, da leitura e reexame das fontes, de novos avangos e de novas perspectivas,
além de que o material documental, pelo que se pode observar, é ainda em grande
parte inédito e estd extremamente disperso, nfo se conservando, por exemplo,
nenhum findo arquivistico da instituigiio bergamasca. O que existe €, na sua maior
parte, de tipo institucional, administrativo e comercial (este em menor quantidade),
embora daqui a autora tenha conseguido retirar muitas informagdes,

Baseada neste argumento de escassez e no cardcter inédito das fontes,
utilizando dados de alguns estudos publicados (exaustivamente mencionados), dos
catalogos tradicionais (como o de Tirabosehi e Violante, por exemplo) ou também do
seu trabalho de pesquisa, traga-nos wm quadro complexo das fundagbes rurais e
urbanas (das quais nos apresenta um apéndice descriminativo pormenorizado e com
os seus aspectos mais salientes e importantes para posteriores estudos, muito bem



236 Recensdes

feito alids), na tentativa de individualizar as principais fases e modalidades de
fixagio e evolucdo das dontus humiliatorum da instituigfio bergamasca. Uma atengéo
muito especial & dada aos aspectos institucionais, como j4 foi mencionado, e também
as mutagBes que nestes dois séoulos fransformaram a primitiva fraternitas fumiliata
da cidade e condado de Bérgamo. Também a vida interna das comunidades, nlimero
e origem social dos seus membros, cargos piblicos e modalidades de admissio na
ordem so devidamente tratados ¢ problematizados, constituindo estes aspectos ¢ o
ja mencionado institucional, os pontos fortes & mais bem conseguidos deste. livro.
Portanto, quer a instituigho em si, quer a imagem exterior dela mesma e fudo o que
ela fez para a constroir, quer a sua historia material e institucional e modo de
implantaclo do ideal Humilhado, tudo isto é bem estudado e apresentado no seu
traco mais moderno na actual obra de M® Teresa Brolis, descorando-se um pouco a
tal profundidade do aspecto espiritual e religioso em detrimento do aspecto material
e mais documentivel. Ainda em relagdio ao primeiro capitulo, por este podemos
avaliar os conhecimentos e grau de estudo da autora nesta perspectiva da histéria da
ordem.

Ainda nesta sintese temaética de evolugic da obra, deparamos com a
abordagem daquele gue é o enfoque menos favorecido deste livro, ainda que bem
delineado ~ o plano espiritual da Ordo em Bérgamo. Sem aprofundar muito sobre 2
capacidade de renovacgHo espiritual destes Humilhados na Baixa Idade Média, Brolis
optou correctamente, em nossa opinifio, pela soluglo mais segura e menos arriscada
de os confirmar nas novas ordens religiosas de cariz pauperistico e mendicante que
surgem apds Inocéneio IH. Em relagdo a isto j4 quase tudo estd dito e a concordincia
¢ generalizada: o que se esperava nesta obra de Brolis seria uma amostragem mais
empenhada e profunda da originalidade dos Humilbados em geral ¢ dos de Bérgamo
em particular em relagfio 4 sua postura e desenvolvimento espirituais dentro do
quadro das vérias ordens mendicantes da época. Ou seja, dentro de toda a
capacidade e criatividade das suas actividades econdémicas e financeiras, na sua
evoluglio ¢ comportamento como instituigdo, na sua participagdo come parceirc
publico nas tarefas e encargos plblicos e adminisirativos e em toda a sua teia de
relagBes com a sociedade civil, como é que conseguiram adaptar os seus ideais e
principios espirituais que estfio na origem da sua aceitaghio e até favorecimento do
Papa e dos bispos bergamascos ¢ de que maneira é que, com todo este quadro
atingiram algum toque de diferenca e porque nfo de originalidade, em relagfio as
oulras ordens mendicantes. Aqui algo ficou por dizer, evidenciando por vezes vma
certa intencionalidade nesse sentido, mas nfo passando do essencialmente jd
conhecido para a ordem em geral. Esperamos nfo estar a ser exigentes demais em
relagio A dimensfio espiritual dos Humilhados esbogada por Brolis e da sua
importéncia, que teve decerto, na espiritualidade medieval. Por exemplo, a atribuida
relagfio inicial com as seitas hereges ou as suas relages com a Igreja local sdo
aspectos da espiritualidade dos Humithados de grande interesse, sem divida, mas a
autora pouco mais lhes fez do que wma leve mengdo. Aqui, alarga o 4mbito da obra e
sai de Bérgamo, optando, como solugdo de recurso, pela generalizagdo que é toda a
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ltilia Setentrional e respectivas comunidades em detrimento do particular
bergamasco (menos documentado de facto), chegando quase a enveredar por um tipo
de comparagfio cntre ambas, ainda que a tenha levantado e associado, com razdo, a
uma comparagio paralela feita pela prépria ordem nos seus Gltimos tempos, nos
séeulos XIV e XV, com as duas ordens mendicantes surgidas a partir de 200:
Dominicanos ¢, principalmente, Franciscanos. Como no poderia deixar de o fazer,
Brolis nfio se cansou de inserir os Humilhados na nova espiritualidade surgida na
Igreja do séeulo XIIE, que sanciona o novo tipo de santidade evangélica e apostolica
fundada sobre o ideal da sequela Christi, na canonizagfo de Francisco de Assis ¢ de
Domingos de Guzmdn. Desta nova espiritualidade, seus valores e figuras, resulta
toda wma transfiguracfio penitencial do trabalho, juntamente com a caridade,
pregagiio, peregrinagio e pobreza (ideais do séeulo anterior), abrangendo o clero € 08
laicos num esforgo de renovagfo da f8. A autora nfo adianta muito em relagdo 4
implantagiio destes valores da nova f¢ e espirifualidade junto da populagdo
bergamasca por parte dos Humilhados. Porém, 4 nesta nova espiritualidade da era
inocenciana que os Humilhados aparecem e, no caso, em Bérgamo. A autora vé neste
facto a preparagio do caminho aos Mendicantes por parte da Ordo Humiliatorum
que na sua evolugfo e crescimento acabarfio por alargar e cavar a sepultura a todas
as ordens da sequela Christi ja existentes, entre os quais aquela a que o livro dedica
o seu contetdo.

E justamente no dmbito de alguns dos noves pressupostos difundidos pela
nova espiritualidade que se baseiam algumas das caracteristicas e linhas de for¢a da
ordem dos Humilhados em Bérgamo: trabalho, caridade, pobreza e pregagfo. A
peregrinagdo para o caso bergamasco nio estd documentada, o que leva a crer que
nio fosse importante. Com base nesses ideais, os Humilhados de Bérgamo
empreenderdo todo um estilo de vita religiosa e de insergdo social, econémica &
politica nesta cidade/condado nos séculos XII ¢ XIV, cimentando o seu prestigio,
importancia e valorizagfio da ordem (e progresso interino), perante a Igreja e
sociedade civil Neste ponto, a autora questiona bastante bem o problema, quer em
relagfo ao ponto de partida da ordem em toda a Itdlia do Norte, passando pela sua .
implantagiic em Bérgamo, cquer pelos seus aspectos institucionais, quer pela
expansio numérica dos seus membros e casas, acabando nos elementos acessérios de
imagem ‘externa produzides pela ordem, ou seja, a economia, a polilica, a
intervengdo social ¢ a administragiio piblica e judicial, com os respectivos cargos e
solicitagBes.

No que respeita & actividade econdmica, numa altura em que a Igreja
atirava para a usura a causa dos males do mundo e em que a avareza superava a
soberba, os Humilhados, segundo algumas fontes bergamascas, iniciavam a sua
participagéio no mundo comercial e do crédito nas novas economias urbanas, para
além da“caridade ¢ da assisténcia. M® Teresa Brolis salienta-nos a capacidade de
trabalho e de produg¢io dos Humilthados, relacionando-a sempre com o seu apego &
transfiguragio penitencial do esforgo fisico e do trabalho, de acordo com os preceitos
da nova espiritualidade, que reforgava a ideia de Salvag#o, valorizagfic & peniténeia
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do Homem através de actividades laborativas em prol da caridade social e de outros
ideais humanistas defendidos nas suas pregagBes. E uma questfio de coeréneia da
nova espiritualidade que os Humilhados de Bérgamo irfio desenvolver através da
produgfio manufactureira de 1ds, panos e tecidos (¢ respectivo comércio), da
agricultura e administragio de um grande patriménio fundidrio (muito terrenos
condais sfio doados por testamento ou por via da admissfo 4 ordem) ¢ da sua ligagfio
as institnigdes financeiras e de crédito da cidade, ficando assim na vanguarda do
desenvolvimento econdmico da cidade nos sectores de produg#io, comércio, finanga e
crédito gue ditavam o progresso e desenvolvimento material da regiao. Apesar da
sua vivacidade no sector no século XIM, Brolis refuta a ligaglio dos Humilhados a
origem das manufacturas de 14 em Bérgamo. Mas ndo se cansa de salientar e provar
documentalmente todo esse sucesso economico de 200, atribuindo-lhe a causa
principal da confianga da Comuna de Bérgamo nos membros da ordem
principalmente nos anos centrais do século XML Competéncia, credibilidade,
garantia econdmica e controle pontual sdo, nas palavras da autora, as caracteristicas
determinantes na aceitagio social da ordem na regifo.

Comega aqui a problematizagiio dos aspectos politico ¢ administrativo da
histéria da ordem nesta zona da Lombardia: as wnedalhasy ganhas no irabalho e
actividade economica da ordem sfo a catapulta dos Humilhados para a
administragio, cargos piblicos e funcionamente institucional da Comuna de
Bérpamo. Com muitos exemplos ¢ arrigcando-se mais do que é seu costume, Brolis
salienta o grande papel dos Humilhados nessa 4rea, nomeadamente no periodo
comunal, viste que para o periodo de signoria em Bérgamo se verifica um
arredamento dos fratres humiliatorum da hierarquia administrativa e politica da
cidade, verificando-se nesse afastamento forgado uma coincidéncia com o inicio da
crise e decadéneia da ordem em todos os dominios datével para as décadas centrais
de '300. A este assunto Brolis dedica uma atengfio especial, evidenciando todos os
seus dotes de historiadora ao relacionar, de forma eficaz ¢ clara 4 luz das conjunturas
¢ figuras da época, a Ordo Humiliatorum ao destino e histériada cidade. «Enviados
especiaisn, «guardasy do fisco (reminescéneia da actuat Polizia di Finanze italiana?),
cobradores de impostos, superintendentes do tesouro e finangas plblicas sdo os
cargos atribuides aos Humilhados de Bérgamo que merecem uma referéncia e estudo
por parte de Brolis, no quadro da administraciio piiblica e do tesouro na regifio para
os séculos XIM-XIV (sobretudo para o primeiro). Além destes (en)cargos publicos de
dominio fiscal e financeiro, aparecem-nos membros da ordem por vezes ligados ao
sector judicial ou como elos de ligagfio administrativo-judicial entre a cidade e o
campo, mercé da sua implantagio e conhecimento das dreas rurais do condado. A
autora consegue avangar ainda mais neste dominic quando menciona  as
consequéncias negativas da vida publica dos Humilhados, que se reflectem na
desobriga¢iio e menor empenho na vida espiritual e religiosa, além do rancor que o
povo ihes ganha em certas alturas por assumirem os citados cargos fiscais e judiciais,
ou ainda a queda da sua importincia publica no periodo guelfo. A actuagio de
membros da ordem no decurso das guerras partiddrias e a sua permeabilidade nas



Via spiritus I (1994) 239

intrigas clericais sfio também referidos pela autora..

Quanto a esta insergfio social e intervengo na vida plblica bergamasca,
M Teresa Brolis alude também as relagBes da ordem com os seus fiéis (visivel nos
testamenios) e também com os bispos, quer no seu apoio e encorajamento na
consolidagéio dos Humilhados na cidade logo apés as directivas de Inocéncio Il em
1201, quer na crise do século XIV em que o clero abandona e ataca até a ordem,
inserindo-se estes dois tipos de relagSes num quadro muito mais vasto que o da
espiritualidade que ¢é a sua ligaglio aos aspectos econdmicos, sociais e politico-
administrativos.

Neste conjunto de relagBes e problemas que animaram os Humilhados de
Bérgamo nos séculos XII e X1V, quis a autora procurar as suas origens, procedendo
a uma rigorosa descrimninagfio de todas as casas rurais e urbanas, actualizando-as em
niimero, nome, data e local de fundagfio. Neste dmbito histérico-geografico das
origens da Ordo Humiliatorum e sua evolugfio, Brolis aprofunda a questdo da
implantagfo dos Humilhados na cidade, nas suas mais representativas nuances: a
associag@o de cada comunidade a um dos trés ramos da ordem, a divisiio em casas
femininas e masculinas, o nimero de membros de cada domus, sua localizagfio
geografica e posicionamento em relagio ao centro da cidade ou em relagfo ao campo.
A autora consegue assim um dos mais brilhantes e informativos capitulos, modelar &
representativo de toda a “sua capacidade ¢ método de pesquisa, ho de sintese
histérica e respectiva problematizagdo, Com poucas fontes disponiveis e com os
probleméticos e por vezes duvidosos catdlogos tradicionais, além de meia duzia de
estudos nem sempre actualizados e de outras tantas obras mais avangadas e
rigorosas, Brolis cria um texto harmonioso e singular daquilo que é um aspecto
delicado e que facilmente a poderia induzir em erro, bem tormeados aliss. De resto,
esta ¢ uma caracteristica extensiva a toda a obra.

A origem dos movimentos Humilhados estd amplamente ligada, resume
Brolis, 4 expressdo dos ideais de vida apostolica e pobreza evangélica que
renovaram profundamente a Cristandade Medieval nos séculos XM ¢ XIII, ideia j4
largamente defendida e consensual para todos os estudiosos da ordem. Ideais esses
que, todavia, suscitaram confrontos e polémicas com as autoridades eclesidsticas.
Contudo,..acabaram por triunfar e fazer vingar a ordem durante pelo menos dois
séculos, desde os fratres miserelli (ou miselli), pretensamente heréticos aos olhos de
muitos cristios do século XII nos momentos embriondrios da Orde Humiliatorum,
até 4 forma 0ltima de monaquismoe Humilhado em busca da salvagiio deste
multissecular projecta italiano de vita paupere et sequela Christi.

B neste mundo heterogéneo do pauperismo evangélico dentro do qual
abundavam numerosos laicos, devotos e activos sobretudo no 4mbito urbano, que
surgem os Humilhados de Bérgamo. A primeira instalagBo estivel dos fiafres et
sorores humiliatorum documentivel data dos inicios do século XHI, embora
possivelmente no século anterior ja se conhecesse uma difusdio no condado segundo
Brolis, que alude wma vez mais 4 caréneia de documentos mais claros de forma a
poder fazer-se um novo estudo ou reexame até das fontes existentes, o que permitiria
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comprovar esta sua ideia. A partir da data segura do imicio de "200, comega a
instalagdo e fundagfo das domus humiliatorum em Bérgamo (a tal listagem e
descrigio do primeiro capitulo e também de um dos apéndices) nas suas trés
divisBes, embora, ¢ segundo a autora, tenha demorado um decénio a partir da
instalagiio de 1201 para que nascesse na cidade uma comunidade da ordem primeira
(Galgario), isto &, de clérigos que pertenciam de pleno titulo & Ordo Canonicum.
Apesar de se falar na primeira data documentavel de 1201 para os Humilhados se
instalarem em Bérgamo, a ordem ¢é anterior, conforme j4 se adiantou, atendendo a
que, ¢ a autora tenta reforgar essa ideia por vezes, dentro das tais possibilidades
documentais existentes e minimamenfe crediveis, hd nesta data sinais de uma
experiéncia j& consolidada no tempo e mais antiga que a aprovagdo inocenciana.
Brolis, e este é um dos aspectos de destaque a nivel de novidade na obra, apoia e
avanga com essa ieoria, esperando todavia por outras investigacles e novos
resultados da tal reexaminagéo das fontes.

Prosseguindo no estudo e identificaggo das vérias domus fundadas ac longe
do século XIII, masculinas e femininas, urbanas e rurais, M® Teresa Brolis passa, de
forma equilibrada e bem construida, do aspecto global e estatistico do plano alargado
da cidade/condado de Bérgamo para dentro das comunidades que constituiam a
matha humilhada da regifio, fornecendo-nos um painel muito bem feito da origem
social dos membros, 0 modo de admiss#io de um novo membro (valendo-se para tal
de dois exemplos documentais), a organizagio da comunidade em si, quer a nivel
hierdrquico, quer a nivel funcional dentro das cambiantes possiveis e, por tltimo,
aborda o delicado problema das fransformag@es institucionais da ordem, desde as
suas origens laicas e pseudo-heréticas até & evolugfio no sentido mondstico dos
séculos XTIV e XV, Este 0ltimo ponto &, como se depreende da sua leitura , um dos
aspectos mais ricos e férteis do estudo feito pela autora neste livro sobre o fendmeno
Humilhado em Bérgamo. Bem explorado..., mas sempre na perspectiva institucional,
podendo ter dado um cariz de espiritualidade maior nesta abordagem, o que
reforgaria mais o seu alcance. Mesmo assim, avanga-nos com a fronteira cronologica
de Tnocéncio III e sua aprovagdo como marco talvez mais importante da evolugéo da
ordem a todos os miveis, clarificador que € da instifuigio e definiglio plena do
fendmeno, para além de ter facilitado bastanfe a aprovagio e aceitagfo quer pela
Igreja, quer pela populagfo em geral. Inicia-se a partir daqui, de wina forma mais
solida, todo o quadro de relagBes dos frafres com a administrago e vida piiblica das
cidades da Itdlia Setentrional, como Bérgamo.

Ainda no tocante & acgio decisiva deste Papa, Brolis levanta um problema
bastante interessante do ponto de vista da fundagio das domus humiliatorum e
respectiva vida intema na regifo bergamasca: se a sistematizagio operada por
Inocéncio III  reconhecia uma diferenciagfio j& existente deniro do movimento,
quando ¢ que foi entfio recebida (ou em quanto tempo) pelas comunidades
humilhadas a clara disting#o institucional e se procede na realidade local a uma
nitida divisfio das casas segundo a tipologia das irés ordens? A autora demonstra
umsa nova problematizagio do aspecto hierdrquico das domms, distanciande-se da
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cémoda solugo que é Inocéncio I e propondo uma adaptagéo de regido para regifio
das directrizes teoldgicas deste Papa, desigualmente implantadas nas vérias cidades
e muitas vezes de casa para casa. E um problema novo, um requestionar das fontes e
mais um ponto quente na ainda relativamente nebulosa historia dos Humilhados e
reportivel para o fendmeno similar de Bérgamo.

Com base neste quadro bem elaborado, a autora apresenta-nos assim uma
construgio histdrico-geogréfica actualizada da ordem desde o século XM até ao
século XIV. O primeiro século aparece-nos como o auge da expansdo dos
Humilhados na regifio de Bérgamo, com a multiplicagdo constante de fundacBes quer
das vérias divisBes da ordem, quer femininas ou masculinas e por filtimo, rurais ¢
urbanas, com todas as suas peculiaridades e caracteristicas. Este crescimento ¢
também visivel no aumento numérico de membros, paralelamente 4 sua crescente
integragfio e intervengdo social e pitblica com o aparecimento de figuras da ordem 4
frente dos designios da cidade ¢ meio rural nos mais diversos ambientes e fungBes.
O estreitar de relagBes entre os frafres ¢ as instituigBes citadinas e rurais &, assim,
um dos aspectos até agora desconhecidos que a autora evidencia e analisa com maior
profundidade. A inspiragdo originaria e os fortes ideais do movimento que atribuem
um significado meritério ao trabalho (simultaneamente & revitalizagfio cisterciense
do trabalho manual) e também a heterogénea proveniéncia social dos seus membros
e inicial escassez de bens iméveis que lhes solicitaram a iniciativa em varias
direcees, sdo as causas avangadas por Brolis para a forga econdmica e financeira e
consequente valorizagdo social e politica, juntamente com a chamada dos fratres
para os cargos administrativos. Tudo isto guindou a ordem e as suas figuras
exponenciais para os mais altos cargos pliblicos, o que prova a sua participagio
activa no desenvolvimento de Bérgamo ¢ da prépria ordem, coml o seu auge e
plenitude no século XIII.

Sublinhemos, todavia, que os Humilbados ndo devem a sua origem a uma
s6 pessoa, mas ao empenho de vérias comunidades. Mais tarde, no principio do fim
da ordem, no século XIV, ¢ devido 4 crise ¢ com o intuito de salvar a ordem, alguns
clamar por um fundador e atribuem-lhe um carisma capaz por si 56 de definir e
fazer perdurar o ideal Humilthado, tal como os Franciscanos tinham a figura eterna
do seu santo fundador - Francisco de Assis.

Em toda esta conjuntura desenvolvem-se os Humilhados, primeiramente
acusados de heresia e "metidos no mesmo saco" dos Valdenses, Cétaros, Pobres de
Lyon e cutros, como diziam Zanoni ou A. di Stefano, amplamente refutados por
Grundmann ¢ Manselli, que inserem os fratres no clima religioso geral dos séculos
X1 e XII. Avanga-se até & ideia, como diz Brolis, de participagio humilhada na
Inquisicio e oposigio aos hereges, factor que terd levado Inocéneio I a favorecé-los
¢ aprové-los como Ordo. Brolis, na passagem da pseudo-heresia para a anti-heresia,
aborda a questio de uma forma um pouco superficial. Talvez pela escassez
documental ou de estudos feitos sobre o tema para Bérgamo.

Em todo este panorama de desenvolvimento no século XIII e das boas
gragas dos fratres humiliatorum aparece-nos a Igregja de Bérgamo e seus bispos commo
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factores decisivos para a sua implantagdio na cidade e condado, embora de infcio, &
rebelia do legado apostdlico na Italia Setentrional, o que mostra, segundo Brolis,
algumas reticéncias iniciais ma Ciria Romana as directrizes de Inocéncio III
relativamente ao caso dos Humilhados. Contudo, o panorama vai-se modificando
com o fim do século XIII, pois na sua cxpansdio e valorizaglio, j4 amplamente
mencionados noulras linhas, a ordem desvincula-se cada vez mais do controle
diocesano, além de que depois do 3° Concilic de Lefio foram-lhes subtraidos
quaisquer cargos ligados 4 cura pastoral, a par do crescimento de importincia de
outras ordens mendicantes. Apesar da falta de documentos comprovativos das suas
relagBes com os fiéis (alguns testamentos), pode adiantar-se, na opinido de Brolis,
uma confianga cada vez maior dos testamentdrios a favor das outras ordens
mendicantes, que com uma vida inferna e espiritual mais intensa e menos piiblica,
relegam para segunde plano os Humilhados. Com a criago da "Misericordia" de
Bérgamo, a ordem perde terreno e capacidade de intervengfio nessa drea e no futuro
nem fard parte dessas institui¢Ges caritativas.

E um futuro que comeca a desenhar-se negro para a ordem a partir da
segunda metade do século XIV, o século de todas as tormentas e catdstrofes, que,
tocande a tudo e a todes, nde poupard também os mais fiéls servidores da causa
divina, entre os quais os Humilhados. Estes, por demais estudados neste livro na
variante regional de Bérgamo, juntamente com outras ordens similares, sofrem o
grande abalo provecado pela crise dos séeulos XIV ¢ XV que atinge as ordens
mendicantes, como diz Brolis a certa alfura, perdendo forga e capacidade de
adaptagdo e reconversdo em detrimento dos Franciscanos €, em segundo plano, dos
Dominicanos, muitc mais versdteis e com um carisma original muito mais forte, ja
que conseguem continuar a engrossar as suas fileiras e a difundir os seus ideais por
toda a Europa. Esta procura de solugBes também os Humithados tentaram, todavia
em vio, através da (re)analise do seu passado. Segundo a autora, esta atifnde € por
demais evidente nas tentativas de recuperagiio de Giovanni da Meda como figura de
santo fundador, apoiando-se em orbnicas de Giovanni da Brera e Marco Bossi,
membros da ordem. Todavia, tal retorno ao passado e a uma figura mistica, ndo
consegue travar ou aliviar a crise interna da ordem cuja historia, pelo menos para o
ramo masculino, se conclui no decorrer do séeulo XVI Ao mesmo tempo que
numerosas comunidades mendicantes retornavam & inspiraglio original através do
fendémeno da observéneia, o fim dos Humilhados desenhava-se jé no horizonte,

Quais os principais sintomas dessa crise? A autora aponta-nos alguns, os
possiveis, dentro do possivel documental verdadeiro - factores politices e
gcondmicos, externos 4 ordem, mas que acentuam a crise: passagem da Comuna para
Signoria (petriodo visconteo) e respectivas lutas de facgBes; epidemias e carestias (€
o século da Peste Negra, recordemos) néo poupam a cidade , assim como os pesados
tributos senhoriais (alguns documentos festemunham de modo dramético as
exfraordindrias dificuldades com que se debatiam as domms bergamascas,
principalmente as rurais). Contudo, e por efeito, a crise € também wma crise de
homens, diz a autora, observével na contraccio numérica dos membros, na redugfio
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das comunidades (as rurais desaparecem e assiste-se¢ 4 presenca exclusiva dos
Humithados na cidade) e também na transformagfo institucional das donms
sobreviventes no sentido de uma forma mondstica mais tradicional, enquanto os
figis (sobretudo os laicos) se voltavam sempre mais para os Mendicantes ou
confraternidades a elas ligadas, isto para além do aparecimento de outros
movimentos, de rigorosa disciplina e com maiores respostas as hesitagGes religiosas
dos novos tempos. Perto do fim do século XIV, s6 restavam em Bérgamo as quatro
casas citadinas maiores (Galgario, Rasulo, Comunis e Bienzano) ¢ a comunidade
feminina de Santa Agata de Rasulo. Os seus poucos membros, desligados de todas as
actividades e cargos atris mencionados, dedicavam-se agora & mendicincia. Além
disto, como diz Brolis, envolveram-se em discussdes internas sem registarem
consenso algum, come acontecen no caso da "reformationem ef statum monasterium,
monialum et sororum humiliatorum”. Para finalizar este negro quadro dos Ultimos
tempos dos Humilhados em Bérgamo (reduzidos agora a uma vida mondstica
evidente na utilizagHo de uma adaptagdo humithada da regra de S, Bento) e do norte
de Ttalia em geral, a autora salienta como motivo decisivo, embora indirecto, o
Concilio de Lefio que, com a sua constituigdo Religionum Diversitatem em cuja base
estio as restrigbes papais 4 multiplicagio de novas familias mendicantes,
paralelamente ao sancionamento legal de fodos os direilos dos Franciscanos e
Dominicanos em relaglo & cura animarum, por um lado e 3 supressfo das fimdagSes
religiosas nascidas depois de 1215, além das limitagBes & mesma cura animarum a5
outras ordens existentes antes daquela data, por outro. Implicitamente ou ndo, era
aqui dado, como diz Brolis, um forte abalo 4s convicg@ies humilhadas.

Para concluir esta andlise ao livro Gli Umiliati A Bergamo Nei Secoli X111
E X1V de MP Teresa Brolis, bastante bom no conjunto geral a nivel de clarificacdo e
actualizagfo cientifica e de investigacfio do estado da questdo, bem escrito e dotado
de pontos fortes muito bem esplanados, apesar de nele encontrarmos um ou outro
aspecto menos aprofundade, poderiamos resumir a Orde Humiligtorum com a
opinido da propria autora:

| significato storico e loriginalith dell'esperienza umiliata furono, a mio
avviso, aver costituifo una sorta di minoritismo indigeno, simile a quello gia
studiato per l'area veneita e precedente a quello di matrice umbra, il quale,
successivamente, mise in ombra tutte le esperienze analoghe nate in altri ambiti.
Non si pud, a questo proposito, negare che gli ideali vissuti da molti nomini ¢ donne,
fra i quali appunto gli umiliati, trovarono in Francesco ¢'Assisi la realizzazione pitt
alta e foriera di duraturi sviluppi, e che, insieme ad altre e complésse cause, proprio
limpossibilita di rifarsi ad un originario carisma eccezionale come quello di
Francesco concorse nel rendere irreversibile Ia crisi dell'ordo humiliatorunty (p.208-
209). E do seu fim.

Vitor Rui Gomes Teixeira



244 Recensdes

Danilo ZARDIN, Donna e religiosa di rara eccellenza, Prospera Corona Bascapé, i
libri e la cultura nei monasteri milanesi del Cingue e Seicento, Firenze, Leo S.
Olschki, 1992,278 p.

Situada na continuidade dos interesses do A. pela cultura e vida de piedade
na Lombardia de 1500 e 1600, esta obra de D. Zardin traz uma interessante
aportagéio a0 conhecimento da vida cultural dos mosteiros femininos milaneses deste
periodo.

O A. toma como ponto de referéncia as disposigBes emanadas do
arcebispado de Carlo Borromeo (outra das figuras em que também tem centrado a
sua investigagiio) relativamente & renovagfio da vida claustral milanesa e em relagéo
as quais procura avaliar o quadro ideolégico em que se movia Soror Prospera Corona
Bascapé.

O interesse pelos catecismos ilustrados que marcaram a produgdo editorial
da Tgreja da Conira-Reforma levou o A. ao contacto com um exemplar do
Institutiones christianae, seu parvus catechismus catholicorum, da autoria do jesuita
Pietro Canisio e editado em Anvers por Cristophe Plantin, em 1589 e actualmente
conservado na Biblioteca Ambrosiana, Tragando rapidamente os objectivos desta
publicagfo, no quadro da fortmaglio espiritual da altura, o A. detém-se sobretudo no
exemplar concreto da Biblioteca Ambrosiana, pela particularidade de que se reveste,
ao apresentar, nas folhas livres e nos espagos brancos das paginas, um corrido de
anotagBes, ai deixadas pela mio de uma monja citadina da segunda metade do século
XVI e do primeiro decénio do XVII, Soror Prospera Corona Bascapé. No final do
livro, em apéndice, o A, inscreveu pertinentemente as notas manuseritas de Soror
Bascape, precedidas de algumas paginas fac-similadas do referido catecismo, que
permitem ao leitor visualizar a disposig8o, tamanho e caracteristicas materiais das
anotacBies, bem como apreciar o impacto e a beleza da imagem, neste tipo de
catecismo da Igreja da Contra-Reforma.

A figura desta religiosa, focalizada sobretudo através das anotagfes
manuscritas que deixou nas margens do catecismo de Anvers, constitui nesta obra
uma espécie de paradigma que permite de algum modo ao A. reconstruir, ao longo
dos cinco capitulos que compSem a obra, o ambiente cultural dos mosteiros
milaneses da primeira idade moderna, que ele mesmo situa sob o signo de uma forte
domingneia da tradigdo, scbre a qual se exerciam depois "sottolineature inedite €
spunti di originalita creativa® (p 13).

Logo na apresentaciio, o A. desvenda os seus pontos de partida e apresenta
os pressupostos metodolégicos e cientificos que o orientaram no seu frabalho,
Pressentinde a existdneia - hoje cada vez mais clara - de um intercimbio bilateral
verificado entre a sociedade e o claustro, D. Zardin afirma-se convicto de que o
estudo de figuras de destaque, como o eram as monjas instruidas e autoras de fextos
escritos - e como o foi Soror Prospera Corona - "pud diventare un contributo per la
ricostruzione di un patrimonio intellettuale ben pit ramificato e composite” (p. 12).

Na sua aproximagfo & cultura mondstica, Zardin privilegiou uma
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abordagem que ele préprio define como genealdgica (p. 13). as suas pistas de
documentagdio foram submetidas a um exame minucioso, no sentido de lhes reinserir
os conteiidos na rede mais vasta dos envios, das fontes de sugestfio, das praticas de
leitura e escrita que se conseguiram colher na superficie dos testemunhos explicitos.
No seguimento desta linha de orientagéio, o estudo e o interesse pelas anotacdes de
Soror Bascapé acabaram por abrir caminho a uma investigagiio que se centrou nas
raizes da cultura mondstica, nos seus contactos e nos seus factores de dinamizag8o e
cujos tragos determinantes o A. nos apresenta, quer no corpo dos capitulos, quer no
extenso corrido de notas com que completa as informagGes fornecidas, recorrendo
simultaneamente a wma extensa e actualizada bibliografia complementar.

D. Zardin situa a vida mondstica de Soror Prospera Corona na
convergéncia de duas formas diferenciadas de clausura, mais concretamente em
pleno perfodo de adaptagdio da vida religiosa dos mosteiros das humithadas 4s
prescricfes gerais que instauratam, para a clausura ferninina, nos altimos anos do
século XVI, uma disciplina firme e uniforme (p.30), em nitido contraste com a
pluralidade de formas de vida comunitiria femining, que marcara a clausura
milanesa no inicio de quinhentos.

Toma o autor como pista inicial da sua investigagfio um inquérito aberto na
sequéncia de uma inspecgio arcebispal ao Mosteiro de Santa Maria Madalena al
Cerchio, onde viveu a referida monja, e que havia detectado, numa das celas, um
conjunto de poemetos marcados por uma linguagem dessacralizante, em caldo e com
objectivos bem diversos dos estritumente edificantes, como seria conveniente a
monjas observantes dos deveres da clausura. Os pormenores do interrogatério
realizado durante os meses em que s¢ arrastou o processo de suspeita contra as
monjas de Cerchio permitiram a Zardin avangar um esbogo de reconstituigdo do tipo
de cultura de que poderia alimentar-se a sensibilidade de uma monja milanesa dos
séculos XVI e XVH (pp. 155-199).

Assim, 0 A. toma como ponto de partida estes poemetos que circularam no
mosteiro de Cerchio durante a juventude de Soror Bascapd e que constituiram
objecto da desconfianga da ciria e como ponto de chegada a versdo reduzida do
catecismo de Pietro Canisio, recomendado por Carlo Borromeo, anotada pela mesma
Soror Prospera Bascapé, j4 numa fase avangada de idade e de vida claustral
Pretende-se, neste balango, mensurar o sucesso dos ideais da Contra-Reforma sobre
a vida dos mosteiros milaneses, apoiando-se nas notas referentes 4 vida mondstica
desta freira j& idosa e, por isso mesmo, testermunho de uma adaptagiio ao novo
modelo de clausura religiosa, mais sacralizado e mais condicionante {p. 106),
concluindo-se que "l successo degli ideali tridentini, per quanto profondo e
sinceramente condiviso esso fosse, non poté cancellare l'intera ereditd delle abitudini
¢ dei gusti raccolti dal passato"(p. 108).

Preocupado com as questdes que se prendem com a circulagho de textos
(particularmente dos impressos) nas fronteiras cronolbgicas j& citadas, Zardin
procura inserir o exemplar do catecismo de Anvers simultaneamente na generalidade
do quadro editorial da altura e no ambiente da clausura feminina milanesa durante o
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arcebispado de Borromeo. Ao longo dos cinco capitulos da obra, o autor demora-se
em considerag@es sobre as praticas de escrita e de leitura que envolviam a circulagéo
dos livros, movendo-se, metodologicamente, no campo das perspectivas abertas por
Roger Chartier. O entrelagamento do impresso e do manuscrito que caracteriza o
catecismo que pertenceu a Soror Bascapé ¢ deste modo analisado como marca de
uma prética cultural que nfio se restringiu ao ambiente monéstico de entfio (p.116-
124).

E sobretudo por estas piginas de uma contextualizagfo alicercada em
perspectivas e em achados bastante recentes que a obra de D. Zardin constitui um
riquissimo funde  de informagdo. A comparagio que o A. estabelece enire o
catecismo de Anvers e outras quatro obras impressas, mais ou menos <oetdneas,
onde texto e imagens impressas se misturam com uma profusfio de notas manuscritas
confirma uma via fecunda de investigacfio e abre perspectivas curiosas a quem se
situe nas dguas da Historia Cultural. Neste confronto, o A. detém-se particularmente
na andlise de um livro de horas parisiense, pertenga, por vérias geragdes, aos padres
da familia Flamant, no objectivo de clarificar ¢ entender o complexo universo de
manipulagio dos livros impressos e de explorar os testemunhos que eles encerram
sobre o universo de cultura dos seus detentores.

No titimo capitulo, ao retomar e esquemnatizar a reconstrugiio que esbogou
das fontes culturais que estiveram na base das notas de Soror Bascapé, D. Zardin
reconstitui, por conjectura, a biblioteca da monja {p. 202), salientando o lado
reduzido do elenco de leituras confirmadas em termos explicitos. E se as leituras da
monja, conjecturadas por Zardin na sequéncia de um rastreio das possiveis
influéncias que se defectam nos seus escritos, nem sempre arrancam do leitor uma
adesfio sem reservas, a sua tentativa de compreensfio do muado cultural desta monja
de 500 e 600 revela, sem divida, um alcance notdvel,

Isabel Morujdo

Pilar MORENQO RODRIGURY, E! pensamiento de Mignel de Molinos, Fundacion
Universitaria Espafiola, Universitad Pontificia de Salamanca, Madrid, 1992, 635 p.

i boa hora se publicou esta tese de dontoramento em Filosofia, pela autora
defendida em Salamanca. Com ela se enriguecen a ja vasta bibliografia molinosiana
espanhola, desta feita proporcionando-se zo interesse piiblico o estimulante sabor de
novidade de alguns sugestivos dngulos de analise da obra do mistico Molinos,
perspectivada aqui dentro de um dmbito de abordagem tradicionalmente reservado
ao pensamento filoséfico, mas enriquecida com uma assumida e feliz atitude pratica
de cruzamento interdisciplinar. Bibliogréfica e metodelogicamente um jd longo
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caminho, desde uma obra marcante, de abordagem teologica: a tese de Jesus
Ellacuria Beascoechea, sobre 2 Reaccidn espafiola contra las ideas de Miguel de
Molinos (Bilbao, 1956).

Esta publicagio ¢ desde logo benemerente pela panordmica geral dos
estudos molinosianos que comega por oferecer, com uma relativamente actualizada
resertha biblografica, e pelos apéndices finais da obra, que facultam ao leitor, a
partir de exemplares reconhecidamente raros, o acesso a dois importantes textos
impressos de Molinos: as Cartas escritas a un caballero espaftol desengafiado para
animarle a tener oracion mental e o Breve tratade de la comunicn cotidiana, duas
obras que, na época, com o Guia Espiritual, conheceram também uma tradugio
portuguesa, conservada inédita.

% muito singular e louvdvel que a autora, descomplexadamente, logo mno
inicio de um estudo preliminar, exponha o seu pensamento sobre a importincia do
terna da mistica ¢ do préprio «conhecimento misticor na actualidade, evocando
raizes e diagnosticos vérios que levaram Malraux a futurar, para a nossa civilizagfio,
o advento de um novo século «misticon. Salutar é ainda que Pilar Moreno Rodriguez
tenha procurado proceder a uma prévia dilucidagdo dos conceitos de mistica €
contemplago, chamando 2 atengfio, em breve apontamento, para o fosso que separa
o westado misticon do westado psicdticon, outrossim sublinhando, contra {ugares
comuns e pervivéncias mentais de todo um legado mecanicista e dualista arrancando
do racionalismo cartesiano, a grande aproximagfo de interesses e paralelismos
existentes entre atitndes misticas tradicionais e importantes orientag8es da ciéncia
de hoje, patentes desde logo, por exemplo, numa aguda percepgio comum da intima
e profunda unidade do universo (pp.65- 89).

Ainda preliminarmente, a autora analisa a estrutura ¢ intencionalidade do
Guia Espiritual, caracterizando-o como um manual de orientagfio para iniciados na
vida de oragfio, e como tal, de orientagio em «ese viaje en cl que se arrancam las
escatmas de la perplejidad de los ojos y se desembaraza el corazon para llegar al mas
pure centro donde Dios mismo tiene su moradaw(p.120); isto ¢, enfatiza-se que,
como «forma de pensamenton, no Guia se estd perante a proposta de um tipo de
conhecimento sapiencial, intimo, vivencial e experiencial, nfio apenas
correspondente a uma constante do "génio" peninsular, mas afinal resultante da
prépria inser¢do ¢ definigiio desta obra no contexto da tradig8o mistica ocidental. Ao
ler a sintese da antora sobre esta questdo (no capitulo intitulado Mistica e filosofia
espanhola), recordamos ideias expostas na velha mas sempre 1til Introduccion a la
Historia de la Literatura Mistica en Espaiia de D. Pedro Sainz Rodriguez, um
"classico” posteriormente citado, ao lado de outras obras evocadas, quando se tratar,
j4 no Ambito dos denominados «temas centraisy, de situar Molinos no quadro geral
da mistica espanhola.

Nesses «temas centraisy reveste-se com efeito de particular interesse a
atengfio consagrada s fontes de Molinos. Dominando uma bibliografia actualizada ¢
revelando uma reflexfio amadurecida e segura, Pilar Moreno Rodriguez valoriza, nas
influéneias mais proximas ao quietista aragonds, a ambiente da geral da espirituali-
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dade valenciana no séoulo XVII, particularmente da piedade oratoriana que estava
por {rés da escola de Cristo local, derivada «do espirito e método de San Felipe
Neri» (Sanchez Castafier), escola essa, dentro desse espirito, adepta também da
comunhéo frequente. Mas um estudo sobre o complexo formado pelo conjunto destas
escolas de Cristo continua a fazer falta, apesar de a propria leifura de algumas das
shas constituicBes, que em certos casos foram impressas, ser altamente reveladora;
seja-nos licito lembrar, por exemplo, quanto a esta questdo das fontes e influéncias,
que na escola da cidade de Séria, segundo as respectivas constitui¢es, se deveriam
ler «las meditaciones del Beato Fray Pedro de Alcantara, las del Venerable Fray Luis
de Granada», as do Padre Luis de la Puente, as obras de Santa Teresa,
«particularmente el camino de la perfecciony, o Libro de la Vanidad del mundo, de
Frei Diogo da Bstella (autor de larga fortuna, também em Portugal), e, - proximidade
bem natural ao franciscano navarro, fiel discipulo de Kempis -, «el libro celestial del
Comptentus Mundin, ou «otros semejantesy, - conclui-se, depois de definido o tonus
do pequeno corpus orientador. Neste contexto, & de crucial pertinéncia a observagiio
feita por J. Ignacio Tellechea Idigoras que, no Prologo desta obra, lembra ao leitor,
(e nfio propriamente & autora, que disso tem assumida consciéncia, e que, de resto,
se apoia aqui na competente e conscienciosa investigagio sobre as fontes do Guia,
realizada pelo mesmo Tellechea Idigoras aquando da edigdo critica dessa obra), que
um estudo deste tipo nfic se pode limitar as citagSes explicitas feitas por Molinos,
nelas de resto bastante avaro: « Bn efecto, Molinos parece desprenderse
expresamente de toda pretensién de originalidad, quando no intentar rescatar una
tradicién demasiado olvidada o despreciada. Sélo insertdndolo en esta, calibraremos
debidamente la profundidad de su pensamiento en sus raices mds claras y no lo
convertiremos en un aerolito descendido no se sabe de qué planeta, Las claves
fundamentales de la Guia Espiritual no creo que sean originales; mas esta aparente
pérdida de criginalidad no hace sino afianzar su pensamiento en una larga tradicion,
libre de las méculas que sobre su personalidad se abatieron y por eso mismo sustento
firme de ideas que pueden parecer extrafias o novedosasy,

Depois de, no capitulo seguinte, nos ter apresentado uma breve sintese sobre
a irradiagio e influxos do pensamento de Molinos nos 4mbitos religioso e filosofico,
Pilar Moreno Redriguez vai, no mucleo central da sua tese, concentrar-se em
questdes postas por uma andlise da linguagem do Guia Espiritual, para, numa
leitura filosafica dessa linguagem mistica de Molinos, enfatizar afinal a perenidade e
fertilidade das respostas epocalmente ensaiadas pelo aragonés a eternas questbes do
homem. Uma fina e proficua analise do texto molinosiano, mas que, como reconhece
Tellechea Idigoras (Préloga p.13), seria susceptivel de mais amplos fiutos, se
estendendo-se a outros autores espirituais do caldo de cultura que epocalmente
rodeou ¢ esteve subjacente & redacgdio desta obra. Alids, segundo cremos e acusa a
bibliografia, quando ultimou a sua tese, pode contar ji a aufora com um bom
instrumento de trabalho entretanto publicado, e particularmente 0til para um cotejo
literal ou ideolégico das expresstes usadas por Molinos com as que foram
empregues por outros aufores anteriores e coevos do Guia, pois em 1991 (FUE,
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Madrid), J. Ignacio Tellechea Idigoras, com a colaboragdo de Juan Carlos Sénchez e
Javier Santa Clotilde, publicou um prestimoso Lexico de la Guia Espiritual de
Miguel de Molinos.

O nada, v conhecimento & o homem sfio os trés grandes temas do Guia
Espirituad em que se centra a autora para nos fornecer a antropologia ¢ o quadro de
pensamento de Molinos; e a verdade ¢ que, habituados a teda uma tradicional toada
de negativismo apologético anti-molinosiano, encontramos nestes capitulos
pertinentes elementos de reflexdio que voltam a colocar tudo ao invés: ndo apenas, de
novo, com & primeira posigao dos teblogos que coevamente aprovaram & louvaram a
obra, se afirma claramente a ortodoxia da guiete molinosiana, como rasgadamente
se defende existir em Molinos uma atitude antropoldgica «claramente optimista y
liberadora» (p.529), aparecendo o Guia come um monumento a afirmagdo do
«homem novoyr (pp.531-535), como obra resuitante «de ja enorme virtud y nobleza
del espiritu de aquel que persigue alumbrar y empujar al hombre un paso més, un
escaldén mas en su desarrollo evolutivon. E, ¢ claro, com que argumentos poderd
alguém negar, na pessoa do aragonés, subjectivamente, a realidade deste esforco,
derivado de gerais e proprias obrigagSes apostolicas e de estado? Mas cumprira, em
todo o caso, evitar cair de Cila em Caribdis, deixando de considerar ou valorizar as
circunstancias biograficas concretas de Molinos, como continuard a ser necessario
investir na exploragio de toda a documentagfio referente aos contextos e
circuntincias concretas de actuagiio do mestre aragonés, dos seus adeptos ¢ sequazes.
Quanto 4 «humildade» e «realismon propugnados por Molinos na aceitagéo de cada
um de si mesmo e das suas «sombrasy, e alegada atitude «teraputican do Guia
(p.530), lembramos que, neste particular aspecto, a aufora se aproxima do
pensamento de R. A. Knox, que em Enthusiasm, Cap.11.°, chamara ja a atengdo para
quanto este tipo de discurso constituia uma mensagem de esperanga para almas
escrupulosas.

Ser4 que, como com finura diz o prefaciador desta tese, no afecto da autora
pela obra, neste caso também, o amor viu mais ¢ melhor que o 6dio ou a indiferenga?

Pedro Vilas Boas Tavares

Frei Agostinho da CRUZ, Sonetos ¢ elegias. Estudo, estabelecimento critice do texto
e notas de Anténio Gil RAFAEL, Lisboa, Hiena Editora, 1994, 270 p.

Se houvesse a necessidade de demonstrar as dificuldades e as exigéncias
que todo o exercicio de critica textual apresenta ao investigador que corajosamente
decida enveredar por esta 4rea de estudos, a presente edigéio dos Sonefos e ¢legias de
Frei Agostinho da Cruz poderia servir de cloquente exemplo. Na verdade, se sHo
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claramente visiveis o esforgo, a seriedade intelectual e a preocupagho de rigor
cientifico que Anténio Gil Rafzel investiu na preparagiio deste trabalho, €
igualmente inegdvel que os resultados alcangados s6 muilo parcamente
recompensam tal investimento.

Apresentada no estudo introdutério como um exercicio académico no qual
se procuram aplicar 2o caso de Frei Agostinho da Cruz os métodos de critica textual
teorizados por Aurelio RONCAGLIA e Silvio AVALLE, esta edigfio pretende ser
reconstrutiva daquela parte da poesia do célebre irmfio de Dioge Bemardes que
delimitou cormo corpus. Face ao conjunto de fontes que até hoje foram recenseadas,
quatquer ediglio inferprefativa terd, efectivamente, de ser excluida , e mesmo o
objectivo limitado que o autor do presente trabalho se propds atingir afigura-se-nos
problemético. Com efeito, os textos que Ihe servem de base sio apografos do séc.
XVII - os ms. BNL 7691 ¢ BPMP 1100 - e do sée. XIX - o ms. BGUC 1237 -
incompletos ¢ nfio inteiramente fidedignos. Por outre lado, séo critérios negativos
que justificam a escolha da liggo do cdice lisboeta como wnanuscrito de base», uma
vez que Gil Rafael reconhece ter optado por este porgue, «embora nfo sendo um
«codex unicusy, & (...) o mais isento de erros e de falsas atribuigOes, além de ser a
copia mais antiga ¢ mais completa com poemas do autors (pp. 18-19). Alids, o
investigador dé-se conta das dificuldades que tais circunsténcias acarretam,
acabando por declarar, honestamente, que optou por «publicar todas as composighes
encontradas nos irés manuscrifos (...), depois de excluidas as composigles com
atribuigiio divergente ou controversa» (p. 28). Diante do panorama que se lhe
deparou, enquanto desenvolvia o seu trabalho, A. Gil Rafael ndo poderia senfo
concluir pela adopgio deste critério, uma vez gue, como escreve na p. 23, «o
estabelecimento do stemma codicum revela-se-nos {...) tarefa irrealizdvel, pois
faltam os estudos paleogrificos, estemdticos e codicologicos dos membros das
possiveis familias dos manuscritos recenseadosy.

Tendo em conta os condicionalismos apontados e a auséneia de indicagdo
autoral clara e inequivoca na grande parte dos manuscritos recenseados, ndo
surpreende que o trabatho de A. Gil Rafael se revele algo avaro em contribuigfes
importantes, no dominic do estabelecimento do cdnone poético de Frei Agostinho da
Crug, relativamente s investigag@es levadas a cabo por Vitor M. de Aguiar ¢ Silva,
divalgadas no seu trabalho sobre o Maneirismo e barroco na poesia lirica
portuguesa.. Todos os sonetos e elegias que Gil Rafael excluiu da obra do frade
arrébido seguem as propostas de Aguiar e Silva; a elegia X1 j4 havia sido publicada
por este estudioso no referido trabalho, as suspeitas geradas pelos sonetos
castelhanos do manuscrifo portuense tém a mesma origem. Em fermos de
apuramento de autoria, os esforgos desenvolvidos levaram a resuitades que,
infelizmente, pouco acrescentam ao que j4 era conhecido...

Postos perante a realidade da auséncia de progressos irazidos por esta
edigio 4 problematica autoral que envolve a obra poética do mistico arrdbido, &
inevitavel que confessemos alguma frustragio, ndo deixaremos, apesar disso, de
sublinhar o valor e o inferesse de que se reveste o presente tfrabatho. Se mais nfio
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houvesse, o simples facto de trazer para a actualidade os problemas de critica textual
que a obta de Frei Agostinho da Cruz e, de um modo mais amplo, dos poetas
portugueses dos séculos XVI e XVIL, coleca, seria, por si 50, de louvar. H4, no
entanto, que clogiar também o esforgo desenvolvido para tornar mais acessivel ao
grande publico uma parte importante da poesia de um cléssico da literatura
portuguesa que tem sofrido a injustia de um desconhecimento demasiado
generalizado. Acresce ainda que, ao optar pela verséo do ms. 7691 da BNL, Gil
Rafael veio proporcionar o conhecimento mais largo de uma ligio em muitos casos
diferente do texto divulgado pela edigfio de Mendes dos Remédios, e, a0 TEUNir wn
aprecidvel niimero de variantes conservadas em diversos ouiros manuscritos,
proporcionou a todos os admiradores do mistico canfor da Arrdbida uma
aproximagdo mais informada da sua obra. Nesta linha de raciocinio, somos forgados
a inferrogar-nos se nio teria sido mais wtil - mesmo se ndo corresponde aos
objectivos especificos deste trabalho académico - publicar o texto integral do
referido manuscrito lisboeta. Se tivesse optado por esta hipotese, o investigador teria
tornado acessivel ao grande piiblico um conjunto mais completo da poesia do frade
arrabido, permitindo incluir, nomeadamente, as suas éclogas - que ndo tém levantado
qualquer problema de autoria e que constituem uma parte nuclear da sua obra.

De lamentar na presente edicio dos Sonetos e elegias é a auséncia de um
indice de primeiros versos, instrumento de trabatho extraordinariamente util para
quem desenvolve qualquer investigagio cientifica nesta drea de estudos, bem como a
falta de um verdadeiro estudo infrodutério que pusesse o leitor menos informado em
contacto com a personalidade do autor, as suas preocupagSes literarias e espitituais e
que tragasse um breve quadro do contexto socio-culfural e religioso em que se
inserem a sua vida e a sua obra. Com efeito. o «esbogo biografico do poeta» (pp. 30-
35) ndo faz mais do que repetir informagBes veiculadas pelos seus bidgrafos
setecentistas, caindo por vezes em interpretag@es biografistas da obra literaria - nma
atitude que estd frequentemente na origem de equivocos ¢ etros de inerpretagfo. E
este o caso da utilizagiio que se faz de certos versos da écloga X1l e do soneto I, nas
paginas 30-31, os quais sfio objecto de uma montagem tendente a demonstrar que o
jovem Agostinho Pimenta teria decidido ingressar na Ordem de S. Francisco
bruscamente, «desencantado, talvez invejado, ou quern sabe, traido por aqueles que
considerava seus amigos». Para 14 da dificuldade - ou, até, impossibilidade - de datar
com algum rigor as composigbes, a8 preocupagtes de rigor que o frabalho cientifico
impBe aconselhariam a encarar de modo mais critico as afirmagdes e as
interpretages de José Caietano de Mesquita, como acertadamente se fez para a
fixagéio do cdnone literdrio do poeta. Alguma imprecisio é, ainda, revelada quando
se pretende esbogar uma contextualizagfio para a religiosidade de Frei Agostinho da
Cruz. Com efeito, so sempre de evitar os lugares-comuns aparentemente pacificos,
mas que tantas vezes veiculam concepgdes corpletamente ultrapassadas, reflectindo
uma clara incompreensfio da complexidade dos fendémenos culturais. E o caso da
afimmagdo que se pode encontrar na pagina 33, segundo a qual «os frades capuchos
estavam imbuidos de wm espirifo ascético-mistico, quase visiondrio, espirito néo ji
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préprio da piedade humanista, mas sim dos fins da Idade Médian. Esquecendo de
sublinhar que, no que respeita s transformagtes de natureza culfural, ndo se podem
considerar rupturas brutais nem descontinuidades absolutas, tal assergdo poderd
induzir o leitor mais desprevenido & incompreensio do que foi o charnado
«humanismo ctistéion, bem como de toda a problematica envolvida nesse movimerto
generalizado de reforma das ordens religiosas que deu origem, nomeadamente, &
Provincia da Arrabida, em que professou Frei Agostinho da Cruz.

Sem esquecer as falhas, reconhega-se a coragem de quem ousou investir
nuem campo de estudos que apresenta mais escolhos e frustragdes do que resuitados
proporcionais ao empenho e esforgos empregues, sabendo-se come este género de
trabalhos acaba sempre por se apresentar incompleto e vulnerdvel a criticas. Néo ¢
por acaso que escasseiam os estudos no dominio da critica textual; como escrevia,
com a autoridade que se lhe reconhece, Aguiar e Silva, tais estudos «exigem muita
pesquisa, muifo tempo, muita paciéncia e muito sabens...

Luis de S84 Fardilha



