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Auto de Sancta Barbara:
a heranca ¢ o0s arranjos

Entre nos, neste final de milénio, ainda ha muito quem s¢ lembre
de Santa Barbara

Quando ha trovoadas, ja o sabemnos.

Mas ndo s0. Ou, pelo menos, ndo apenas.

Quando troveja, é comum por esse Portugal fora; sfo as preces
aflitas & santa, &s vezes com medidas de reforco,

No Minho e em Tras-os Montes, por exemplo, se os estrondos
atordoam, crentes ¢ assustadicos socorrem-se também de ramos de trovisco e
de folhas queimadas de oliveira.

Na fronteira alentejana acendem-se trés velas, ¢ zona de mineiros e
todo o amparo ¢ pouco para quem labuta debaixo da terra,

Estimula-se, em aldeias agorianas, o reencontro com a sua t#o
cdificante vida e atribulada morte, 45 vezes até em fervilhantes
representagdes populares; das da freguesia de Velas, temos noticia segura,
mas talvez nfo sejam as Gnicas-

E Bérbara invocada sozinha ou em trato amigo com companheiros
de jornada. Com Santa Catarina. Com S, Sebastifio. Com 8. Jerénimo. Com
Nossa Senhora da Graga. E com Nossa Senhora, simplesmente, em ameno
fagarelar de quem se quer bem:

« Santa Barba, santa salva, foste perdida e achada,

Quantos anjos ha no Céu, acompanhem z minha alma.

Santa Barbinha se levantou, seu pezinhe calgou,

Sua manita beijou, com Nossa Senhora se encontroy,

Ela lhe perguntou; - onde vas Santa Barbinha?

- Vou vencer umas grandes tempestades e trevoadas que
ha no campo

! Informagtes da Cimara Municipal da Povoa de Lanhoso e da Cémara Municipal de Vila Flor.
Informagio da Cimara Municipal de Barrancos.
Informagio da Cimara Municipal de Velas (8. Jorge).
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Para que nfo caia em cima de gadelhinha
de 14 nem: em cima de gente cristd. »

Aliss, o que as palavras dizem, confirma-o a abundante toponimia,
neste nosso pais de catdlica geografia, e o que as palavras nem sempre
dizem, desvenda-o a iconografia em imagens de todas as €pocas, através de
uma atraente figura feminina, tendo junto de si, ou mesmo numa das maos,
a torre que a celebrizou, e, na outra, cibério com cruz ou livro que atesta a
sua sabedoria. 4

Dela temos ainda o legado comovido de escritores do nosso ¢ de
ouiros iempos.

Sem faltar o arrebatado Antonio Vieira que a festejou enqguanto
patrona dos artitheiros, apazignadora dos males da polvora, com mando ©
desmando sobre o fogo, o mais misterioso e terrifico dos clementos?.

Sem faltarem andnimos compiladores de oragdes dos séculos
passados, que também muito a solicitam como advogada contra a morte
repentina, confiantes na sua sageza providencial:

« Senhor, nos vos pedimos, que a intercessio da
Bemaventurada S. Barbara vossa Virgem e Martyr, sempre
nos ajude, para que nio morramos de repente; mas antes
do dia da nossa morte sejamos fortalecidos saudavelmente
com os sacramentos do vosso Santissimo Corpo, Sagrada
Ungdo, e sejamos livres de todo o mal e guiados para o
Reino dos Ceos’.»

Sem faltar o saudoso ¢ nosso contemporineo Ruy Cinatti,
enternecido e convicto:

4 Para aspectos iconogrificos, consultar Louis REAU, Jeonographie de l'art chrétien, tomo HI,
Paris, 1958. A propésito da sabedoria, lembramos a capela de Santa Birbara na catedral de
Salamanca, onde os candidates a actos académicos passavam a vigilia em oragiio, ¢ o Colégio de
Santa Bérbara em Paris, grande escola de humanisias do sécule XVI, onde leccionaram Diogo e
André de Gouveia,

Seria descabida neste trabaiho qualquer tentativa de listagem de nomes; no entanto, fica-nos a
curiosidade de uma auscultagio 2 Frei Tomé de JESUS, em cuja obra enconirdmos algumas
referéncias curiosas.

O Sermdo de Santa Barbara estd inclufdo nos Sermées, vol. IX, Porto, 1939,

Palavras Santissimas e cragdes devolas comra raios, tempestades, trovoes, terremolos, pestes,
e malefictos, novamente acrescentadas com varias oragdes, Lisboa, 1824, 6.
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« As firias de nascenga sio perfeitas

como o brotar da cria¢io espontinea

e o escalracho deve ser eliminado

para que a dogura seja complemento da vida.

A banda de musica passeia

pelas ruazinhas-calgadas de Lazarim.

Os foguetes atroam de festa na vila para festejar Santa
Barbara - a dos Trovdes e martir as mAos de seu Pain®

R

Falamos de Portugal, nfo tanto por em Portugal estarmos, como
porgue 2 nossa meta ¢ o cerco pacifico do Aufo de Sancta Bdarbara do bem
lusitano e quinhentista Afonso Alvares, um daqueles tristes, porque
injustamente arrumados na prateleira, mas bem humorados, porque
cultivavam a graga mesmo quando dramatizavam desgragas, homens de
teatro sobre os quais, inocentemente embora, o caudaloso prestigio de Gil
Vicente parece ter langado mau olhado.?

A verdade € que também a vizinha Espanha se engalana com o
culto da virgem de Nicomédia, 10 B até, ja que ao teatro chegando, ndo fica
bem esconder que si0 as suas provas superiores ds nossas, com pelo menos
quatro autos mais ou menos contemporineos desic € por cerfo muito
representados: wm, Lo Farsa de Santa Barbara, de Diego Sinchez de
Badajoz, manhosamente destinado a abalar a tranquilidade do espectador
com uma daquelas acérrimas disputas entre win anjo ¢ um diabo, a quererem
a viva forga os dois a alma da madrtir (ha cada diabo, realmente...), outro do
grande Lope de Vega, La Barbara del Cielo, infelizmente hoje perdide, um
terceiro de Guillén de Castro, £l Prodigio de los Montes y Martyr del Cielo,

8 Ruy CINATTI, Obra Podfica, Lishos, 1992, 647.

Anténio Joaquim ANSELMO, Bidliografia das obras impressas em Portugal no século XVI,
Lisboa, 1926, refere uma edigio andnima de 1591, com aprovagio de Frei Barlolomeu Ferreira. No
entanto, a mais antiga, que realmente se conhece, & de 1613, de Lisboa. Segue-se uma de Evora,
1615, quatro de Lisboa, 1668, 1737, 1790, 1853, e duas do Porto, 1871 e 1907. As nossas citages
serdio feitas pela edighio de 1871, a tnica a que pudemos ler acesso, mas relativamente a cujo texto
pomos algumas reservas.

Se quanto ao lugar, em que a Santa viveu, nio parece haver grandes divergéncias, o mesmo ndo
acontece quanto 4 época em que s¢ desenrolou a sta atribulada vida. A maioriz dos hagiégrafos
indica a do Imperador Maximiano (286-305 e 306-310); hé, porém, os que defendem que tudo se
passou em tempos de Maximino I (235-238). Se Barbara foi contempordnez de Origenes, como
querem certos relatos, a segunda hipétése apresenta alguma credibilidade.
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Santa Barbara, que talvez tenha tido imitadores, ¢ um quarto, anterior 40s
dois ultimos, de autor andnimo, incluido no chamade Cédice de Aufos
Viejos da segunda metade do século xvitl

A lenda de Santa Barbara, embora relativamente tardia, vem de
longe ¢ do Oriente. No sabemos se inspirada ou nfo na histéria de Dafne,
parentc préxima de muitas outras (Santa Catarina, Santa Tecla, Santa
Margarida, Santa Ariadna), foi recolhida no século X por Simedo
Metafrasto, popularizada, a partir do século X111, no Ocidente, pela Legenda
Aurea de Jacobo de Voragine, muito amada no século XV e, pelos vistos,
com esperanga de prolongada vida, apesar de Paulo VI lhe ter retirado a
credibilidade litliirgica.

Com festa a 4 de Dezembro, a santa, como ficou claro, defende dos
trovoes e da morte sibita e assiste particularmente bombeiros, artilheiros e
mineiros, tocadores de carrilhes e estudantes, prisioneiros, arquitectos e
pedreiros {(afinal, talvez tenha estado encerrada numa torre...), agricultores
(h4 quem diga que transformou carneiros em ¢scaravelhos...) e artesdos da
tapegaria (nfio sabemos explicar pcrque:12 Assim nos proteja ela também a
nds, estudantes afeicoados aos textos, e ao seu poeta Afonso Alvares que
vamos tentar defender.

De uma das varias maneiras possiveis ¢, ndio por coincidéncia, a
que mais alarga o campo dos nossos enconiros com a sempre lembrada
virgem de Nicomédia: esmiugando o parentesco do seu awfo com narrativas
que pode ter tido & m3o com outras que provavelmente as retomam € com 0
andnimoe  Aute del Martyrio de Sancta Barbaral? Mudam-se os

11 o Codice de Autos Vigios é um manuscrito da Biblioteca Nacional de Madrid que contém
novenia ¢ seis pegas de teatro; foi editado por Léo ROUANET, Coleccidn de autos, farsas y
cologuios del siglo X1, Barcelona/Madrid, 1901 ¢ reeditado em 1979, em Nova lorque. Por esta
Ulima edigiio serd citado o anénimo Aulo del Martyrio de Sancta Barbara que se  enconira. no
tomo 1L Sobre o Cédice exite um cuidadoso estudo de Mercedes de los REYES PENA, B Codice
de Autos Viejos. Un estudio de literatura, Sevitha, 1980.

Insistimos na confusio que por vezes se estabelece com Santa Catarina. neste mestno aspecto. E,
além disso, curioso lembrar que, numa conhecida cantiga popular, & esta santa que se diz ter sido
morta pelo pai ¢ que Léo ROUANET, Coleccidn, ed. cit., tomo 11, 226, atribui a Santa
Birbara o exemplo das teés pregas da mesma saia para demonstragio do mistério da Santissima
Trindade, quando no duto de Santa Catarina de Baltasar DIAS o encontramos atribuido a esta
dltima,

O nosso corprys inclui, para além dos ji citados autos de Afonso Alvares e anénimo espanhol, a
Legenda Aurea, que cilamos pela tradugio espanhola de J. M. MACIAS , La Leyenda Dorada,
Madrid, 1982, tomo [, 897-903; a Historia das vidas e feitos dos santos (Flos Sanctorum, partir
de 1590} de Frei Diogo do ROSARIO, de que consultdmos a 2* edigho, Coimbra, 1577, o Flos
Sanctorum de Alonso de VILLEGAS, Barcelona, 1588; e a tradugdo portuguesa do apartado
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pormenores, permanece a matriz: a cristd Bdrbara, porque acredita na
Santissima Trindade, manda rasgar uma terceira janela num edificio (torre?
piscina coberta?) para o qual seu pal ordenara apenas duas; porque a Cristo
prometera virgindade, diz ndo a aliclantes propostas de casamento.

Fora de si, Dioscoro, o pai, homem de mau génio e adepto dos
idolos, ¢ o primeiro a exigir que para ela haja sentenca de morte por parte do
Adiantado Marciano. 1

Apb6s um sem niumero de torturas, ele proprio a degola, sendo de
imediato punido com a morie, através de um raio que o céu envia
especialmente para o efeito.

O resto depende das simpatias de cada qual, das invencles e
revistes da matéria, dos aplausos que os auditorios prometem.

Aok

Afonso Alvares gostava, por certo, de fazer teatro.

E bem possivel que os devotos de Santa Barbara lhe tenham
encomendado o trabalho. Mas encomendas, sempre as houve, e receitas para
aplicar boas intengBes morais ¢ religiosas, que em nada o desonravam, ndo
faltariam naqueles tempos de crengas teimosas ¢ Inquisicéio 4 porta.

Ele ndo era, claro estd, dramaturgo 4 medida de Gil Vicente, nem
poeta para ir longe na bitola de gente pouco tolerante. Tinha, no entanto,
como ¢ uso dizer-se, algumas luzes do oficio, acertava nas inimizades
estéticas entre a narrativa e ¢ auto, condimentava com algum jeito a ementa
& servir 4 um piblico que se congratulava com os duelos efifre os maus ¢ 05
boms, que era afeigoado a lidgrimas mas gostava de sorrir, que bisava as
emogdes de histdrias sabidas, mesmo quando aplaudia ¢ lance inesperado. 1

Competia-the, pois, retocar o que andava de boca em boca,
aproveitando amores pelo espectiaculo, numa época em que os divertimentos
eram poucos, mas havia mecenas para promové-los, sobretude se
importavam aos bons costurnes, tHo faceis de apregoar quante dificeis de

dedicado a Santa Birbara, no Flos Sanctorum de Pedro RIBADENEYRA, Madrid, 1599, da
autoria de J. A Conceiglio VIEIRA, acrescentado as edigbes de 1767 e seguintes do Flos
Sanctorum de Diogo do ROSARIO,
O Adiantado representava o Imperador nas virias provincias e tinha sobretudo poderes judiciais.
Afonso Alvares é autor de mais trés textos dramiticos: o Aufo de Santo Antonic, o Aute de Sdo
Tiago e o Anto de S. Vicente. Os dois primeiros podem datar-se de 1531; o Auio de Santo Antonio

e o Auto de 8do Tiago tém edigic em 1598. Do Aute de Santo Antonio b inimeras edigSes
posteriores.
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seguir.

Para o nosso autor ficava assim a tarcfa de talhar novos trajes para
velhas personagens, ndo sendo ele um estilista avangado, mas também ndo
estando por completo desfavorecido em termos de engenho ¢ arte.

Nos iremos deslindar alguns desses enfeites, com a tranquilidade de
quem nem ¢ ambicioso em expectativas, nem peca por preconceitos de casta.

Com a tranquilidade de quem repara mais do que sentencia.

Com a tranquilidade de quem ndo vai ceifar o campo, mas nele
colher meia dizia de frutos que t8m o peso que quisermos dar-lhes.

E, porque, em teatro ou fora dele, sfo necessariamente os seres com
vida que garantem a vida ao que vai acontecer, com as personagens
sobretudo nos enlearemos, embora sem as separar de outros eixos dramaticos
que as atravessam ¢ refazem,

Sempre com um cordial aceno para os desconhecidos representantes
de quinhentos, porque deles foram, em primeira mdo, os dizeres, as
fisionomias, 0s movimentos que animaram no palco o texto que agora
lemos. .

Quem séo, como sdo e porque as recorthecemos ou estranhamos as
personagens que Afonso Alvares nos apresenta?

Teatralmente valorizadas ou embaciadamente repetidas?

Dentro das grelhas dos relatos hagiograficos ou com cscapadelas de
originalidade?

S¢ em cena, como era comum na pratica da época, o leque dos
actores pouco sc amplia e complica, a verdade é que o dramaturgo portugués
foi, apesar de tudo, mais generoso no seu nimero e apeirechamento que o
andnimo panegirista do Cédice de Auios Viejos.

Duas donzelas, de que n3o reza nem tinha de rezar a historia,
asseguram-nos da indispensavel pontinha de aparato na apresentagio de
Bérbara aos espectadores.

Dela, cedo viremos a saber que tem posses: da torre, que lhe estd
destinada, diz um dos construtores que «Jupiter dos altes Céos / Pode acui
fazer morada »; o pai ufana-s¢ de um «estado» gue cresce em «valian, wim
duque pede a sua méo.

Adiante ouviremos Marciano assombrar-se com tanta beleza, mas
disto ndo nos espantamos porque ji dela estdvamos a par pelo cindido
entusiasmo de dois pastores:

16 Afonso ALVARES, duto, 2 e 3.
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«Eila es blanca y colorada,
Mas que clavelina hermosa,
No parece sino rosa,

Entre las rosas sacadas,

Por mas linda y graciosa.» 17

De vestuario, feigSes ou adornos ficamos, no entanto, ignorantes;
bom ¢ por isso, para quem com os oihos se entretem ¢ perscrata, que, por
contraste ou por submisso, como confidentes ou como interlocutoras, para
permitir ademanes de nobreza ou adiantar um jeito de ser, Barbara seja
seguida por outras jovens de quem & ama e senhora, Mais vale acompanhada
que s0, quando se trata de bem luzir...

Como «amigas» as trata ela, ac rogar-lhes que a deixem em oragdo,
e terd de o fazer com a mesma cordialidade com que sauda como «meus
irm#os» os pedreiros que edificarn a torre. 1

Muda Barbara de semblante e tem de mudar de voz. ja que,
descolado de outros textos, que repetidamente optaram por uma primeira
referéncia a Dloscoro Afonso Alvares a convidara a abrir o auto em bem
diferente postura; fora uma fala em que a solenidade da reveréncia ao «Rei
dos altos firmamentos» cedera 4 indignacdo perante o «cego povo e sem sem
sizo» e perante a insensatez de um pai desinteressado do «sabem e da
«Scidncian!?,

Se neste desvio atentamos, ndo ¢ para em si mesmo o apreciarmos;
€ antes porgue ele abre o circuito de um intercimbic de inflexdes que se
enredam pela representagio ¢ instauram como um dos pélos do seu singelo
impacto cénico.

As oracfies postas na boca de Bérbara, por exemplo, muilo mais
frequentes, extensas e diversificadas que em qualquer dos outros relatos do
nosso corpus, sdo disso uma bela amostragem. Alongando o vaivém das
sequéncias, conjugam com Jdvontade a familiaridade ¢ a dependéncia, a
angustia e a exaltago, as gragas e a prece; prece de socorro imediato as mais
das vezes, prece de amparo e perddo para quem deles vier a carecer, algumas
ouiras,

Prestemos atencio:

1; Afonso .@LVAR_ES, Auto, 7.
9 Afonso ALVARES, duio, 2.
Afonso ALVARES, Auto, 2.
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«Rogo-vos, Sancta Rainha,
Remedio dos peccadores,
Perdio dos nossos errores,
Que sejaes minka mésinha,
Pois que de todos os primores,
Dador de todo o perdéo,

Eun humildemente vos rogo,
Que quem tiver devogdo

Em mim, ndo lhe impega fogo
Do inferno, nem trovéo:

Por vossa Sancta Paixdo,

Que ougaes os meus clamores,
Mandai-me consolagio,

Pois sois gloria e salvagio

de todos os peccadores.»

Mas h4 mais. A afectuosa ligagBo com a gente chd e aos dotes de
bem comunicar com o0s transcendentes valedores, vém juntar-se
alternadamente a ingénua travessura da desculpa, o ardor da contestagio, a
finneza serena nos modos de argnmentar,

Habilmente tenta esta Barbara esquivar-se do casamento, antes de
mais, evitando atritos:

«Por certo, Padre, em verdade
Muito me faz espantar.

Porque ime quereis casar,

Sendo de tdc ponca idade

Para estado governar,

Eu ndo posso entender.

Porgue assim, Senhor, me casa,
E tira do seu poder.

Pois que niio tenho saber

Para poder reger casan?l

Adivinhamos entdo o tom mimado e levemente receoso da
desculpa.

20 Afonso ALVARES, Auto, 13-14,
Afonso ALVARES, 4uto, 6.
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Apertada, porém, por razfes de dificil refutagio, de imediato o
troca ela pela seriedade da afirmagio comprometedora:

«Padre, ndo quero casar,

O que néo se ha de encobrir,
Nio cureis de vos cangar,

Que nfo hei de consentir,

E assim me podeis matar;
Porque eu sou ja casada,

E tenho um tam lindo Esposo,
Mais que as estrelas formoso;»

B assim com Didscoro. E assim com Marciano.
Com este, altera-se para desmascarar a impostura, recompie-se
para demonstrar o0 que bem lhe parece, arrisca o desafio do castigo:

«Assim que nfio hi razdo
Para que teus deuses ame,
Pois que sfo feitos a mio
De prata e de latdo, -

E de metal e arame.
Manda-me, pois, tu matar,
Que d'isso serei servida,
Que pois a morte me ¢ vida,
Néo a devo de engeilar,
Nem recebera partida.>>2~

Tudo num rodopio de afectos ¢ posicionamentos que tém de mostrar
o que ela vale, ndo s6, mas também, na dificil arte de cativar reacgdes,
perque a monotonia no teatro (¢ fora dele) mais depressa enfada que
congquista 0s 4nimos.

Sagaz e boa condutora das situagies, a heroina de Afonso Alvares
ndo se fica, de resto, pelo jogo das entoagBes; para convencer ¢ demover ©
adversario, ela tem novos modos de saber e de apropriadamente og utilizar.

Vale a pena aprecid-los, indagando de semelhangas e dissidéncias

22 Afonse ALVARES, Auto, 6,
3 Afonso ALVARES, Auto, 13,
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entre a Legenda Aurea ¢ 0 nosso auto,

Era Voragine grande apreciador da inteligéncia, da sagacidade, da
finura intelectual de Barbara .

Tanto, que o desdobramento de tais talentos acaba por ocupar cerca
da terga parte da sua apologia, sendo o que se lhe segue significamente
introduzido por um «ademds», na tradugiio espanhola que vimos
aproveitando 4,

Antes de tudo, a jovem procura sensibilizar o pai para uma reflex&o
sobre aqueles homens de pedra que erradamente ele admirava como seres
divinos.

Inviabilizado o dialogo, reserva-se a tarefa de pensar ¢ repensar
sobre o assunto, ponderando conhecimentos sobre Criador e criaturas:

«Si estos sercs a los que nos manda adorar fueran
hombres en otros tiempos, siguese que como hombres
nacerian y como hombres moririan; luego, no pudieran ser
dioses, porque los dioses ni nacen ni mueren; al menos a
mi me parece que un ser de naturaleza divina ni puede
nacer ni puede morir= .»

Estuda entfio as artes liberais, busca certezas no campo da religido
e, mesmo encerrada na torre, consegue comunicar com o sabjo Origenes de
Alexandria. B um seu mensageiro quem, em definitivo, a esclarece,
presencialmente e com a oferia de alguns livros clarificadores: o Deus
verdadeiro é mesmo uno e trino, 0 baptismo ¢ o primeiro sacramento a
receber, o estudo da Teologia ¢ a mais correcta forma de empregar o tempo.

S6 depois desta espraiada informagdo, passa Voragine a encomenda
da terceira janela e aos desagraddveis acontecimentos que ela weio a
desencadear e sio ja do nosso conhecimento.

Nos versos portugueses, nfio ¢ a sanla menos sabedora. Mas ¢, isso
sim, diferentemente sabedora.

Nada se nos comunica quanto a percursos da inteligéneia; chega até
n6s segura da sua fé, disposta a defendé-la e sobretudo a tornd-la acessivel,
através de um linguajar pratico e despachado.

Dispensa mestres humanos e, mesmo assim, ndo Ihe faltam as
nogdes sobre a vida e morte de Cristo, nem sobre o carisma da agua

3‘5‘ VORAGINE, La Leyenda Dorada, 899.
VORAGINE, La Leyenda Dorada, 897.
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baptismal.

Mais do que para o pai, sempre surdo a palavras razoaveis, as suas
explicagbes vdo para Marciano e ®©m muito a ver com 0 mistério da
Santissima Trindade. Conselhos simples ¢ comparagies a proposite dio
chave ajustada ao seu entendimento: a candeia alumia porque tem cera,
Jume e pavio; o homem pensa porque ftem memoria, vontade e
entendimento; no sol convergem raios, resplendor e «quentura».

Postas as premissas, como fugir da conclusao?

«Assim Deus Omnipotente,
Quaes coisas todas creou,
S4o tres, sem fer differenca.»

Sk

Procuremos ndo perder o fio 4 meada.

Faldvamos da afabilidade da santa com as suas aias e com OS
obreiros de seu pai.

Também deles nos da noticia a Legenda Aurea: eram muitos mas
indiferenciados; receberam ordens precisas sobre a construgdo do banho ¢©
querem cumpri-las; tiveram promessa de bom pagamento e fazem as suas
exigéneias.

Diga-se, alids, entre parénteses, que © autozinho espanhol néo deixa
passar em vio este apego 4 recompensa daqueles dois que indica, no clenco
da praxe, mas ndo separa nas intervengges :

«Danos, sefior, el dinero,
pues la torre es acabada.»®

Trabalharam os do texto medieval na obra da torre ¢ ndio na piscina
coberta a cuja arquitectura nem sequer s¢ faz mengio, se bem que nfo deva
andar longe dela a fonte de dgua viva que espontancamente jorra para 0
baptismo de Barbara.

Como em Frei Diogo do Rosario e como em Afonso Alvares, de
resto. Em divergéncia com Villegas e com Ribadeneira.

26 Afonso ALVARES, Auto, 9.
8 Afonso ALVARES, Auto, 9.
Attcto del Martyrio de Sancta Barbara, 82.



12 Maria Idalina R. Rodrigues

S6 que, no nosso dramaturgo, os pedreiros sdo trés e cada um
responde por si, replicando alternada e distintamente as perguntas da
inteligente filha de Didscoro.

Sobre satarios, ndo b4 compromissos nem reinvindicagbes. O que,
sim, h4, é o reconhecimento explicito da sensatez de Bérbara, quando
encomenda a terceira janela:

«Senhora, isto e mais,

Por seu servigo faremaos,

Pois claramente vémos

Ser bem feito o que mandaes,
Melhor do que nos fazemos.»

Deixemos em paz os canteiros, mas deixemos também a insinuagdo
de que esta atengdo, que se Thes presta, pode ndo ser casual; pode indiciar
uma postura dramdtica de quem olha com especial simpatia para a gente
desinteressada, laboriosa e rude.

Insinuagio que é apenas uma maneira curial de antecipar ©
obrigatério comentério ao perfil ¢cénico dos pastores que adiante vem.

O quadro original ndo deixava margem para dividas. Eram dois;
um silenciou o esconderijo da fugitiva, o outro denunciou-a ¢ foi, como
merecia, penalizado sem tardanga; €, pelo menos, o que nos contam certas
historias antigas, em todo o caso pertineniemente postas em causa por
Yoragine:

«Cuéntase que Barbara, que oyé todo este diadlogo, maldijo al
delator haciendo que se convertiera repentinamente y en aquel preciso
momento en estatua de piedra y que sus ovejas se tramsformaran en
saltamontes; pero a mi juicio esto es inverosimil y debe ser rechazado por
falso.»

Se Frei Diogo do Rosario nio parece ter-se importado muito com a
boa ou mé sorte dos pobres guardadores de ovelhas, 0 mesmo niio aconieceu
€O 0§ CULros autores. .

E aos homens de teatro sobretudo ficaria mal nfo os aproveitar:
desde Juan del Encina que, na Peninsula Ibérica, eles tinham adquirido

gg Afonso ALVARES, Auto, 2.
VORAGINE, La Leyenda Dorada, 900.
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estatuto de personagens dramaticamente indispensaveis.

Que faz entfio o Auto del Martyrio de Sancta Barbara? Espevita-
Thes a linguagem com um ou outro populismo de recorte arcaizante em que
tem perfeito cabimento aquele «juro a fios» de clara ascendéncia
saiaguesa’l,

Tendo a seu cargo o desmaiado fildo cdmico da pega, fica-lhes
destinada a parddia de um desentendimento que langa a confusdio no
malvado Didscoro:

« Dioscoro - Vistes, pastores, dezi,
por aqui una rrapaza?

Pastor 10 -Yo, sefior, nunca la vi.
Pastor 20 - Yo, sefior, digo que si.» 2

Mas que ninguém diga que, 14 por ambos fazerem 1ir, ¢ o acusador
poupado 4 reprimenda: mal estar repentino ¢ exterminio do gado,
infelicidades que o atarantado companheiro procura atenuar, embora sem
perder o sangue frio de 0 questionar quanto a teres, haveres ¢ herdeiros,

No texto de Afonso Alvares, porém, a discordante intromissdo clos
risticos nas desditas da saota vem wesmeo a calhar como preito de
homenagem ao tradicional universo pastoril vicentino,

Se, por acaso, o nosso autor era homem de bom coragio e inclinado
a acreditar na boa £ dos simples, isso ajuda a compreender por que motivo
desta vez ndo ha malicia na revelagdo do esconderijo da «ninha ... entre 1os
ramos echadan,; 33 posto ao corrente da sanha do gentil, o ingénuo
denunciante, de resto, ele proprio fervoroso cristfo, cai entristecido em si e
foge a sete pés com o companheiro:

«Guayamos, pues juro a mi,
Que se buelve por aqui
No es mucho que nos suerva.n>4

Em tudo o mais, a ligio de Gil Vicente foi aprendida, diga-se o que
se quiser da veia canhestra do aprendiz.

31 Aufo del Martyrio de Sancta Barbara, 85.
2 duto del  Mdariyrio de Sancta Barbara, 85.
3 Afonso ALVARES Auto, 7.
Afonso ALVARES, duto, 7.
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Num auto escrito em portuguds, s6 os pastores’ conversam em
castelhano, um castelhano nada pulido, parente afastado do $aiagués e com
muitos lusismos A mistura.

Polarizam dois episodios, o primeiro dos quais rclativamente
arredado do rodopio dos sucessos imprescindiveis e em aberta ruptura com o
palavriado palaciego e artificial de Didscoro e do Embaixador que
abandonam o terreno para lhes ceder o passo.

Nio sdo labregos andnimos; sfo Silvino e Guildn ¢, acordando-nos
a memoria para muitas estrofes vicentinas, um é chamado pelo outro, de tdo
maravithado que ele estd com as «lindas arboledas», a «lindeza de zagales»,
a «fuente de agoa fria.»30

A _gabarolice imicial do «gran latino», capaz de «hablar
gramatican3’ ¢ de muitas outras proezas menos intelectuais esfuma-se na
cobardia que a ambos verga no frente a frente com o desatinado Didscoro,
pondo significativo ponto final na tixa prestes a explodir:

«O0 cuerpo de San Piaste,
Hombre, tenemos que ver.
No miras, que somos dos?
Juro a San que os agaste,

Se quereis renhir con nos. »3

Silvino e Guilin sabem-se glutdes e dorminhocos; ndo que
ambicionem iguarias requiniadas nem leitos fofos ¢ bem amanhados; como
08 seus antepassados dos autos natalicios, que o anjo vinha despertar,
contentam-se com uma gorda «borrega», «codornizes» e «migasy, em
matéria de sonhos, e, na realidade de um diaz a dia de restriges, com
«cebolla», «ajox, «tocino» e uma bela «bota de vino>2» Depois, satisfeitos
com o banquete, ¢ mesmo no chio que se estiram para o sono dos justos, de
onde os desperta, também a cles, uma estranha figura:

«0 valga-me Sant Hario
Que es aquello que alli soena,

33 Nzo levamos mais longe a andlise dos fusismos por ela ser irrelevante a partic de uma edigiio
deficiente.
;7 Afonso ALVARES, Auto, 4.
Afonse ALVARES, Autg, 5.
Afonso ALVARES,A:UO, 7.

39 Afonso ALVAR_ES, Auto, 5.
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Es la cara de Mahoma,

O cavallo, 6 dormidario,

O la campana de Roma?

O es lagarto, 6 culebra,

O serpiente, zorra, 0 gato,

O es ¢l asno de mi amo;

O fiera, oso, 6 pantera,

Que viene bulindo el ramo?» 40

Antes, porém, ja s¢ haviam apercebido de ser aquele um dia
especial, talvez de Santo Eldi, e invocado a torto e a direito 0s seus patronos
predilectos, S. Martinho e S. Cipriano. 41

Tudo isto numa clareira campestre, longe, longe de Nicomédia, em
plena Andaluzia, em batc papo scbre o saboroso pdo de Zamora e de
Utrera.

No mato, pois, os encontra o perseguidor, de espada em punho, ¢
nfio no meio de penhascos miraculosamente abertos para proteger a fuga da
miraculada.

Estes assomos de sobrenatural ndo eram, alids, o forte de Afonso
Alvares que se fica pelo ja aduzido milagre da fonte baptismal, por umas
quantas descidas dc anjos de poucas palavras (se € que ndo € sempre o
mesmo & mostrar a sua disponibilidade, um sacramenta, outro traz a veste
branca que impede a nadez, outro canta durante a degolagdo) ¢ por um nota
didascdlica que metc diabos a puxarem para si o corpo desfeite do
empedernido assassino.

A Legenda, alias, seguida por Ribadeneira, exaltava sinais da cruz
num pilar de mdarmore, penhas rachadas, por onde se esgueirava a
perseguida Barbara, ¢ uma aparigio de Cristo no carcere, estranhezas que,
de resto, o texto espanhol também negligenciou.

Na divida quanto 4 pertinénecia da nossa leitura, lembremos, no
entanto, que o Alcaide encarregado da guarda da convertida se refere,
atonito e surpreso, a claridade que iluminou a fortaleza, cegou e emudeceu

40 Afonso ALVARES, Auto, 6.
1 Como pede verificar-se 0s santos invocados viverain em épocas posteriores a de Santa Birbara,
O autor continua pois a tradigio vicentina de pouca preocupagio com a cronologia,
Utrera situa-se perto de Sevilhe; quanto a Zamora nfic encontrimos o topénimo na Andaluzia; o
nome da cidade castelhana era uaturalmente familiar a0 autor que, sem grande preocupagio,
preseindiu do rigor geogrifico,
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0s algozes.43

Remete-se assim para fora de cena o que poderia ser observado
pelos espectadores, de igual forma procedendo com as torturas de que apenas
presenciamos os resultados no corpo chagado da virgem.

Simultaneamente, dd-se vida a uma figura, de que a lenda néo quis
saber, mas que bem pode mctaforizar o pasmo de todos aqueles que tém de
ver para crer @ ainda se quedam titubeantes quanio ao entendimento do
sobrenatural:

«Venho tdo maravilhado,
Que o ndo posso contar,
Nem dizer, nem imaginar,
.Que de muito transportado
Quasc estou para pasmar.
Sabe, senhor Marciano,

Que esta moga € encaniada,
Qu dos deuses & puardada
Que ndo lhe fagamos damno,
Pois nfio aproveita nada.»

Talvez até o Adiantado Marciano ndo ande muito longe do
compadrio com estes, quando, no remate da histdria, ¢ o primeiro a render-
se a raridade de tudo aquilo.

Mas, sobre ele, refeito e um tanto reabilitado por Afonso Alvares,
mais hd a escrever, sobretudo numa (dis)paridade com Diéscoro que ndo
pode escapar 4 nossa atencio.

Recorrente em toda a hagiografia em torno de Santa Barbara € a
malvadez de seu pai que, ao assenhorear-se do segredo até entlo
prudentemente guardado, bruscamente troca a cleméncia paternal pelo furor
destrembelhado do tirano.

A confissfio chega-lhe sem rodeios, embora com diferentes pontos
de partida: justificagdio para a terceira janela (Voragine, Diogo do Roesario,
Villegas ¢ Ribadeneira) ou virar de costas a enlaces matrimoniais, ¢ nds
reparamos que uma vez mais os textos dramaticos se sintonizam nas
variantes aproveitadas.

43 o5 pontos de contacto com os passos evangélicos referentes & paixdo, morte ¢ ressureigiio de
Cristo sio frequentes nos relatos hagiograficos.
Afonso ALVARES, Auto, 12.
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Reza 0 portugués, em versos que nos nio sdo inteiramente alheios:

«Porque eu sou j4 casada,

E tenlio um tam lindo Esposo,
Mais que as estrelas formoso;
E que quer seja guardada

A pureza e castidade,

Porque de mim € zeloso,
Prometti-ihe virgindade;»45

Repete menos enfaticamente o espanhol:

« Sefior, hablemos en al,
porque yo estoy desposada

con aquel rey eternal;

que todo lo temporal

no lo tengo, padre, en nada »40

O contacto ¢, porém, esporadico. J4 que persistimos na cruzada pela
reabilitacio de Afonso Alvares, convém ndc nos alhearmos do seu
pessoalizado apuro da personagem.

Didscoro ¢, por certo, mais primariamente violento em anteriores €
posteriores relatos: agoita, agrilhoa, encarcera a virgem, antes de a degolar
por vontade expressa (Legenda Aurea ¢ Ribadeneira, por exemplo). No auto
quinhetista apenas a arrasta pelos cabelos e degola por suas maos,
brutalidade esta que é, por sinal, a Unica a ser registada no Cddice.

Serd entfio que para com ele ha a complacéncia dos nossos brandos
costumes? Ou, ¢ que poderia ir dar a0 mesmo, ter isto alguma coisa a ver
com o encurfamento do reportorio de torturas infligidas a Bdrbara? Né&o
percamos de vista que somos também poupados a algumas sequelas do nem
sempre amavel feitio do Adiantado (nfio hd brasas nas costas, nem martelo
na cabega...).

E razoavel que a segunda hipétese tenha cabimento, tratande-se de
teatro que, j& o notamos, ndo abusa do sobrenatural nem do derrame de
lagrimas ficeis.

45 Afonso ALVARES, Auto, 6.
46 4uto del Martyrio de Sancta Barbara, 84.
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Apesar de tudo, ndio ha como negar outra das opgSes de Afonso
Alvares: uma nova via dramatica para o apropriado agravamento do
azedume do azedo Diéscoro. Trata-se do embate com um Marciano guase
afavel (suplicios, como o0s por ele determinados, todos os ditadores os
fizeram a todas as virgens de outros tempos...), mais inclinado & persuasio
que 4 guerra aberta ¢ cntendedor correcto dos deveres do justo juiz.

Sensibilizado, embora fiel aos falsos deuses, perante tania
formosura, o Adiantado comega com ternura o interrogatrio:

«Menina, que te enganaram,
Porque deixastes assim

Os denses que te crearam?
Discreta és, torna em ti,

E verds que te cegaram;»

Apesar da pouca colaboragdo de Barbara, tem ainda coragem para
repreender o destempero do acusador:

«N3o sejacs tdo carniceiro
Contra quem nfo deveis ser,
Qua ja vi acontecer,

Crér o homem de ligeiro,

E depois se arrepender.»

De seguida, ordena puni¢@es, mas nem por isso aprova a ferocidade
de Didscoro:

«Dioscoro, ndo ¢ bem feito.
Mostrar-vos {fo rigoroso,
Porque o Juiz direito,

Para que seja perfeito,

Ha de ser também piedoso,»49

Por estas ¢ por ountras razdes, ele tem jus a um claro olhar de
simpatia no remate da histéria; derruba-o Ribadeneira, fazendo descer do

:’; Afonso ALVARES Auto, 8.
M Afonso ALVARES Atto, 8.
Afonso ALVARES Auto, 9,
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céu, ndo um mas dois tremebundos raios de tarefa marcada; esquecem-1t0
outros autores com o sobressalto da repentina morte de Didscoro; premeia-o
Afonso Alvares com sinais de arrependimento e propésitos de reflexdo sobre
caso de tanto espanto ¢ emaranhadas interpretaces:

«Piedade me faz grio choro;
E tambem nio posso crér
Senfio que aguella menina
Maorreu em graga divina;
Porque nunca vi mulher
Que tivesse tal doutrina.» 0

Duas novidades mais neste Diodscore de comédia portuguesa: a
fealdade da hipocrigia e o debitar assiduo de nomes e predicados dos tais
deuses de pedra.

Assim é que, ao receber o Embaixador, figura que, como as
acompanhantes de Bérbara, resguarda a etiqueta ¢ ajuda a compor a cera,
ele s¢ mostra reservado no consentimento do matrimonio, fazendo-o
depender da livre aceitagfio da pretendida.

Comovidos com tal liberalidade, em tempos de reconhecido
despotismo paternai, mal ousamos acreditar em nds mesmos quando, un
pouco adiante, ouvimos da sua prépria boca:

«Pego-vos que consintaes,

Pois convém a vos e 4 mim,
Porque ainda que nfo queiraes,
Assim ha de ser em mim.»

Se, no entanto, de Marciano se afasta pelo descomedimento, com
ele se aparenta Di6scoro, no infeliz habifo de, por tudo e por nada, imiscuir
na conversa este, aquele ou aqueloutro dos seus reverenciados idolos,

Sobre ambos nos informa assim Afonso Alvares de que se nio
contentam com uma indiferenciada idolatria. Conhecem ¢ defendem o0s
supostos atributos das supostas divindades , saudam, juram, praguejam por
Jupiter ¢ por Juno, por Venus ¢ por Marte, por Neptuno, por Plutio ¢ por
outros mais.

30 Afonso é.LVARES,Au!o, 14.
! Afonso ALVARES, Auto, 6.
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Por acaso {ou nd0), esta sua mania de nomear protectores di até
grandes oportunidades a Santa Barbara, E que ela esta por dentro dos seus
pontos fracos ¢ tem a esperteza suficiente para rebater as faldclas desses
«deuses de metaes, / de cobre e de madeira», «de prata e de latio / ¢ de
metal e aramen. 92

Da castidade de Diana, atreve-se a dizer que € emnbuste sem provas
nem consequéncias, ac invés de uma outra, a da «filha de Sanct'Ana», cuja
ggoncaigée» sem pecado original deu frutos a que nfo & possivel desatender.

Quanto a Japiter ¢ a Merciirio, mais dura ¢ a diatribe; como levar a
sério os matreiros cogitadores da desonra de Anfitriio ¢ o violador
incestuose da propria irma?

Tudo dito e ripostado num crescendo de convicgBes que dard aso a
sentenga fatal, proclamada 4 laia de pregfo, como na época se costumava,
tanto na historia como no teatro:

«EBu, Marciano, Adiantado
De Cesar Imperador,

Juiz, e Governador

Da terra de seu mandado,
E principal julgador;

Visto como esta menina,
Sendo de tdo grande estado,
Cré no Deus crucificado,
Seguindo sua doutrina,
Segundo ha confessado:
Visto mais, que se presume
Ser cristd, nem o negar,

E como tem por costurnie,
Nossos deuses deshonrar,
Que sdo verdadeiro lume;
Mando por minha sentenga
Que sgja ao reonte levada,
E logo sem mais detenga
Seja n'elle degolada,

32 pfonso ALVARES, Auto, 8 ¢ 13
3 Afonso ALVARES, Auto, 10.
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pois qgue nos faz tanta offensa,» 4

Poderia Afonso Alvares quedar-se por aqui e o piblico ficaria com
a liberdade de imaginar o que se feria passado em seguida,

Ou quedar-se um pouco mais adiante, com Didscoro a executar o
castigo. Porque a verdade € que, desobrigado do decoro de evitar mortes em
cena, ¢ apesar de pouco dado & exibigfo da violéncia, ndo resiste ao
presumivel efeito teatral de uma cabega decapitada. Como o espanhol, seu
colega de profissdo e, nfo raro, de escolhas dramaticas.

Ou, ¢ assim estaria com a maioria dos que sobre Santa Béirbara
escreveram, deixar-nos espantados com o raio do castigo. O inferno para os
maus. ..

J4 sabemos que o ndo faz. J4 sabemos que se decide por um final
menos duro, com brechas abertas no paganismo do Adiantado e dos que tudo
tiveram a dita de presenciar.

Um final a que muito convém aquela misica dos quatro cantores
que, bem A maneira de um teatro que era sempre fesia, garantem a apotcose
do auto e a consolagdo dos espectadores mais atentos.

Maria Idalina Resina Rodrigues

Swummary: The aim of this article is to present some material with a view to a more elaborate
analysis of Auto de Santa Barbara by Afonso Alvares.It points out the relative importance of the
Playright in the context of the Portuguese theatre after Gil Vicente, Tt also enhances the way the
play right dramatizes g religious theme dear to the best literary and iconographic traditions. It
Joeus particularly on problems related fo the technigues and details of character construction.
These characters are compared 1o and contrasted with others the anthor of this article came
across in texts such as Legenda Aurea by Jacobo de Voragine and the contemporary Flos

Sanctorum. Characters are analysed taking into account the way Gil Vicente has also dealt with
them,

34 Afonso ALVARES,Auto, 13
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" A rainha D. Leonor ¢ a experiéncia
espiritual das clarissas coletinas
do mosteiro da Madre de Deus de
Lisboa (1509-1525)

Bm 1509, entravam no mosteiro da Madre de Deus de Lisbea as
primeiras setc religiosas que viriam a inaugurar a mais importante
comunidade de clarissas coletinas portuguesasl. Todas as freiras tinham nos
anos anteriores ajudado a fundar o convento de Jesus de Setibal que, desde
1496, introduzira na histdria Ordem Segunda de S. Francisco em Portugal a
reforma iniciada por S. Coleta de Corbie (1381-1447), caracterizada por
uma restauracio da Regra Primeira de S. Clara e por um aprofundamento de
uma experiéncia de estrita clausura, pobreza radical ¢ especializagao
contemplativa, Desde as primeiras tentativas para reformar as clatissas
portuguesas, discutidas nas décadas de setenta ¢ oitenta do século XV em
torno do cendbio de Nossa Senhora da Conceigdo de Beja, que encontramos
permanentemente a rainha . Leonor (1458-1525) a dirigir a sua profec¢do,
os seus mecenatos, mas também a sua influéncia e empenho religioso ¢
espiritual para a renovagdo do mundo monastico da Ordem de 8. Clara. Um
apoio activo e comprometido que se tornaria mesmo decisivo na edificag@o
da experiéncia da comunidade de Jesus de Setdbal, realizadza em
comunicacio estreita com a reforma das clarissas de Gandia, uma das
primeiras casas religiosas a aderir ¢ a difandir nos espagos ibéricos a
reforma de S. Coleta de Coibie e, significativamente, a fornecer a maior
parte das religiosas que entraria na clausura do convento setubalense Eara,
de seguida, concorrer para fundar o mosteiro coletino xabregano.© D
Leonor encontraria, de resto, na edificagio da Madre de Deus de Xabregas 0

1 O temas e problemas relacionados com a histéria da Ordem de S. Clara em Portugal sumariados
neste arligo remetem para as investigaghes apresentadas na nossa dissertagiio de doutoramento Ivo
Cameire de SOUSA, 4 Rainha da Misericordia na histéria da espivitualidade em Portugal na
fEpoca do Renascimento, Porto, FLUP, 1992, 3 vols, em padicular, I, 3 parte «A Reforma
Coletinas da Ordem de 8. Claran,

Um estudo mais demorado sobre as ligagdes entre a rainha D. Leonor ¢ a reforma coletina das
clarissas ibéricas encontra-se na comunicagiio que apresentimos recentemente ao Congresso
Internacional «Las Clarissas en Espafia y Portugaly, Salamanca, Universidad Pontificia, 20-25 de
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mais decisivo paradigma da sua vida religiosa ¢ espiritual, transformando
rapidamente a comunidade de clarissas coletinas na principal casa
reformada da Segunda Ordem, ao mesmo tempo que vazava o ceudbio no
mais atraente e frequentado santudrio renmascentista porfugués,
comprometido com um amplo projecto de renovagdo penitencial dos espagos
wbanos lisboctas, em contraposigio espiritual ao aprofundamento do
cosmopolitismo mercantil e comercial. N#o &, porém, este complexo
programa religioso que interessa a esta investigagdio que procura, com
anterioridade, tentar discutir quais as principais dialécticas e intercimbios
espirituais que se foram estabelecendo entre a experiéneia religiosa da
comunidade coletina de Xabregas e a actividade religiosa de D. Leonor e dos
seus circulos que informava, nos horizontes cronolégicos de 1509 a 1525, o
mais importante mecenato litirgico ¢ religioso do sen tempo, para além de
representar uma das mais significativas polarizagdes da cultura religiosa
epocal, pautando-a por renovagdes que se estendiam das observincias
franciscanas & divulgagso de novas correntes de espiritualidade, largamente
comunicadas a partir das espiritualidades do Quattrocento italiano...

Sabe-s¢ ainda, em termos gerais, quais foram os principais veios
que especializaram a espiritualidade da comunidade coletina de Xabregas,
cruzando a Regra Primeira de S. Clara com as ConstituigSes de S. Coleta,
promovendo a leitura das obras clarianas com a meditagio de textos de
inspiragiio franciscana para edificar uma experiéncia marcada pela
radicalidade da ascese e pela exacerbacio de uma vida contemplativa que
elevava a oragdo mental ¢ os exercicios misticos. Identificou-se também ama
comunidade de origem social elevada, congracando religiosas vindas de
Gandia com freiras portuguesas de condigiio elitaria, muitas delas saindo
directamente da casa e da corte de D. Leonor. Nijo parece, contudo, possivel
explicar a especificidade da experiéncia - religiosa e, sobretudo, a
exemplaridade da espiritualidade da comunidade coletina da Madse de Deus
sem 4 casar comprometidamente com a protecgdo e a influéneia leonorinas,
a sua vida religiosa ¢ espiritual, os programas e direcelies que a sua
espiritualidade foi constantemente perseguindo e promovendo...

E, no entanto, se seguirmos as principais coleccdes de cronicas ¢ de

Setembro de 1993, intitulada 4 Rainka D, Leonor € a introdiedo da reforma coletina da Ordem
de 8. Clara em Portugal (no prelo).
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hagiografias dedicadas também A histdria do mosteiro da Madre de Deus ndo
deixaremos de identificar uma recorrente ideia que frata de vincular a
fundago do cendbio coletino naturalmente i accio directa de D. Leonor,
mas, ao mesmo tempo, procuram geralmente esses {extos insinuar
univocamente a sugestfio de haver encontrado a rainha na vida claustral das
clarissas xabreganas os motivos fundamentais que enformavam e
praticamente totalizavam a sua espirimalidade. Com frequéncia, algumas
das evocagles em que se oferecem episodios da permanéncia da soberana
junto da comunidade coletina tratam mesmo de divulgar a ideia de ter a
rainha descoberto no exemplo religioso claustral e mendicante das moenjas
descalgas a sua principal razdo de viver, ¢ que teria levado a soberana quase
a professar a Primeira Regra de S. Clara, nfio fosse a inultrapassavel
necessidade de manter a sua casa, os seus rendimentos e patrimonios
precisamente para proteger e financiar as suas grandes realizaces religiosas
como era, afinal, a fundagio, estabilizacfio ¢ desenvolvimento da experiéncia
coletina da Madre de Dens.>

De qualquer modo, neste monumentos cronisticos a protecgao
leonorina mais geral da reforma coletina das clarissas portuguesas &
apresentada como tendo o seu coroldrio fundamental na abertura da
comunidade das descalgas de Xabregas, explicitando mesmo algumas
crénicas manusctitas seiscentistas que o mosteiro dedicado a Mie de Cristo
constituia a principal realizagio da monarca. Na verdade, estas memérias,
tratando de distinguir as diferentes obras de D. Leonor, sublinhavam que

«A Rainha Dona Leonor, filhas minhas, foi santissima Senhora e
boas testemunhas deixou nas grandiozas obras de servigo de nosso
Senhor que ficaram neste Reino, que sio a instituicio da Santa
Misericordia, o Hospital das Caldas, o Convento de Santo Eloy, ¢
esie a quem cuido amou sobre tudo o mais, pois nos deixou o
preciozo thizouro de seu corpo».4

Conquanto estas linbas apresentem um sumdrio em que se chega a
atribuir a rainha a fandagdo de instituicBes religiosas que sdo anteriores &

3 Cf. Frei Jeronimo de BELEM, Cronica Serdfica, 111, Lisboa, 1755, 72.

Biblioteca Nacional de Lisboa (BNL) - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE e Margarida
TRINDADE (atribuido a), Noticia da findagdo do Convento da Madre de Deus de Lishoa das
Religiosas Descalpas da Primeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998}, fls.9-10.
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sua proteccio - casos dos cemdbios de conegos azuis de Lisboa ou de
Xabregas - esta adesdo finebre da rainha aquela que representava a sua
fundagdo religiosa mais importante oferece-se como um emblema da virtude
da humildade, o valor que a monarca sempre teria procurado concretizar a0
longo da sua vida social ¢ religiosa, mas que haveria, finalmente, de
encontrar ¢ caltivar continuadamente nos seus contactos com as clarissas
coletinas da Madre de Deus. Por isso, uma das freiras intervenientes nestes
curiosos coloquios que formam as Notfcias seiscentistas do cenébio coletino
xabregano chega mesmo a afirmar, a propdsito da campa rasa de D. Leonor,
que

«A sua grande humildade me fas muita devagiio quando vou ao
nosso claustro, ¢ a vejo metida na terra com huma pedra em sima,
como cada huma das nossas Freiras, sem mais fausto, nem pompa,
e sua jemda a Senmhora Dona Jzabel, Duqueza de Barganga do
mesmo modo.»d

Expressando um dos simbolos mais sublimes da comunh&o
Iconorina com a forma de vida das religiosas pobres coletinas, esta situagHo
paradigmatica viria mesmo a manter-se durante o alargamento joanino do
clausiro da Madre de Deus, visto que

«Sempre se procurou conservar essa humildade, para que ella
ficasse por hum exemplo raro, porque a ndo ser assy pudera elRey
Dom Jodo, o terceiro quando fes o claustro grande ¢ a tiraram do
piqueno em que estava fazerlhe hum sumptuozo sepulcro mas ndo
quizeram, antes vindo todas as pessoas Reais, que entfio havia a sua
trasladagiio e paressendolhes que os ossos se comerifio estando
soltos em a terra os puzeram em hum vazo de barro, despois de os
alimparem em humas toalhas as Infantes Dona Izabel ¢ Dona
Maria, ¢ entendendo eu que a ndo ser o intenio delRey querer
conservar esta humildade que ndo fora o vazo tdo humilde como a

5 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana daz PIEDADE e Margarida TRINDADE (atribuido a),
Noticia da fundagdo do Convento da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
Primeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998], f1.12.
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sepullura.»6

Nio sdo, porém, apenas valores simples ¢ gerais como a devogio ¢
a humildade que permitiam ligar com intimidade a rainha D. Leonor a
Jorma de vida religiosa e espiritual especializada do mosteiro coletino. Com
efeito, algumas memoérias cronisticas da casa reformada de Xabregas
intentam mesmo apresentar a soberana como um exemplo de figura religiosa
excepcional, perseguindo quase uma adesfio a uma existéncia mondstica.
Assim, a monarca oferecia, juntamente com a vida das religiosas fundadoras
da comunidade, um exemplo hagiogrifico fundamental em que se
exprimiam 0§ principais veios que deveriam pautar a reforma coletina,
nomeadamente

«assistindo com as Religiosas a todos os actos de Communidade.
Confusfio grande cra para as Religiosas verem huma Rainha
exercitar os actos de humildade, como se fosse a mais humilde
dellas; ja servindo-as no Refeitorio, ¢ ja acompanhando-as em
outros ministerios tdo proprios da swa virtude, como alheyos de
huma Magestade excelsa. Em quanto as Freiras hifio a Completas,
ella lhes varria por snas méos o Refeitorio, ¢ concertava as mesas; ¢
quando se focava 4 collacdo, achavo tudo composto, ¢ bem
ordenado. Em todas as fesias do anno assistia com ellas no Coro, cu
rezando, ou meditando; e sermpre com os joelhos em terra, e OS
olhos no Ceo na contemplagio dos Divinos Mysterios, com tal
devocdo, e ternura, que podia compungir os coragdes mais duros».”

A religiosidade e a espiritualidade coletinas influenciaram DD.
Leonor. Mas existe também um movimento reciproco, uma relagio de
gencrosa dialéctica. Nos horizontes cronologicos em que se concretiza a
inauguracio da comunidade da Madre de Deus, a rainha concentrava ji uma
longa actividade religiosa, tendo, igualmente, especializado os principais
sentidos da sua oraglo ¢ da sua espiritualidade pessoais. Na realidade, 4 roda
de 1509, a vida religiosa leonorina apoiava-se ji numa capela privada

6 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE e Margarida TRINDADE (atribuido z),
Noticia da fundagiio do Convento da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
Primeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998], fls.12-13,

Fret Jerénimo de BEL}:ZM, Crénica Serdfica, 111, Lishoa, 1735, 72.
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extensa e organizada, cruzando as actividades cultuais quotidianas com a
celebracfio elevada e cantada das principais datas do calendario litirgico,
exibindo ainda outros espagos que, como o seu oratorio pessoal do Paco de
S. Eloi, s¢ encontravam generosamente comprometidos -- da imagem ao
livro religiosos -- com 0s principais temdrios ¢ direcedes que suscitavam a
sua contemplacio e oracdo, vertendo-se em devogdes, liturgias, mas também
em exercicios espirituais importantesS... D. Leonor ndo srgueu somente os
edificios que viriam a acolher as religiosas da Madre de Deus; nio fez
apenas ingressar na comunidade mondstica freiras e damas da sua cstreita
confianca quase sempre oriundas da sua prOpria casa, ndo se limitou a
promover a tradugio e reunifio dos textos clarianos fundamentais ou a
Tundar a vocagfo santudria do mosteiro exemplar das clarissas descalgas...
Depois da sua morte, a rainha deixaria mesmo ao cendbio coletino a maior
parte da sva vida religiosa privada, legando-lhe os livros e as tibuas do seu
oratorio particular, muitas das suas alfaias religiosas e alguns objectos
devotos do seu uso pe:ss:oati...9 Dhurante a sua vida, entre 1509 ¢ 1525, foram
também constantes as doagGes ¢ esmolas religiosas que, através de livros ¢
pinturas, alfaias, téxtels ¢ imagens a soberana fez entrar na estreita clausura
coletina... 1¢ Com muitas destas pecas, entrava também na Madre de Deus a
espiritualidade que D. Leonor e os seus circulos religiosos foram cultivando
¢ aprofundando na histéria da espiritualidade do Portugal do Renascimento:
uma espiritualidade moderna, largamente franciscana e clariana, orbitando
em torno de um conhecimento elevade e Aulico da Paixfo, mas
concentrando-se no seu caracter dramédtico e pobre, nas suas dimensdes
imagéticas e teatrais, exacerbando a importincia contemplativa dos
mistérios da Natividade ¢ da Redencfo... Este programa espiritual,
constituindo um patriménio constante dos interesses ¢ investimentos da
rainha, ndo se encontra sumariado em nenhum documento on texto escrito,
da mesma forma que ndo se conbecem tratados ou obras que apresentern os
seus exercicios fundamentais, explicitando fulanizadamente asceses, oracdes
¢ itinerarios misticos. Ndo se conscgue hoje encontrar sequer, mesmo nos

8 SQUSA, ob.cit., 1 ¢ Ivo Carneiro de SQUSA, Introdugdo ao estudo do Patrimdénio, da Casa e

:;ia Corte de 1D, Leonor, in Espiritualidade e Corte em Portugal, sécs. XVI-XVI, Porto, 1993, 23~
2.

$ BNL, Relagbes dos bens legados pela rainha D. Leonor ¢ outros inventérios do Mosteiro da

Madre de Deus de Xabregas [Cod. 11352], fls.1-5v.

1 BNL, Relagées dos bens legados pela rainha D. Leonor e outros inventérios do Mosteiro da

Madre de Deus de Xabregas [Cod. 11352], fis.3-0v.
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mais de duzentos livros que D. Leonor reunira no seu oratério privado antes
de falecer!!, um qualquer volume decisivo que oferecesse de forma
indiscutivel 2 comunidade das clarissas descalgas da Madre de Deus a praxis
espiritual que a soberana postaria de ver desenvolver-se individual ¢
colectivamente na casa monastica coletina... Existe, porém, entre as rmtas
doagBes e instrugdes que os esforgos e os mecenatos leonorinos dirigiram
para o mosteiro da Madre de Deus, uma pega sublime que poderia funcionar,
através da qualidade da sua iconografia, como um verdadeiro tratado e
sumario explicitos da espiritualidade cultivada por D. Leonor. Trata-se,
significativamente, de uma das poucas tdbuas que a rainha, depois de a ter
acolhido no seu oratério privado, resolveria doar ainda em vida & casa das
clarissas pobres para ser colocado em posigio central no coro elevado da
comunidade. 12 Referimo-nos a um quadro, sublime e enorme, conhecido
normalmente por Panorama de Jerusalém..., oferecendo, duplamente, a
historia dramatica dos derradeiros ciclos da Paixfo e o mais belo retrato
historice de D. Leonor...

A admiragiio que as religiosas da Madre de Deus alimentavam pela
tdbua em que sc oferccia a rainha em oragio, de joclhos, perante a cidade de
Jerusalém ¢ os principais passos da prisfo, crucifixago e morie de Cristo
recupera-se em vdrios textos, como ocorre exemplarmente também com as
cromicas seiscentistas que, no seu inconfundivel género coloquial, fixaram
este didlogo interessante, assinalando que

«(Alexandra) Muitas sfo as pessoas Reais que tem dado
pessas notaveis a esta caza. Tambem o corpo de Santa Auta
virgem e martir, do numero das onze mil virgens mandou o
Emperador Maximiliano primeiro 4 Rainha Dona Leonor
juntamente com o retabullo de Hierusalem, pessa tdo
particular, que nfio sabemos aja outra que se the iguale.
{Leonarda) Affirmo a Vossas Reverencias que me acontege
algumas vezes gastar muitas oras em o ver pasmada das
coriozidades que tem.

(Metildes) Sabeis o que mais me espanta, estar a imagem de
nossa Senhora em tantas partes pintada, quantos so os
passos de sua paixfio desde a Cea athe a sepultura e ter

i; Arquivos Nacionais/Tarre do Tombo (ANTT), Chancelaria de D. Jode III, Livro 44, fl.68.
ANTT, Mostelro da Madre de Deus de Lisboa (Xabregas), Papéis virios, cx.2,1.123.
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serapre hum mesmo rostro, tirando estar mais desfignrada
em humas partes que em oulras, ¢ nosso Senhor do mesmo
modo.

(Leonarda) E que espantozo he o rostro da Senhora, e que
devotissimo, . 0 que dizeis de 08 rostros cstarem proprios, o
mesmo he em todas as figuras de S#o Pedro e de Sao Jodo, €
dos Judeus e soldados, sendo tanta a multiddo os mesmos
rostros e trajes que tem hiias partes tem nas outras. todos os
pintores que ca tem entrado, e 0 tem visto pasmam... 13

No entanto, ndo ¢ apenas esta impressionante qualidade estética ¢
plastica do quadro que aqui nos interessa estudar, nem tdo pouco o facto
fundamental de se tratar de uma das pegas em que se oferece um exemplo
histérico -- o mais impressivo e real - da iconografia de D. Leonor.14 A
tabua conhecida por Panorama de Jerusalém importa para as discussGes
deste estudo porque oferece wm testemunho importante das direcgGes e temas
privilegiados da espiritualidade leonorina e da sua infludncia reitora em
aspectos e manifestagies relevantes da religiosidade e da espiritualidade da
casa coletina,

Ag principais estruturas iconograficas deste magnifico quadro parece
captarem-se com relativa facilidade: trata-se principalmente de cruzar uma
representacdo idealizada de Jerusalém com os derradeiros Passos da Paixdo
de Cristo que se encentram comprometidos com a prépria cidade santa,
ilustrando num énico discurso iconografico os ciclos narrativos que se
estendiam da prisfo & morte de Jesus. Expressa-se a representagio da sacra
urbe através de um conjunto de edificios topicos que, misturando o gdtico
tardio com algumas solug¢es ja marcadamente pré-renascentistas, se centra
numa figuragdo ficcionada do templo de Salomdo, a partir do qual se
exorbita um «urbanismo» em cascata que ird conduzir ¢ desaguar no
Calvério que encima ¢ dirige toda a mensagem espiritual iconografica. Os
erros de perspectiva sfio, no entanto, frequentes, quer nas interrefages entre
edificios e estruturas, quer ainda destes com as diferentes figuras humanas

13 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE ¢ Margarida TRINDADE (atribuido ),
Noticia da fundapdo do Convento da Madre de Deus de Lishoa das Religiosas Descalgas da
Primeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998], fls.40-42,

O estudo pormencrizado deste quadro no conjunto da iconografia histérica de D. Leoror oferece-
se em Ivo Carneito de SOUSA, 4 Rainha da Misericordia na historia da espiritwalidade em
Portugal na Epoca do Renascimento, Porto, FLUP, 1992, HI, 163-170.
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(Autor desconhecido da escola Hamenga, 11509-1557], Masteiro da Madre de
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em que se exagerou nitidamente a sua dimensdo, descurando-se a sua
correcta perspectivagiio, 0 que permitia, contudo, valorizar a sua
identificacfo ¢ acompanhamento. Em termos genéricos, algumas destas
disfunc@es relevam talvez da organizagio marcadamente singular e
simétrica da-composicfo, planificada praticamente a partir desse centro
geométrico que ¢ o Templo e desenvolvendo em seu redor duas Orbitas de
edificios, conquanto apenas uma apresente com nitidez uma circulagéo
passional homana, facilmente reproduzivel nos espagos claustrais
monasticos. Estes vectores, que, comprometidos com a organizagio espacial,
se julga concorrerem para facilitar a leitura memorial da composicdo,
aprofundam-se ainda mais vincadamente com a propoesitada geracio de um
sentido vertical geral que une o plano de integraciio do espectador -- em que
se sitva, duplamente, a representacfo leonorina ¢ a cena emblematica do
betjo de Judas -- ao Calvirio que conclui em termos normativos a ligHo
iconografica. BEsta dimensdo vectorial vertical, valorizando a crucifixagdo ¢
morte de Cristo, afigura-se ter sido mesmo claramente compreendida ¢, até,
adensada por D. Leonor e seus colaboradores ao conseguirem evitar as
dificuldades de leitura suscitadas pela exagerada simetria plana de uma
tdbua quadrangular de grandes dimensdes (2mx2m) através da construgio de
uma moldura que transformou o plano superior da composi¢io num arco,
permitindo altear ainda mais poderosamente a representagio normativa e
exemplar do Calvdrio — de um curioso Calvario largamente poveado e
humanizado, nomeadamente devido 4 presenga e integragio de outras varias
cenas ¢ ciclos da Paixfo que lhe haveriam de suceder, prenunciando a
Ressurreicio... Retenha-se que esta apresentacio do Calvario com 2 ajuda de
uma espécie de arco triunfal constitui uma solugfo estética quase constante
nos investimenios artisticos leonorinos — como ocorre também com o célcbre
triptico da Paixdo da igreja de Nossa Senhora do Populo que D. Leonor
fundou nas Caldas da Rainha —, ressaltando imediatamente da especificidade
da espiritualidade da Paixdo to cultivada como propagada pelos mecenatos
e actividades religiosos da monarca, associando - e contrastando ~ quase
sempre ¢ gosto por ambientes dulicos com o cardcter violento e duro de wma
Crucifixagdo em que se oferece 4 meditagfio especializada um Cristo pobre ¢
despojado...

Encontramo-nos, assim, face @ um quadro intensamente dirigido ¢
vinculado & meméria e 4 oragfo. Uma composicio ligada a essa verdadeira
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«arte» de casar a memoria com a oragdo que permitia geralmente aprofundar
a oragio mental, uma forma especializada e espiritualizada de oragio que
tantos pontos de contacto procuron sempre manter com a mistica. A
organizagio ¢ planificacdo estruturais do Panorama de Jerusalém facilitam
com inusitada competéncia a apresentagdo de uma verdadeira «geometria»
da Paixdo que se pode ainda rapidamente recordar e conceptualizar gragas
também a esse minucioso conjunio de legendas que povoa a composicio,
assinalando os lugares e os tempos da Paixfio, marcando os tempos e ©s
lugares da cidade santa da paixfo, mas também reservando tempos ¢ lugares
na memoria daqueles que rexavam e meditavam com o apoio destas
imagens... O quadro parece mesmo remeter com conhecimento para essa
arte da memoéria que ndo deixava de ser também a oragfo mental,
imprimindo na mente as imagens ¢ os lugares gue eram também
indispensdveis para recordar as «palavras» e as «coisas» que, nesta época,
pensava-se informarem e totalizarem a memoria...L

Alente-se, em seguida, na forma propositadamente escolhida para
representar e pintar D, Leonot nesta composicdo... Nao se trata somente de
denunciar uma posse ou uma encomenda, a figuragio da monarca é cla
propria a prova mais evidente do uso privado e da funcionalidade oracional
desta composi¢io da meméria dos lugares santos, da memoria da Paixdo de
Cristo, através das suas imagens, dos seus quadros e das suas legendas.
Vestida com um hdbito de terceira franciscana, ajoclhada num genuflexorio
coberio por uma pano negro, acompanhada por uma presenca feminina, ID.
Leonor medita a partir de um livro aberto, remetendo, de certo, pata a sua
pratica ¢ conhecimento da oragfio e meditagdo a partir da leitura de obras
especializadas, nomeadamente dos livros lithrgicos.

Antes dos restauros da tdbua propositadamente realizados para as
exposiges comemorativas do Quinto Centenario do Nascimento da Rainha,
pensava-se que D. Leonor havia sido pintada em sobreposicio na
composi¢fo primitiva. Contudo, sabe-se desde entfio, com rigor, que o
Panorama foi enviado a rainha inacabado, reservando em branco o espago
em que se haveria precisamente de inserir a representagio leonorinal que
comparece assim, na sua iconografia pessoal, como a sua representaciic

13 CE, a este propésito, o estudo indispensdvel de Frances A. YATES, £l arte de la memoria,
Madrid, 1974,

Fernando PAMPLONA, Retratos da Rainha D, Leonor, in V Centendrio do Nascimento da
Rainha D. Leonor e 1V Congresso das Misericordias, Lisboz, 1958, 30-31,
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retrato historicos mais reais... Importa, porém, relevar que se procura
significativamente coligar a esta representagio da rainha uma ideia getal de
elevada religiosidade e, mesmo, de preparagdo da espiritualidade: a monarca
aparece de joclhos, em oragdo, preferindo-se nitidamente vincular também
D. Leonor a essas obras especializadas da oragfo — da oragfio privada, mas
socialmente elitdria — que eram os brevidrios e os livios de horas
iluminados... Principalmente nesta composicdo, talvez se tenha procurado
cunhar uma representagio da soberana que se acredita ter sido largamente
normativa, caracterizando-se sempre pela sobrevalorizagio da oragio ¢ da
espiritualidade pessoais... No entanto, neste Panorama, ao contrdrio de
outras pegas iconograficas em que comparece a rainbal7, ndo apenmas se
certifica e concretiza esse idedrio iconografico normativo pessoal, corno
ainda estamos colocados perante um contexto mais sublime que, para além
de tematicamente mais impressivo, procura informar um verdadeiro corpus
de imagens dirigido para a potenciagio da oragio ¢, em particular, para 0
desenvolvimento da oragfio mental individual. Neste universo em que, nmum
Gnico plano, s¢ consegue representar com competéncia os derradeiros ciclos
da Paixdo, podemos até imaginar -- com alguma licitude e proximidade --
diferentes sugestdes ¢ funcionalidades que poderiam ser perscguidas e
aprofundadas pela contemplagiic leonorina: a composicio poderia
nomeadamente servir para que a rainha concretizasse essa sua constante
devogiio a cidade santa ~ concretizada na sua protecgdo e financiamento de
varias peregrina¢des de religiosos da sus casa e dos seus circulos a
Jerusalém --, realizando assim com o apoio das imagens uma espécic de
peregrinatio ilustrada ¢ mental A sacra urbe; poderia também a composicHo
ajudar a monarca nas suas continuadas meditacdes em torno da Paixfioc, em
particular, sobre o0s temdrios da crucifixagio ¢ morte de Jesus; pederia
igualmente a tibua funcionar, em termoes ainda mais precisos, para apoiar as
oragbes do ciclo quaresmal e pascal, sugerindo, por cxemplo, wma
verdadeira via crucis capaz mesmo de veicular pela imagem as «estacbesy
indispensdveis para suportar ¢ aprofundar exercicios espirituais
especializados... Esta tltima hipdtese parece mesmo ter sido aquela gue
haveria de colher as preferéncias das religiosas coletinas da Madre de Deus,
logo que o quadro se transferiu do oratério privado da rainha para o coro
elevado da igreja conventual, concluido certamente antes de 1520... 18

i; SOUSA, ob.cit, 151-183,
ANTT, Mosteiro da Madre de Deus de Lisboa (Xabregas), M.2, 11.62.
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Com efeito, parece concorrer para comprovar esta twltima
funcionalidade devocional e espiritual do retdbulo de Jerusalém o facto de
ele constituir precisamente a primeira «estagio» do itinerdrio dos Passos da
Paixdo que a comunidade coletina procurava percorrer constantemente,
como se testemunha nas descri¢fes dos exercicios claustrais realizadas por
vérias religiosas durante a Quaresma. Assim, as crbnicas seiscentistas
recordam que soror Anténia da Trindade, essa freira exemplar que saira da
casa de D. Leonor para ajudar a introduzir a reforma coletina na Ordem de
S. Clara em Portugal, costumava durante as suas devogfies quaresmais seguir
o percurso conventual que haveria de consagrar um itineraric habitual e
normativo dos Passos, o qual

«se comessou em ¢ coro ao pe do Retabuio de jerusalem aonde esta
pintada a caza de Pilatos, ¢ o senhor saindo delle com a crus, o
segundo em o capitullo aonde o vedes assy de vulto, como em
Retabollo reprezentando o encontro com a virgem senhora nossa, o
terseiro em as varandas em o nicho que tem o painel de Simao
Sireneo, ajudando a levar a crus de Christo nosso Redemptor, o
quarto, ¢ quinto no claustro em o0s dous nichos das filhas de
Jerusalem, ¢ da veronica, o seisto no choro em o Altar de Jesus
crusificado, estes passos corre a comonidade todas as sestas feiras
da Coresma, mas nio juntas por cauza das occupacting cada huma
cumpre com sua devossio quando pode...»

N&o nos devemos esquecer, todavia, que a tdébua leonorina comegou
por entrar no oratorio privado da rainha do sen pago de S. Eloi e, s6 mais
tarde, depois dessa residéncia fulanizada, tera sido definitivamente oferecida
4 comunidade coletina de Xabregas, fixando-se no seu coro, acompanhando
¢ apotando os oficios e cantos litirgicos das religiosas. Parece, assim, poder
sugerir-se que, complementarmente 3 influéncia que a espiritualidade
claustral da Madre de Deus néio deixaria de oferecer 4 soberana, existe win
movimento complementar pelo qual D. Leonor trata de infundir sugestdes e
itinerdrios fundamentais da sua prépria experiéncia e meditagiio espirituais
na praxis religiosa do cendbio que havia fundado em Xabregas, Deste modo,

19 BNL - CHAGAS, Catarina das; PIEDADE, Joana da ¢ TRINDADE, Margarida da (atribuido 2)
- Notieia da Fundagdo do Convento da Madre de Deus de Lishoa das Religiosas Descalpas da
Primeira Regra de 8. Clara [Cod. 10998], fls.401-402.
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emblematizando toda a sua propria representagio, mas também contribuindo
para fixar algumas das fungles espirituais fundamentais da composi¢io
iconogréfica, D. Leonor resolven acrescentar, em posigio reitora, junto d sua
figurag@io, uma legenda que significativamente reza; Memento Domine
ancilae tuae servae servorum tuorum ab vedemptionem tuam... A inscricio
parece vincular nitidamente toda wma comunidade -- a soberana e as
religiosas do seu oratdrio privado, bem como, depois, as freiras coletinas da
Madre de Deus -- j4 nfio somente ao mecenato, mas ao proprio exemplo da
rainha, prostrada em oragfo perante os mistérios da Paixfo de Cristo...
Acreditamos, porém, que existem outras pistas passiveis de ajudar a
esclarecer as sugestles espirituais que D. Leonor foi dirigindo para ¢ seu
mosteiro da Madre de Deus, a0 mesmo tempo que, expriminde uma
especializagio religiosa complemeniar, ajudava a casa coletina a
transformar-se¢ num dos mais importantes santudrios portugueses do
Renascimento. Para além dos textos, dos livros, das imagens e das
realizagdes iconograficas, para além mesmo das alfaias ou das proprias
religiosas, a soberana parece ter procurado introduzir na vida claustral das
clarissas reformadas algumas das direcgles privilegiadas pela sua
espiritualidade e sensibilidade religiosa pessoais, adregando assim &
singularizagdo contemplativa e observante coletina  alguns  outros
investimentos que, pautados pela elevagio dulica e dramdtica, se afigara
terem contribuido para adensar uma parte importante da especializaciio
espiritual individual ¢ geral da comunidade monastica xabregana. Na
verdade, ¢ possivel que, a um outro nivel devecional e espiritual mais
concreto, a profunda devogio pesscal que a monarca sempre dirigiu para a
Natividade tenha igualmente oferecido sugestdes espirituais e
contemplativas especificas na comunidade coletina, sobrepujando e
ampliande mesmo esse enfendimento que fomos inventariando na
espiritualidade clariana, interpretando quase exclusivamente o nascimento
de Cristo através da radicalidade da pobreza do presépio, desenvolvendo wm
temario nitidamente franciscano. £ mesmo credivel gue a rainha tenha
infundido, duplamente, uma dimensio teatral e 4ulica no entendimento da
cspiritualidade da Natividade perseguido pelas comunidades coletinas
portuguesas, quer através directamente da promogio de realizagSes teatrais,
quer continuadamente através das suas principais doagles iconograficas
retabulares, o que ndo deixa de ajudar a compreender, afinal, porque é ¢ue
os coldquios seiscentistas em que se divulga a histéria colectivae individual
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das religiosas da Madre de Deus se organizam inteiramente em torno de
temarios e contextos natalicios, realgando mesmo tratar-se de uma tradigdo
original da comunicagio claustral, especialmente vocacionada para meditar
os diferentes episédios em que se desdobravam os mistérios do nascimento
do Salvador.. 29, No entanto, antes de explorarmos mais pormenori-
zadamente estes vectores, largamente comprometidos com as direcgBes
estruturantes da religiosidade e da espiritualidade leonorinas, importa
assinalar que, em termos gerais, estas especializagdes contemplativas das
comunidades de clarissas no desenvolvimento da espiritualidade dos
mistérios da Paixdo ¢ da Natividade comegaria a entrelagar-se estreitamente
com o aprofundamento do desenvolvimento do teatro religoso no interior das
préprias casas claustrais, definindo mesmo formas especificas de
apropriagfio do teatro religioso.

No caso da literatura dramética castelhana, por exemplo, este
movimento de dramatizagio da Natividade ao servigo da contemplagio
especializada das clatissas parece mesmo poder ter sido uma dindmica
potenciada ainda ao longo do século XV. Assim, sabe-s¢ nomeadamente que
o célebre Gomez Manrique comporia a pedido de sua irmd, D. Maria
Manrique, vigiria do Mosteiroc de S. Clara de Calabagamos, uma
representagio importante sobre o Nascimento de Nosso Senhor, tendo este
cendbio conservado também uma outra pega, um Auto da Fuga do Egipto,

20 no prologo a prlmclra parte das Noticias sciscentislas, soror Joana da Pledade escreveu,
significativamente, o seguinte; «Scmpre despois que eston nesta caza, tenho ouvido queixas, as que
tivemos nella de nio aver aiguma memorea e sua fundaglio, e das Religiozas santas, cue daqui
foram para o Ceo porqgue ainda que no Archivo aja alguas papeis que de tudo dio noticia nfio he em
forma que os possamos ler quando gueremos ¢ do que toca as Relligiozas he muito pouco, em
comparagio do que sabifio as Madres velhas, que tenho conhecido, ¢ ja estas me diziam que nfio era
nada, o que me contavio para o mutto que the esquecia, do que tinhdo ouvido a outras mais antigas,
que conheseramy; de modo que se ouvera feito cazo de tudo que se pudera cscrever se fizera hum
muy grande liveo & de muita edifficagiio e quando niio fora pera o verem todos fora de grande
proveito para nos mesmas. A magoa de ver ir esquesendo de todo, o que dezejo ver fio vive em
nosso pensamento me fas emprender o para que presto menos, que para nada prestando tio pouquo
para tudo, que he dar alguma luz do muito que o silencio tem em trevas: ¢ como niio tenho saber
nem sufficiengia para escrever Livio na forma que de ordinario se uza vaihome do custume que
nesta caza ha de se ajuntar a Comonidade em os dias de Natal em boa conversasam para fodas
juntas festejarmos o nasimento do Senhor, ¢ em estas praticas tenho eu ouvide o que aqui direy, &
assim que no fago mais que escrever junto o que Vossas Revercncias tem ditto por diversas vezes
pera as que vierem depois de nos achem algum rastro do que ja ha tam pouce em comparagio do
que pudera ser..» (BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE ¢ Margarida TRINDADE
(atribuido a), Noticia da fundacéo do Convento da Madre de Deus de Lishoa das Religiosas
Descalgas da Primeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998], fls. 1-3).
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acerca da qual ainda hoje se discute a auiforia ¢ a cronologia, podendo
mesmo tratar-se de outro drama manriqueano ou, inclusive, de Frei
Ambrosino de Morales, concluido entre 1446 ¢ 151221 De qualguer modo,
julga-se possivel apontar estas fronteiras cronolégicas como representando
um periodo marcado pelo desenvolvimento geral das representagdes
dramaticas no interior das comunidades de clarissas ibéricas, existindo
alguns outros exemplos de casas que, em diversos espagos espanhois,
representaram e preservaram documentadamente pegas religiosas virias,
conguanto lar%amente centradas na celebragdo dramdlica dos mistérios da
Natividade...2 '

E possivel que o desenvelvimento da dramatizacio dos grandes
mistérios da Paixfio e, em particular, dos episodios do ciclo do Natal tenha
igualmente sido introduzido nos mosteires coletinos portugueses, a partir
das sugestdes de D. Leonor ¢ da sua protecgio ¢ encomenda de trabalhos
vicentinos.

Comece mesmo por se recordar que O Auto Pastoril Castelhano,
desse «primeiro» Gil Vicente tdo intimamente ligado 4 soberana e aos seus
circulos religiosos, podera oferecer um primeiro exemplo de aproximagio a
temarios ¢ motivos sugeridos pela espiritualidade leonorina que se viria a
projectar na vida religiosa coletina. De facto, a pega radica, como € sabido,
numa encomenda de D. Leonor, realizada logo depois da representagio do
Auto da Visitagdo, pretendendo a soberana que Gil Vicente representasse,
nas matinas do Natal, uma obra enderegada ao nascimenio do Redentor... 23
No cerne da representagiio dramdtica, que o autor preferiu intitular Aufo
Pastoril Castelhano -- limitando, assim, a amplitude do temario
encomendado ao episddio da Adoracdo dos Pasfores --, cnhcontra-se
principalmente o motive do presépio, oferecido com autonomia estética
enquanto tal, o que constitui um dos principais travejamentos da
espiritualidade clariana -- a partir das sugestes e praticas especializadas por
S. Francisco --, largamente restaurado ¢ aprofundadoe pela reforma
coletina. 2%, Mais significativo, porém, julga-se ser o facto do texto vicentino

21 Ignacio OMAECHEVARRIA, Las Clarissas atraves de los siglos, Madrid, s/d., 129,

Ignacio OMARECHEVARRIA, Las Clarissas atraves de los siglos, Madrid, s/d., 130.

Gil VICENTE, Copilagam de lodalas Obras de (il Vicente, ed. de Maria Leonor Carvathiio
Bueseu, 1, Lisboa, 1983, 22-23.

Por isso, enconiramos também o presépio como um dos investimentos artisticos mais sublimes
das comunidades clarissas de Jesus de Setibal ¢ da Madre de Deus de Xabregas, aqui largamente
fundando discursos icono-plésticos relevantes, talvez edificando os primeiros presépios figurados do
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tratar de oferccer, na parte central da sua representagdo, dedicada a
concretizagio da Adoragfio, uma preferéncia pela descrigdo pobre de Cristo
no presépio, vertendo-s¢ neste interessante didlogo dramatico:

«Lucas - Qué casa {an pobrezita
escogid para fascer!

Bras - Ya comienga a padeger
dende su ninfiez bendita
Silvestre - De paja es su camazita.
Lucas - Y establo su posada.
Bras - Loada sea y adorada

y bendita

la sua clemencia infinita.

Gil - Sefiora, con estes hiclos

el mifio se esta temblando:

de frio veo llorando

el criador de los ciclos

por falta de pafiizuelos.

Juri a san! si tal pensara,

o por dicha tal supiera,

un gamatro le truxeta

de ung vara,

que ahotas que ¢l callara.

Ora vosotros gué hazéis?

Con muy chapada hemencia

y con vuestra revelencia,

dalde de esso que traéis.

Silvestre - Perdonad, sefior, por Dios,
que, como somos bestiales,

los presentes

no son tales

mundo religioso clausteal portuguss (ANTT, Mosteiro da Madre de Deus de Lishoa (Xabregas),
Papéis virios, cx.3, fls.$9v.-101). Frei Bemardo da Cruz, por exemplo, na sua Crdnica Del-Rei D,
Sebastido, referindo-se a um incéndio no mosteiro da Madre de Deus, em 1576, discrimina virias
figuras — 8. José, o Menino, a Virgem Maria -- que faziam precisamente parte do presépio da casa
coletina (Frei Bernardo da CRUZ, Cronica Del-Rei D). Sebastido, Lisboa, 1903, 1, 146-147).
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como los meréceis vos.»2>

Existern, possivelmente, outros pontos de contacto mais complexos
¢ a apelar a uma investigagio especializada mais aprofundada que poderiam
contribuir para ligar o texto vicentino em torno da representagio da
Adorag@o dos Pastores a alguns dos motivos e temas litirgico-espirituais
desenvolvidos pelas comunidades de clarissas reformadas. Tal poderia ser, a
titulo de exemplo, o recurso dramatico-litirgico que o Auto de mestre Gil
utiliza em torno do hino do fota pulchra amica mea que, enire outras varias
fungdes comemorativas, era precisamente wm dos principais cinticos que as
novigas coletinas tinham obrigatoriamente de aprender, cantando-0, depois,
nas comemoragdes das matinas de Natal...26 No entanto, a pega vicentina
parece datar, com seguranga, de vinte e quatro de Dezembro de 1502, pelo
que as suas ligagBes e dependéncias no dominio do litdrgico e da
espiritualidade devem, preferencialmente, remeter para o contexto da
encomenda leonorina, até porque esta haveria de se prolongar, no principio
do ano seguinte, concretamente em seis de Janeiro de 1503, quande Gil
Vicentc representa para D. Leonor o Aufo dos Reis Magos, aproximando-se,
.assim, mais nitidamente do projecto original da soberana, centrado na
comemoragiio geral do nascimento do Redentor.2’ E particularmente
importante que A representagdo anterior exornando o tema da pobreza de
Jesus no presépio se Jhe siga uma pega que, aprofundando a contemplagdo
universal do mistério da Natividade, termina significativamente nuxm
ambiente de gosto Aulico, recordando a profecia do salmo setenta e wn,
talvez mesmo a partir das sugestSes iconograficas de uma das iluminuras de
pagina inteira mais sumptuosas do Brevidrio Franciscano do uso de D.
Leonor:

25 G VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 32-33.

26 AN TT, Mosteiro da Madre de Deus de Lisboa (Xabregas), M.2, fL.3v.

27 Recorde-se que no final do Auto de iia Visitagde Gii Vicente escreveu que «por ser cousa nova

em Portugal, gostou tanto 2 Rainka velha desta representagio, que pediu ao autor que isto mesmo

Ihe representasse 4s matinas do Natal, enderegado ao nascimento do Redentor. E porque a

substancia era mui desviada, em lugar disto se fez a seguinte obra (0 Anto Pastoril Castelhano) (Gil

VICENTE, Copilagam de todatlas obras de Gil Vicente, 22-23)... Palavras que parece, de faclo,

indiciarem um projecto de representagBes de temdrio mais amplo que o dramaturgo haveria de
rolongar com a apresentagio do Auto dos Reis Magos.

=® Pierpont Morgan Library (PML) - Af5.52, {1.61v. A iluminura encontra-se estampada e estudada

em SOUSA, ob.cit, 111, 301-303.
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«David n'el psalmo setenta

¥ uno cuenta

Reys de Tarsis y Sab4,

v ¢l de Arabia verna

con humild,

muy gran compafia sin cuenta,
adorar sin mas afrenta

muy contenta.»2®

Nio é, porém, este artigo o contexto mais adequado para estudar
com profundidade as estreitas ligagles e influéneias que Gil Vicente
procurou encontrar na religiosidade ¢ na espiritualidade exemplares que 1D.
Leonor tratava de potenciar nos seus circulos mais intimos, até porque se
trata de uma investigagiio que obriga necessariamente a uma reavaliag@o
geral das obras de devogHo vicentinas, tratando de as cotejar com varios
textos e obras -~ dos Brevidrios 4 literatura mistica -- que devem ter colhido
na producio ¢ representagdo das svas primeiras obras dramdticas. E mesmo
possivel que uma investigagio deste teor eobrigue, no futuro, a coligar
igualmente os primeiros andamentos do teatro vicentino com esse mundo
ainda pouco corthecido da iluminura ¢ das imagens religiosas, esse mundo
geral da iconografia religiosa que constituia tantas vezes uma fonte
abundante de inspiragio da arte dramatica...30 .

Seja como for, a volta de 1509-1513, D. Leonor viria mesmo a
oferecer documentadamente ao seu mosiciro coletino de Xabregas, por
intermédio do génio dramatico de Gil Vicente, o Awio da Sibila
Cassandra.3! Representado na igreja da Madre de Deus, nota-se no trabatho
vicentino um esforgo impressivo que nfo deixava de se dirigir a0 meio
religioso mondstico que, de certo, procurava acompanhar e, talvez, a partir
do coro, participar na representacdo, porventura ainda mum momento
praticamente fundacional da comunidade coletina. Mais uma vez, sio as
matinas do Natal o coatexto eleito por D. Leonor para enquadrar o texto
dramético vicenting, esclarecendo-se no prologo dapega que se tratava

29 Git VICEN' TE, Coprtagam de todalas Obras de Gil Vicente, 45.

A este propésito veja-se a obra ainda findamental de Emile MALE, L'Urt Religiewx de lafin du
AMoyen Age en France, Paris, 1949, 35-84,

Acerca da cronologia dosta obra vicentina compulse-se ns propostas adiantadas por Anselimo

Braamcamp FREIRE, Gil Vicente Trovador e Mestre da Balanga, Lisboa, 1944, 72-73, 155 ¢
601.
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«nela da presungdo da Sibila Cassandra, que, como per espirito
profético soubesse o mistério da encarnagfio, presumiu que ela era a
virgem de quem o Senbor havia de nascer. E com esta opinido
ninca |uis casar.»

Nio ¢ preciso percorrer longa ¢ cxaustivamente os didloges da
representaciio teatral para se perceber que existe um trabalho religioso
especializado considerdvel no sentido de procurar adequar os contetdos do
Aufo ao auditério coletino xabregano, formado principalmente, como se
sublinhou, por freiras que combinavam uma extracgio social elevada com
uma educacio religiosa exemplar. Assim, os temas da castidade, da clausura
e, desde logo, da superioridade da vida profcssa sobre o matriménio
insinuam-se nos primeiros andamentos da dramatizagdo, perguntando -- e
esclarecendo -- mesmo Cassandra;

«Cuadl es la dama polida,
que su vida

juega, pues pierde casando,
su libertad cautivando,
otorgande

que sea siempre vencida,
desterrada en mano agena,
siempre en pena,

abatida y sujuzgada?

Y piensan que ser casada
que es alguna buena estrenalns 3

A densidade dos argumentos que se vio esgrimindo em torno do
tema do matriménio ocupa grande parte dos investimentos dramdticos do
auto vicentino e, mesmo quando, depois da intervengfio elevada de Moisés, o
casamento ¢ apresentado como o «primeiro» sacramento, ainda assimy 2
sibila Cassandra continua, insistentemente, a recusar casar-se.>4 Pensava,
de facio, que deveria conservar a sua virgindade, visto gue dela haveria de
nascer o Redentor. A sua ambicio desmedida e incompreensivel acaba,

32 Gil VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 47
3 Gil VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 48.
4 Git VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 59,
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porém, por ser acusada e, depois de longas passagens em que, de forma
sublime, se exorna a figura divina da Madre de Deus, abrem-se as cortinas
da encenagio e oferece-se, finalmente, o presépio.35 Os anjos ¢ todas as
figuras da pega -- de Abraafio a Moisés, de Salomdo a Cassandra ... --
passam imediatamente a cantar o mistério da Natividade, encerrando-se
mesmo a representagio com um conjunto cievado de versos dedicados a
Maria.3¢ O qgue se afigura mais relevante na arquitectura devocional deste
anto vicentino julga-se ser precisamente a introdugio do tema da
nupcialidade de Cristo, tio relevante nas experiéncias mondsticas femininas,
mas, como s¢ sabe, temdrio particularmente pertinente na organizagfo
contemplativa original da Ordem nascida em S. Damido de Assis. Assim,
tratando de aprofundar os sentidos deste tema, os quais se encontravam
largamente abertos 4 potenciagfio dos exercicios espirituais, o que a peca de
mestre Gil -- ou a encomenda de D. Leonor? -~ parece querer oferecer &
comunidade coletina ¢ a ideia de que a verdadeira castidade/nupcialidade
reside na imitag8o oracional ¢ espiritual das dores e dos prazeres37 da
Virgem, o Unico itinerdrio capaz de conduzir 4 comunhdo com ¢ Redentor...
Néo serd mesmo o derradeiro vilancete do Awfo um apelo alegdrico a esses
soldados espirituais que eram as veligiosas coletinas, combatendo pela
oragio e pela contemplagdo, especializando uma vida elevada de intercessio
orante e espititual, capaz de ser exornada ¢ cantada pela comunidade de
clarissas descalgas?

«A la guerra,

cavalleros esforgados;
pues los Angeles sagrados
a socorro son en fierra.
Ala guerra

Con armas resplandecientes
vienen del ciefo bolando,
Dios y hombre apellidando

33 Gil VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 66.

Gil VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente,66-71.

O tema das sete Dores e das sete Alegrias da Virgem indiciado por Cassandra (Gil VICENTE,
Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, 69) constitui uma das devogdes mais importantes de
D. Leonor gue se encontra estudada em SQUSA, ob.cit,, I, TV parie.
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en socorto de las gentes.
A la guerra,

cavalleros esmerados;
pues los dngeles sagrados
4 s0CorTo son en tierra.
Ala guerra!»38

As pegas vicentinas ligadas a D. Leonor, incluindo esta liima
representagio, necessitam urgentemente de uma investigago mais aturada ¢
demorada, talvez mesmo da sua fese... De facto, ndo basta procurar analisar
os conteidos centrais destes textos vicentinos para esclarecer a sua génese ¢
funcionalidade, sendo imprescindivel conhecer ¢ estudar mais
demoradamente as relagBes destes trabalhos com outros materiais
dramdticos que exornam temdrios ¢ mistérios religiosos semelhantes.
Pensamos, por exemplo, que se deve procurar comparar € reestudar estes
Autos devocionais do mestre portugués ao lado da referida Representacion
de Gomez Manrique ou dos elementos draméticos da Vita Christi, de Frei
Ifigo de Mendoza, como também das églogas religiosas de Juan del
Fncina..., textos informando uma constelagiio dramadtica que se afigura
reproduzir um caminho que poderia incluir varios outros monumentos, COmMo
o Belém, de Greccio, as meditagdes boaventurianas da infincia de Jesus e,
naturalmente, as Meditages da Vida de Cristo, do pseudo-Boaventura,
fonte inesgotavel de temas, imagens, figuzas, mistérios....

De qualquer forma, a dramatizagdo em torno dos episdios da
Natividade parece ter-se transformado num dos mais sublimes periodos de
reunifio ¢ meditagdo espiritnal das comunidades coletinas portuguesas. Mais
do que as sugestes trigicas e passionais do ciclos quaresmais € pascais,
largamente debrugados sobre a oragdo e peniténcia pessoais, parece, de
facto, terem sido 0s quadros do nascimento de Cristo que haveriam de foxjar
continuadamente uwma percne iradicdo de comemoragles draméiticas,
partindo das sugesties plasticas e teatrais do presépio para se aprofundar,
depois, em torno das cenas que prolongavam e elevavam os significacdios

3% giy VICENTE, Copilagam de todalas Obras de Gil Vicente, (ed. de Maria Leonor Carvalhio
Bucscu), I, Lisboa, 1983, 70-71.
Ignacio OMARCHEVARRIA, Las Clarissas a traves de los siglos, Madrid, s/d., 130.
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emblematicos ¢ sagrados da Natividade. Trata-se de um conjunto de
dimensdes que se capta com relativa facilidade principalmente nas crénicas
seiscentistas da Madre de Deus, nas quais o Natal comparece mesmo como o
momento devocional e espirifual mais importante da vida religiosa coletina
claustral, mas também da espiritualidade que deveria informar o patrimonio
contemplativo de cada monja.

As noticias memoriais da casa da Madre de Deus sublinham com
frequéncia que estas conversagles centradas nos mistérios da Natividade
constituiam precisamente o 1nico momenio em que, anualmente, a
totalidade da comunidade coletina se reunia em col6quio devoto e espiritual,
procurando relevar que as suas reflexdes ressaltavam da contemplagio do
presépio, tema que se procura firmar na espiritualidade do proprio Pobre de
Assis, perguntando-se a proposiio:

(Vigaira) Quem sabera falar em hum misteiro tdo levantade? So
nosso Padre Sdo Francisco o Budera fazer como convem, com
grande devogio que lhe tinha.»?

A partir desta filiagfio franciscana, assumida com generosidade,
como se sabe, nos proprios escritos originais e regrais de S. Clara, as
colecgBes de cronicas do mosteiro xabregano registam, imediatamente de
seguida, este coloquio tdo significativo quanto sublime, oferecendo wm
programa de exercicios devotos e espirituais que marcavam a praxis
religiosa de cada uma das freiras, procurando nitidamenie prefigurar um
itinerdrio capaz de s¢ elevar até ao coniacto mistico. Este precurso principia
por sc apropriar da histéria exemplar das religiosas da Madre Deus, como se
esclarece no didlogoe seguinte:

«(Leonarda) Digame Vossa Reverencia quando o santo
fez aquelle Prezepio, em que nfo pos o Menino, nio lhe
aparegeo o Senbor em carne como quande nageo em
Betlhem?

0 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE ¢ Margarids TRINDADE (atribuido 2),
Neticia da fundagdo do Convento da Madre de Deus de Lishoa das Religiosas Descalpas da
Primeira Regra de Nossa Madre S, Clara [Cod. 10998), f1.5.



A Rainha DD. Leonor 43

(Vigaria) Si por certo ¢ nao so elle o vio, mas tambem
hum homem devoto.

(Jacinta) Quem me dera que foramos tdo devotas e
ditozas, que nos acontecera agora o Mesmo.

(Febromia) Se o dezejais procuray ser t3o santa como as
muitas que nesta caza tem avido e eu vos siguro que se
assy o fizerdes que vos ndo faltem vizoins.»

A contemplacio dos mistérios da Natividade, particularmente
concretizada na exacerbagio da ideia do de um Cristo menino pobre, parece
ter mesmo especializado, de facto, um momento de particular devogdoe
espirifual da comunidade coletina, reafirmando ndo apenas um programa
claustral, mas erguendo, sobretudo, um itinerdrio de perfeigiio regral que
deveria enformar 2 vida de cada uma das religiosas. Os coléquios
seiscentistas da Madre de Deus, apesar das suas vertentes coropdsitas,
estendendo-se do cromistico ao hagiografico, oferecem uma sinopse
importante desse  verdadeiro manifesto  espiritnal, apresentando
fulanizadamente as diferentes freiras coletinas a render a sua propria
homenagem contemplativa ao presépio e, principalmente, procurando
comunicar com esse menino Jesus pobre e despojado, quase mendicante.
Num dos didlogos de mais profunda intensidade espiritual que se conseguem
identificar na documenta¢do manuscrita que temos vindo a seguir, orbitando
em (oo da terceira oitava do Natal, divulga-se com generosa elevagdo o
seguinte coloquio em que, individualmente, se consagra a contemplagdo
cspecializada de cada uma das religiosas coletinas. Apesar do seu caracter
topico e cdificante, afigura-se ser indiscutivelmente um caminho de
recolhimento mistico que os coldquios tratam de sugerir, apresentando ainda
este precurso como o patriménio cspiritual mais sublime e especializado da
comunidade de religiosas pobres:

«(Abbadeca) Justamente vos podeis queixar de nos (meu
Deus ¢ meu Senhor) de aver quatro dias gue nos
aquentamos em muy boas fiugueiras sem vos avermos

4L BNL - Catarina das CHHAGAS; Joana da PIEDADE e Margarida TRINDADE (atribuido &),
Noticia da fundagéo do Convento da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
Primeira Regra de Nossa Madre S. Clara {Cod. 10998], ls.5-6.
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pensado, ¢ enfaixado, sendo que vos temos nuzinho cm
esse prezepio, morrendo de frio.

{Vigaria) Tendo o coragfio tio abrazado em nossso amor,
dulcissimo menino, come tremeis tanto?

{Febronia) O fogo de seu amor o abraza ¢ o frio de nossos
coragoins o fas tremer, tomeo a madre Abbadega ©
penseo, e cheguemonos todas a elle com verdadeira
charidade ¢ 0s tremores sessardo.

(Abbadeca) Ora pois, em quanto eu fasso esse officio
cada hita de Vossas Reverencias lhe diga o que a sua
devogdo lhe dictar, ou lhe faga alguma petiqﬁo.»42

A partir daqui, desta verdadeira sugestfio tratando de vincular e
especializar a devogio 4 Natividade e, mais concretamente, ao presépio
como etapa cspiritual de aprofundamento da intensidade da oraclio, ©
verdadeiro veio passivel de gerar o «calom indispensivel para fundar a
vocagio contemplativa das clarissas coletinas, comegamos a identificar wm
auténtice cortejo comunitirio, verdadeiramente dramatico e «teatraly emn
gue, uma a wma, todas as religiosas oferecem - e, naturalmente,
representam -- & sua oragdo € o seu amor espirituais ac menino Jesus:

«(Vigaria) Fu vos digo meu senhor gue s0 a vos quero, €
VOS PESSO (ue nunqua outra couza alguma queira, ¢ que
antes perca a vida que perder tdo briozos pensamentos.
(Febronia) Eu offrecovos sincoenta, e oito annos de
Relligifio, & lembrovos que me ndo contento ¢om menos
paga, que com a de me dardes a vos mesino.

{Alexandra) Pareseme senhor que esta peticio serd a de
todas nos, porque certo que nenhuma trouxe outra
pertengdo o esfa caza, fazeinos firmes, e perfeitas nella
por vossa mizericordia.

(Mauricia) Eu abrazome com vossos divinos peis, e
determino nfio vos larguar como outro Jacob athe me

42 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE e Margasida TRINDADE (atribuido a),
Noticia da fundagéo do Convento da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
FPrimeira Regra de Nossa Madre S. Clara [Cod. 10998], fls.190-191.
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dardes graga pera vos amar da maneira que vos quereis
que o fassa.

{(Macharia) Rogovos meu Jesus que imite & Virgem nossa
Senhora esta escrava nossa e sua em comtempiar com
admiragio e silengio vervos nesse Presepio.

{(Machxina) Pessovos meu Deus que eu vos sirva toda a
vida com a fedilidade do glorioso Sfo Joseph, e que me
queirais tanto, como quizeste a elle.

(Urbana) Eu quero ser ifio obediente como Abraham, ¢
ajuda vossa pera cortar as cabessas a todos os fithos de
minhas paixoins, para que vos fassa sacrifigio de huma
perfeita mortificagfio,

(Erena) BEu dezejo ser muito penitente, ¢ viver tdo
solitaria neste convento como se estivera em hum dezerto
sem aver creatura alguma que me divirta de ouvir vossa
vos, fazei que seja dulcissimo espozo.

(Camilla) Pessovos senhor graga para ser perfeitamente
pobre assy de espirito, como temporaimente, nio
querendo, nem dezejando mais que os beins do Ceo nem
tendo mais que o forsozamente necessario.

(Sabina)  Consedeime meu Redemtor  inteiro
conhesimento proprio, ¢ perfeita humildade, e verdadeira
contri¢iio ¢ fortaleza, contra mim, ¢ confra todas as
tentagoins para sempre vos seja agradavel, ¢ nunqua
perca vossa graga.

(Claudia) Se essas lagrimas (menino de minha Alma) sfo
por mim, eisme aqui rendida a ellas, derramayas em meu
Coragdo ¢ ficara abrazado e vos contente.

(Jacinta) Sede bom Pastor, pera mim e fazeime
devotissima do divino pasto do Sanctissimo Sacramento
¢ daime continua fome deste doce manjar.

{Metildes) Tibi soli peccavi, tibi soli peccavi, tibi soli
peccavi, a huma tio grande pecadora, ndo Ihe convem
outras palavras; Pessovos senhor miziricordia.

(Izidora) Pois eu confesso que vos quero muito, mas
ainda vos quizera querer muito mais, levaime ao Ceo que
j& nfio posso sofrer cste desterro.
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(Feliciana} Pessovos senhor a virtude da paciencia, ¢
infeira conformidade com tudo o que quereis, e que ndo
haja para mim outra pretengdo, mais que a de querer em
todas as couzas vossa mayor gloria.

(Marcella) Fazeime meu Deos muita amigua de padeger,
€ que vos sigua, ndo com huma Crus senfo com 1nuitas.
(Leonarda) Bu pessovos muy encarecidamente, gracga
para pella sua peccar por vos no offender.

(Loduvina) Meu redemptor fazeime devota de vossa
sagrada paixdo, e daime Dom de lagrimas para chorar a
imitagiio de meu Padre Sdo Francisco € de minha madre
Sancta Clara.

(Eufrazia) Offeressovos divino espozo a vontade que
desde (#o menina me destes de vos servir, e a que tenho
de se me chegar o dia venturozo de sigurar minha boa
sorte ¢ fazer proficio de perpetva escrava vossa.
(Abbadeca) Se tivermos o espirito de nosso Padre e scus
companheiros viramos vizivelments assistencia de nosso
senhor vivo em meyo desta pratica, como acontegeo
quando elle lhes mandou que falassem de Deos, ¢ o
fizerfio, como Vossas Reverencias agora por obediencia,
e foi 30 asseita a sua magestade que falardo
altissimamente, e o senhor se lhes mostrou ¢ os deixou
raptos a todos aseilay meu Deus a pobreza de nossa
devaglo;, e consedeime fuydo ¢ que estas madres vos
pedirdo, pois necessito de espirito bobrado para fazer o
officio de Abbadega de modo que vos sirva, ¢ ndo
arrisque minha salvagio, ¢ vos madres de Deos receey
om vossos bragos vosso filho e alcansainos o despacho de
todas nossas petigoins, ¢ continuemos madres em falar
das nossas Freiras, que ja gozdo daquilo porque
suspiramos, e que tdo cuidadozas fordo de o procurar.»

43 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE e Margarida TRINDADE (atribuido a),
Noticia da fundacdo de Convento da Macdre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
Primeira Regra de Nossa Madre S. Clara [Cod. 10998), fls.191-196
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Repare-se que, significativamente, este longo itinerario em que a
forma de vida coletina se vai expressando em exemplos de devogiio ¢
espirituatidade individuais procura concluir-se com a evocagdo desse quadro
fundamental da histéria clariana que, marcado pelo reemcontro entre S.
Clara e S. Francisco, especializara um caminho de elevagdo mistica,
estribado na potenciagio da oragio -- precisamente um episodio que,
reproduzindo as tradi¢bes cronisticas franciscanas que s¢ cstendem dos
Actus ao Floreto, passando pelos célebres Fioretti, havia sido acrescentado
por um dos mais importantes colaboradores de D. Leomor, o menor
observante Frei Diego de Leiria, numa versdo manuscrita da Vida da santa
de Assis que a rainha Ihe viria a encomendar para oferecer & comunidade
das clarissas de Xabmgas...44L De qualquer modo, em linhas gerais, este
sublime coléquio, tratando de vincular toda a commpidade coletina a
contemplagiio da Paixfio por intermédio do mistério da Natividade constitui
um momento narrativo praticamente irrepetivel no conjunto das Noficias
que procuraram fixar a histéria colectiva ¢ individual do cendbio coletino da
Madre de Deus. Apesar de escrita em 1639, certamente pela madre abadessa
Joana da Piedade, esta parte do tratado manuscrito encontra-se largamente
estribada em apontamentos anteriores, certamenic da autoria de soror
Mariana do Lado, acolhendo e reunindo ainda algumas colecgGes
documentais originais da casa das clarissas de Xabregas?®. Permite, assim,
este coléquio, nfo obstante a distincia cronoldgica, uma aproximagdo
pertinentc 3 espiritualidade que se foi especializando mnas comunidades
coletinas ligadas a . Leonor, nas quais, para além da clevago da devog#o
penitencial ¢ disciplinante quaresmal, parece ter assumido posiciio axial a
reflexdio largamente aberta 4 espiritualidade proporcionada pela Natividade.
No entanto, para além deste veio geral, o que se afigura mais relevante neste
reportdrio de declaractes das religiosas coletinas julga-se ser o entendimento
pobre e denso da Paixdo, motivo que s¢ cruza novamente com 0 tema da
nupcialidade com Cristo, direcgfio que vérias vezes se acredita apenas poder
ser alcangada através de wma contemplagio intensa escorada
verdadeiramente nas lagrimas ¢ na imitagio dos paradigmas gue eram

44 SOUSA, ob. cit, 1, 434. O estudo dos textos e regras de S, Clara erganizados ¢ traduzidos por
colaboradores de D. Leonor enconiram-se publicados e discutidos na mesma obra, II1, 493-572. O
manuscrito a que nos referimos encontra-se em ANTT, Ms. da Livraria, n°738.

ANTT, Mostairo da Madre de Deus de Lishoa (Xabregas), M.2, f15.3-9; Xabreganas, Livro da
refagiio das religiosas [B-47-46], n°1177.
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naturalmente S. Francisco ¢ 8. Clara, restaurando e reproduzindo o exemplo
das suas vidas e da sua espiritualidade...

Estas sugestdes e temas de caracter eglevado, plasmados por uma
espiritualidade que se afigura, apesar dos cendrios ¢ motivos tradicionais,
largamente especifica e renovadora, nfio deixam imediatamente de obrigar a
evocar ¢ desenvolvimento da literatura mistica que a reforma do mundo
regral ¢ vocacional das clarissas acabaria por potenciar, Trata-se, porém, de
uma zona da histéria da espiritualidade no Portugal contemporineo de D.
Leonor largamente desconhecida e muito dificif de explorar, escasseando
mesmo os indicios passiveis de, com rigor, explicitar pistas capazes de nos
conduzirem a identificagdo de obras e autoras que, ligadas & reforma da
Segunda Ordem franciscana, tenham vertido em escrito ndo apenas as suas
experiéncias claustrais e individuais, mas principalmente os programas de
intensificagfio das priticas ¢ liglies de uma espiritualidade que sngere
frequentemente experiéncias misticas relevantes e peculiares... E, no
entanto, a literatura mistica clarissa desenvolveu-se generosamente noutros
horizontes europeus, oferecendo textos de importdncia sublime, gerando até
sugestdes importantes aproveitadas pelo teatro religioso.

Deve recordar-se, pois, que a segunda metade do séoulo XV &
marcada pelo aparecimento de uma série importante de tratados e lextos
misticos da autoria de clarissas quase sempre vinculadas 2 movimentos e
meios reformados. Para comegcar, impde-se a figura maior de S. Catarina de
Bolonha (1413-1463) e o seu célebre Trafado das sete armas espirituais,
oferecendo comparacGes guerreiras ¢ cavaleirescas, cujas caracteristicas
dominantes afiguram-se ser a contemplagiio do Verbo incarnado no seu
aspecto de terno e suave infante, potenciando essencialmente a celebragio do
Natal na intimidade contemplativa mondstica, vertente que, como se viu,
parece constituir mesmo um dos patrimoniocs devocionais e espirituais mais
importantes das comunidades coletinas portuguesas.*® A obra de S.
Catarina representa quase uma «dramatizacio» que, em luta conira as
poténcias das trevas, vai detalhando um conjunto de armas que, afinal, ndo
deixa de ressaltar da hereditariedade ascético-mistica franciscana:
desconfianga de si préprio em contraste com a confianga em Deus; memoéria
da propria morte, memoéria da gléria divina e, principalmente, meméria da
Paixdo.*7 Oferece-se, contudo, uma caminho diverso dos itineririos misticos

43 Ignacio OMAECHEVARRIA, Las Clarissas a traves de los siglos, Madrid, sd., 122-123.
Massimo PETROCCHI, Storia della Spiritualita italiana (sece. XITE-XX), Roma, 1984, 159,
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«benignosy de S. Boaventura, preferindo-se realcar uma espiritualidade
militante, wma interpretacdo densa ¢ dura da Paixfo. 8 £ uma
especializagio espiritual que se encontra igualmente na acgio de Eustaquia
de Messina que, no principio da segunda metade de Quatrocentos, haveria
mesmo de transformar através da sua imaginagdo mistica o convento das
clarissas da sua cidade natal numa espécie de Terra Santa, nele localizando
em diversos lugares a gruta de Belém, a casa da Nazaré, o Cendculo, o
Pretorio, o Calvdrio ¢ o Santo Sepulcro, informande uma renovada
espiritualidade da Paixfio, caraclerizada pela densidade dramdtica ¢
teatral 42 Trata-se de um itinerario de espiritualidade que conduziria, ja no
final do século XV ¢ nos primeiros anos de Quinheatos, & reflexdo
renovadora de Camila Bautista Varano, clarissa observante professa no
cendbio de Urbino, responsdvel por insinuar na meditagfio geral sobre a
Paixfo o tema das dores mentais de Cristo, em ligacfo com a elevagio da
oracio mental pessoa1.50 Insistindo no tema da revelagdo do sefrimenio e da
dor da alma de Cristo no Calvério -- dor pelos pecadores e pelos eleitos, dor
pela Mie, dor por Maria Madalena, dor pela traigiio de Judas, dor pela
ingratiddo do povo judaico ... -- a beata clarissa haveria de insistir numa via
mistica escorada num sofrido caminho ascético que, de novo, aprofundaria
uma conceptualizagio verdadeiramente violenta da Paixdo. 3! Uma
espiritualidade que, com esta morfologia, com estas imagens, parece tex-se
também concentrado progressivamente em D. Leonor, nfo tanto em fextos e
reflexBes escritas, mas principalmente numa importante ¢ irrepetivel
coleccdo iconografica, das miniaturas ituminadas as grandes representagdes
retabulares...

Sabemos infelizmente muitc pouco acerca do tema da literatuta
mistica nas comunidades de clarissas coletinas portuguesas. E, no entanto,
algumas religiosas aparecem por vezes evocadas em algumas memdérias e
noticias hagiogrificas como autoras misticas de algum interesse. Tal € ©
caso, por exemplo, de soror Maria das Chagas, religiosa que professou no

B gstgo enganados 65 que procuram o servigo de Deus querendo servi-Lo com dogura e
suavidade de espirito e paz mental, porque isse ndo ¢ aquilo que Deus requer aos seus fiéis
serves, antes os convida para a batalha (Cit. por Massimo PETROCCHL, Steria della
Sgim‘tualr‘rd italiana (secc. XIIT-XX), Roma, 1984, 161).
4 Ignacio OMAECHEVARRIA, Las Clarissas a traves de los siglos, Madrid, s/d., 127.

ignacio OMAECHEVARRIA, Las Clarissas a iraves de los siglos, Madrid, s/d., 127-128.

Massimo PETROCCHI, Storia della Spiritualité italiana (sece. XIII-XX), Roma, 1984, 179-
181.
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cendbio da Madre de Deus a roda de 1520 e que se viria mesmo & tornar
uma das freiras dilectas da rainha D. Catarina, ela também uma continuada
protectora da comunidade xabregana. A professa coletina parece ter sido
autora de versos espirituais importantes que eram conhecidos e utilizados na
comunidade. Assim, nas Noticias seiscentistas da casa fundada por D.
Leonor uma religiosa interveniente nestes cologuios memoriais recordava
que

«tenho grande desgosto de ler os seus versos porgue sio muj
espirituais ¢ cheos de amor de Deus, ¢ bem se ve nelles o muito que esta
sancta madre gozava.»52

No entanto, em termos memoriais ¢ hagiogrificos, o exemplo mais
importante -- mas também mais estranho -- de uma autora mistica coletina
portuguesa ressalta novamente da histdria de uma religiosa professa no
mosteiro da Madre de Deus, desta vez uma figura da estreita confianca de D.
Leonor: soror Auta da Madre de Deus. A sua biografia encontra-se marcada
pelo inusitado. E apresentada como fitha de uma personagem de extracgio
nobilidria que ensinava na Universidade e que obrigava a futura clarissa a
vestir trajes masculinos para ouvir Cinones e Teologia. Soror Auta acabaria
por ficar tio qualificada nesses saberes que, depois da morte do sen pai, se
aprestava mesmo para o substituir na docéncia quando foi precisamente
denunciado o sen estado feminino. Seria, entfo, acolhida na casa de D.
Leonor, tornando-se uma das suas colaboradoras mais intimas, ajudando
mesmo a soberana a rezar os oficios divinos.53 Documentadamente,
sabemos, de facto, que a servidora leonorina professou logo em 1509 na
primeira comunidade de clarissas coletinas da Madre de Deus.34 A partir da
sua enirada no cenobio xabregano viria a colaboradora leonerina a tornar-se
autora de vArios monumentos litdrgicos, memoriais e espirituais, atribuindo-
se-1he versos misticos dedicados & Virgem ¢ a Cristo, a realizacio das Ligdes
da Antifona Grande de S. Auta, bem como a fixacio dos primeiros
apontamentos memoriais da experiéncia individual e comunitiria da casa

52 BNL - Catarinz das CHAGAS; Joana da PIEDADE e Margarida TRINDADE (atribuido 2),
Noticia da fundagde do Convento da Madre de Deus de Lishoa das Religiosas Descalgas da
Jggfmeira Regra de Nossa Madre 8. Clara [Cod. 10998], f1.101.

BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE ¢ Margarida TRINDADE (atribuido a),
Noticic da fundagéo do Convenio da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalgas da
é’m‘meim Regra de Nossa Madre S. Clara {Cod, 10998], {15.327-328.

ANTT - Xabreganas, Livro da relagio das religiosas [B-47-46], n°1177, fls.9-9v.
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fundada por D. Leonor...55 Nenhum destes textos parece ter, actuaimente,
sobrevivido. Trata-se, contudo, de uma situagio que ndo deve obstar
totalmente a que se possa pensar que a profundidade da religiosidade ¢ da
espiritualidade das primeiras casas de clarissas coletinas portuguesas ndo
tenha produzido algumas obras, nomeadamente memoriais, dramdticas e
poéticas, plasmadas por uma renovagdo mistica pautada principaimente por
um conhecimento intenso, mendicante e denso da Paix3o, em comunicagio,
duplamente, com as sugestes potenciadas pela reforma coleting, nas
também seguindo algumas das principais devogbes que mobilizaram
constantemente o0 mecenato, a protecgio e a oragio de D. Leonor...

Ivo Carneiro de Sousa

Summary: In the year 1509, the queen D). Leonor (1458-1525) founded the monastery of Madre
de Deus, which soon became the maost important cenier of the Coletine reform of the Order of S.
Clara in Portugal, This article examines the specificity of the Coletine spirituality developed
within this religious institution, linking them fto the spiritual and religious influences related to
D, Leonor.

3 BNL - Catarina das CHAGAS; Joana da PIEDADE ¢ Margarida TRINDADE (atribuido a),
Noticia da fiundagdo do Convento da Madre de Deus de Lisboa das Religiosas Descalpas da
Primeira Regra de Nossa Madre S. Clara [Cod. 10998], f15.327-328.
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Achegas ao Estudo da Influéncia da Arbor
Vitae Crucifixae ¢ da Apocalypsis Nova
no Século XVI em Portugal.

«...Nostante tutte le meditazione
filosofiche, epistemologiche e anche ideologiche e teologiche cui a dato
luogo la Storia resta - molto umilmente - una scienza della concrefezza:
niente ¢ pitt nemico della generalizazioni».

F. Cardini, Minima Medievalia, Firenze, 1993, 39

Em ocasifes anteriores - Livios e Leituras de Espzrrruahdad’e
Franciscanos na Segunda Metade do Século XV em Porfugal e L'Spanha
e Profetizar ¢ C’onqmstar em Portugal dos Fins do Século XV aos Meados
do Século XVI? - tentamos sugerir, mais do que materializar, algumas pistas
sobre a influéncia da Arbor Vitae Crucifixae de Ubertino da Casale ¢ da
Apocalypsis Nova na cultura portuguesa dos fins do século XV ¢ ao longo do
seguinte. Por influéneia - vetho conceito hoje tido por um tanto ambiguo,
mas muito comoedo e ainda passivel de uma ceria utilizagiio - entendiamos -
e entendemos aqui - tanto a constatagio da existdnecia desses textos em
bibilotecas..., como a sua leitura..., o seu aproveitamento directo ou indirecto
- declarado ou ndo -, mas pelos quais outzo texto - ot determinado contexto -
se define ou se explica melhor na sua tradicdo ¢ na sua funcionalidade
"actualizadora"... Naturalmente, em essas ocasifies, alguns elementos
precisos ¢ documentados ficaram assinalados, nomeadamente a valorizac8o
muito positiva da figura de Ubertino por parte de alguma literatura
franciscana portuguesa..., a localizagfio de alguns exemplares da 4rbor Vitae
em mindsculas bibliotecas - se pudermos dar tal nome a um pequeno, por
vezes pequenissimo, conjunto de livros - da ainda alge radicalizada
observincia franciscana da segunda metade de Quatrocentos em Portugal...,
a citagdo de alguns dos seuns textos em obras de espiritualidade do século

! publicado in Carthaginensia, VIE {1991), 127-228. Devido a circunstincias ¢ condicionalismos
ci.a, revisdo de provas - revislo a que fomos totalmente athetos - saiu, naturalmente, plagado de faltas
tipograficas, algursas graves. Temos em curso uma segunda edigiio corrigida dessas e de outras
faltas.

2 Editado in Revista de Historia (C.H.U.P.), XI (1991), 65-93.
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XVI..., o aproveitamento dos "seus" esquemas de periodizagio da histdria da
Salvagio - da Igreja - em "estados" e em "idades”..., bem como, para o texto
atribuido ao Beato Amadeu da Silva, o conhecimento da biografia desse
talvez seu pseudo-autor..., do essencial do conteiido da obra... e, sobretudo, o
manejar de esperangas na final renovagio da cristandade baseadas na acgdo
de uin Pastor Angelicus em contexto que, ao parecer, se explica melhor pelo
conhecimento mais ou menos preciso desse texto do que por outras tradi¢Oes
culturais que também ag proplem, etc..., Dispersamente, porém, ficaram
feitas tais alusSes. Por isso, poderd revestir-se de algum interesse retomar
aqui, wm tanto mais sistematicamente, tais elementos para, analisados com
um pouco mais de demora, os precisar um pouco melhor como contributo
para uma investigagdo urgente sobre correntes proféticas e escatolégicas -
tdo silenciosas, 4 primeira vista, que quase se diriam, mais do que
clandestinas, inexistentes - a¢ longo do séculos XV e XVI em Portugal.
Antecipemos que tais correnfes, $e perpassam, cOm mais Ou MEnos
sinceridade, com maior ou menor oportunismo propagandistico, com mais
ou menos notas de angistia ou de humor por (quase?) todos os ambicntes ¢
niveis culturais - da corte aos pagos episcopais, dos conventos aos leigos (e
ndo s sapateiros: pensemos num Francisco de Olanda) - se filiram e, por
vezes, se sintetizam melhor em paginas franciscanas...

Nio seria, cremos, necessdrio recordar que aqui se trata de estudar
alguns aspectos da influéncia de dois textos da espiritualidade franciscana
italiana, se bem que um deles atribuido a um portugués que, pese a alguns
estudos recentes, ainda hoje permanece um tanto misterioso... Dois textos de
diferentes épocas: a Arbor Vitaes, segundo declara o proprio autor, teria sido
terminada em 1305 ¢ a Apocalypsis Nova, pa sua desconhecida redacgfio
primitiva, antes de 1482, ano da morte de Fr. Amadeu da Silva, mais
vulgarmente conhecido por Beato Amadeu®, No entanto, a Arbor Vitae que
na integralidade dos seus cinco livros sempre teve um circulagio em

.

manuscrito muito rcstrita5, €, como se sabe, "descoberta” em 14835, data da

3 Para além do classico, mas ainda Gtil, trabalho de F. CALLAEY, L'fdéalisme Franciscain
Spirituel au XIVeme Siécle. Etude sur Ubertin de Casale, Louvain, 1911, citemos G, L.
POTESTA, Storia ed Escatologia in Ubertino da Casale, Milano, 1980 ¢, principalmente, Marino
DAMIATA, Pieta e Storia nell'drbor Vitae di Ubertine da Casale, Firenze, 1988, assinalando
este 1iltimo, no cap. I1, alguns aspectos referentes 3 elaboraglio da obra.

Ana MORISI, "dpocalypsis Nova". Ricerche sullOrigine e la Formazione del Testo dello
Psendo-Amadeo, Roma, 1970,

A difusiio manuscrita dos cinco livros da Arbor Fitae, tal como os deixou Ubertino, conhecen
sempre uma circulaglio restrita, o que nfo impedin que os quatre primeiros, limados os seus
aspectos mais polémicos, nfio tivessem corrido e exercido uma enorme influgncia, ¥. CALLAEY,
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primeira - ¢ tnica - edigio da obra em Veneza.. Quase, assim, poderia
dizer-se que a Arbor Vitae ¢ a Apocalypsis Nova sio "contempordneas” na
medida em que viriam a difundir-se plenamente pelos mesmos anos...

Tal afirmacgfo, porém, 0 relevaria de wma ilusBo baseada em
algumas datas... Com efeito, se a Arbor ficou quase desconhecida por cerca
de dois séculos, a Apocalypsis Nova, se bem que oculta durante alguim
tempo, mas circulando, talvez, jd desde 15026, sd foi «aberia» - ou diz-se
apenas ter sido «aberta» - nos anos do contexto do concilio de Pisa (1511)
no de Latrdo (1512-1516) e em tdo estranhas circunstincias que ainda hoje
nio ¢ possivel saber o que, dessa obra , devido a interpolagfes que, entdo,
terd sofrido, pertence ac franciscano porlugués7.., De qualquer modo, os
cronologicamente distantes ambientes donde brotaram as duas obras
estavam, como se sabe, bem préximos pelas propestas de renovagfio que
perseguiam. .,

E cremos ndo seria violento afirmar que a austerissima reforma
franciscana levada a cabo por Amadeu da Silva ¢, de cerio modo, como
outras que, com mais ou menos efemeridade, se foram organizando ao longo
do sécule XV, uma consequéncia ou, talvez, melhor até, um
desenvolvimento de algum desse radicalismo que, contra a maior parle da
ordem - ¢ em sentido hierdrquico também contra a "melhor parte”-, alguns
papas, alguns doutores (¢ ndo so parisinos), alguns dos grupos que Ubertino
apoiou, mantinham sobre a quaestio da pobreza (e suas consequéneiag)... E
nada estranha, por isso, que a Arbor Vitae quando "descoberta” se possa ter
revelado, ainda nesses momentos finais de Quatrocentos, um texto - de uma
historia ¢ de uma espiritualidade - de apoio importante aos que, com algum

L'Influence et la Diffusion de U'drbor Vitae de Ubertin de Casale in Revue dHistoire
FEecldsiastique, XVII (1921), 533-546 assinala os pontos mais importantes para Franga, Espanha ¢
Paises Baixos; RUSCONIL, La Tradizione Manoscritia delle Opere degli Spirituali nelle
Biblioteche dei Predicatori e dei Conventi dell'Osservanza in Picenum Seraphicum, X11 (1975),
G3-137; A la Recherche des Traces Autentigues de Joachin de Flore dans la France Méridionale
in Hin du Monde et Signes des Temps. Visionaires et Prophétes en France Méridionale (Fin XII-
Deébut XVT Siéclej, Toulouse, 1992, 63-80 (Cahiers de Fanjeaux, 27) estende a invesligagio a
outras zonas.

M. REEVES, Roma Profetica in La Citta def Segreti. Magia, Astrologia e Cultura Esoterica a
Homa (XV-XVTI), (Fabio TRONCARELLL ed.), Milano, 1985, 277-297 (esp.282).

Ana MORISL, "dpocalypsis Nova®, Ricerche..., edwcit., 27-39; C.YASOLI, Notizie su Giorgio
Benigno Salviati (Juraf Dragisic) in Profezia e Ragione. Studi sulla Cultura del Cinguecento e
del Seicento, Napoli, 1974, 17-127; Giogio Benigno Salviati e la Tensione Profetica di Fine ‘400
in Rinascimento, Seconda Serie, XXIX (1989), 53-78 € agora in Tra “Mestri” Umanisti e Teologi.
Studi Quattrocenteschi, Firenze, 1991, 212-247, estudos em que chamou a atenglio para a difusiio
da Apocalypsis Nova em tempos ds Paulo IIL
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radicalismo também, se propunham (ou acreditavam...) observar - julgava-se
que - "finalmente!” - simpliciter et sine glosa..., isto é, 4 letra, a Regra para,
desse modo, cumprir na pritica do quotidiano que ndo apenas (ou
sobretudo?) ao amparo de um corpus legislativo institucional, a permanente
intentio - ¢ a firme recomendagdo final (praecipio firmiter) - de Francisco
no seu Testamento... Naturalmente, a Ieitura que o século XVI fez da obra
de Ubertino n#io se esgota nestas propostas dessas reformas - as ditas
observantes e outras -, tal como a Apocalypsis Nova contribuird, para além
dessas esperangas a que aludimos, para o desenvolvimento e justificagio de
certas devogles que, como a da Imaculada Conceigfio, se foram tornando
cada vez mais centrais na histéria da piedade e da teologia catélica... De
todos os modos, priviligiaremos aqui uma série de dados e de noticias que se
polarizam, fundamentalmente, & volta de 1490-91 e, mais especialmente,
depois de 1495 e em segundo momento, ainda mais tarde, depois de 1543 -
data das primeiras referéncias que conhecemos i Apocalypsis Nova em
Portugal - até cerca de 1573... Dois momentos distantes de quase um século
que se poderiam, efectivamente, reclamar - e de que muitos, entio, na
verdade, se reclamaram - desses dois textos muito diferentes, mas propondo,
por caminhos muite diferentes também, o mesmo anseio de renovacio que,
como ja insinwdmos, deveria conduzir a uma reorganizacio da vida
espiritual e, quase necessariamente, 4 renovagio "espiritual" dos poderes
politicos como condigio para um império final (e finalmente)
verdadeiramente crist3o e unidamente catholicus... Dois momentos distantes
- € seria obrigatério recordd-lo? - muito diferentes quer na Europa quer na
Peninsula Ibérica e, consequentemente, também em Portugal: nos comegos
da consolidagdo da primeira grande fase dos descobrimentos portugueses e
das descobertas da descoberta de um Novo Mundo e de um proprio e mais
rentavel caminho para as maravilhas - tantas vezes trigicas - da India -, de
uma India que, ainda por cima, também J4 conhecera Cristo - e, depois, em
vésperas de um sonhado incremento do protagonismo portugués na
dominagdo do Norte de Africa, o que equivaleria, de certo modo, a um
Tegresso aos comegos do comeco em 1415... E isto partindo, enquamto
elemento significativo de um contexto mais vasto, dos anseios de renovagdo
cspiritual (identificada, por momentos, também com uma “re-unido") que
um congilio, durante muito tempo sempre desejado e sempre adiado, havia
de promover ou de consagrar e, encerrando na conclusfo de que tal
renovacio espiritual, ja definida, com todas as consequéncias, entre 1545 e
1563, havia que a consumar (antes de mais?) com a conversio tanto das
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gentes sine lege et sine rege do novo Qcidente como - e, talvez, sobretudo -
dos fiéis do Alcordo espalhados por todo 0 mundo... Neste sentido, a volta de
1573, a sujeigdo e conversdo dos fisis de Ala nas Indias orientais podia ser
concebida como um momento preparador da derrota, sujeigio e conversdo
dos de Marrocos... Até certo ponto, poderé ter sido esta a esperanga que, por
politica on por apologética, desenvolve e alicerca o primeiro arcebispo de
Goa, Gaspar de Ledo, a0 comentar, em 1572-73, o cap.18 do Apocalipse no
seu Desengano de Perdidos (Gba, 1573). A vitéria de Lepanto que o animou
a tais comentdrios e a tais esperangas, bem poderia té-la imaginado como
um antecedente de um Alcdcer-Quibir que ndo viria a existir e ambas as
batalhas surgirem-lhe como etapas evidentes de um seculus futurus de que a
sujeicdo ¢ conversdo do turco, desde hd muito, por proselitismo religioso
e/ou politico, profetizadag, era, precisamente, e, muitas vezes,
simultaneamente, um sinal ¢ um momento... Tudo isto gue pretende ajudar a
sugerir o complexo contexto politico e espiritual em que alguns leitores
dessas duas obras deverfic ser inscritos, também deveria fazer recordar
quanto fica por investigar entre esses dois momentos que elegemos por
limites da nossa exposigio. Até certo ponto, textos como a Exoriagdo &
Cruzada de Duarte Galvdo e as Trovas ditas de Bandarra, datéveis estas,
pelo que € possivel deduzir do seu compésito texto e da sua histéria, de, pelo
menos, cerca de 1530-1541, poderiam contribuir para ajudar, cada qual a
seu modo, a colmatar tais lacunas... No entanto, como ¢ bem sabido, desse
célebre texto do embaixador de Manuel I ao Preste Jodo ndio possuimos hoje
sendo noticias indirectas ¢ algum extracto publicado por Jodo de Barrose, do
segundo, a mais célebre profecia politica do sécule XVI porlugués, ndo
conhecemos o original, pois, como sera pacifico, a primeira ligdo conhecida
do texto dessas Trovas foi a publicada ¢ comentada em Paris em 1602-1603
numa confessada {con)fusdo de copias, disposicfio ¢ correcgde destinadas a

8 fean DENY, Les Pseudo-Prophéties concernant les Tures au Xvléme Sidcle in Rewse des
Eudes Islamiques, X1 (1936), 201-220, Kenneth M. SETTON, Western Hostility to Iskan and
Prophecies of Turkish Doom, Philadelphia, 1992, desenvolvende em alguns aspectos o trabalho
citado de I, Deny, estudou, enire outros pontos, Early Legendes and Propheties ¢ Christian Hopes
Jor the Undoing of Islam, ai citando a célebre carta da Imperatriz Helena da Etiépia & Manuel T de
Portugal em que se refere que «este he ho tempo, segundo dizam, em que dixe Jesu Christo a sancta
Maria sua Madre que no detradeiro tempo se alevantaria bum rei da parte dos Frangues ¢ que esse
daria fim ahos Mouros ¢ este he o mesmo tempo em que Christo ho prometeo a sua madres... in
Damigo de GOIS, Crénica do Felicissimo Rei D.Manel, (Nova Ed. dirigida por J. M. Teixcira de
Carvalho), Coimbra, 1526, IHl, 197. (Pata algumas peqienas variantes deste texto pode ver-se a ed.
publicada por Luis F. BARRETO in Por Mar ¢ Terra. Viagens de Bartolomeu Dias e Pere da
Covilhd, Lisboa, 1888, 46).
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ilustrar o universal destino que, providencialmente, estava destinado a um
rei de Portugal identificado com D. Sebastifio finalmente reaparecido e,
entio, prisioneiro nas galés de Espanha. Por outro lado, aqui, por razdes de
delimitagio cronolbgica e de ordem metodoldgica, apenas nos interessa
analisar a influéncia - meios e modos - que a Arbor Vitae e a Apocalypsis
Nova poderfo ter exercido nos amseios de reforma e de renovagiio - o que,
em algum momento, ferd conlevado uma certa apologética - nos fins do
século XV e na segunda metade do século seguinte.

Em linhas gerais, a influéncia de Ubertino na cultura portuguesa
dessas épocas, particularmente nos dominios que dizem respeito 4s correntes
de espiritualidade que a atravessam, poderia expor-se de acordo com o
esquema organizador da Arbor Vitae; uma larguissima meditagio nos
mistérios de Cristo durante os quatro primeiros livios e no quinto - ¢ Qltimo
- «aliquantulum apparet Apocalypsis intelligentia litere..», isto €, um
comentario literal do texto joanino que the permilird «diversis modis vilia
huius temporis prolixius repetantur...», j4 que «in his diebus malis submersa
fuerit veritas ecclesiae et adulterata veritas Christi vitae...». Tal esquerna,
como bem se sabe, articula-se sobre um eixo que lhe garante a sva coesdo
interior: a meditagdo na vida de Francisco de Assis como alfer Christus...,
meditagdo que pretendia ainda mostrar como e quanto «paupertas Christi
vitac et eius pauper usus versutis machinationibus mmultipliciter
dissipatur...»”. Tal meditago na vida de Cristo-Francisco que ¢ também um
acusacdo € uma esperanga, estabelece-se, como se tera percebido, numa
espécie de concordismo que, em alta saturagdo, culminard no De
Conformitate de Bartolomeu de Pisa, permitindo-lhe, tirando todas as
consequéncias do texto de $. Jofio aplicado a Francisco-alfer Christus19,
apresentar uma visio sobre 0 fufuro da ordem franciscana regressada ao
cumprimento literal da regra «evangélica» do seu Fundador esclarecida pelo
seu Testamento. Deste modo, vem naturalmente estabelecido o papel que na
economia dos ultimos tempos desempenhardo Francisco e o0s que
mantiveram perfeita fidelidade evangélica... Ndo temos porque lembrar que,
para o desenvolvimento da sua obra, especialmentc da segunda parte,
Ubertino se socorreu abundantemente dos escritos do que foi seu mestre e

2 Ubertino da CASALE, Arbor Vitae Crucifivae, Veneza, 1485, Prologus Primus Libri Prirai, s.
pag. (cit. pela reimpressio anastitica - que utilizaremos em todas as nossas referéncias - dirigida por
Charles T. DAVIS, Torino, 1961, 6, segundo a paginagio prépria.

Stanislao da CAMPAGOLA, L'dngelo del Sesto Sigilo e Valter Christus, Roma,1971; Jacques
PAUL, Les Spirituels entre Sainteté et I'férésie in GIf Studi Francescani dal doppo Guerra ad
Oggi (Francesco Santi, cd.), Spoleto, 1993, 173-212 (esp.199-202),
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companheiro, P. de G. Olivi...11 Naturalmente, algumas das suas fontes
serdo igualmente, através das paginas da Arbor, as fontes de alguns autores
dos séculos XV e XVI ibéricos - Olivi, por exemplo, assim parece ter sido
aqui conhecido - e, concomitantemente, com & garantia da Arbor, verfio a
sua influéncia acrescida aquando de edigdes proprias - auténomas ou em
antologia - algumas dessas fontes, como, por exemplo, um S.
Boaventura... 12, wma Angela de Foligno... 13, esta editada e difundida com o
apoio de Francisco de Cisneros...14 De todos os modos, a parte deste jogo de
influéncias que convém n#o esquecer devido s profundas implicagSes
culturais que determinon, a influéncia da Arbor Vitae parece ter-se
particularmente feito sentir, como serd ficil de admitir depois do que fica
exposto, nos caminhos da renovagio (uer da ordem franciscana quet nos
modos da contemplacgio da vida de Cristo, especialmente da sua paixﬁols,
quer ainda na consagragfo definitiva de alguns ritmos da oragfio mental que
a Devotio Moderna, herdeira de tantos temas franciscanos e, apesar da
oposigdo de um J. Gersonl, leitora atenta da Arbor Vitael?: ajudard a

11 R, MANSELLL Pietro di Giovanni Olivi e Ubertino da Casale in Studi Medievali, XLIIL
(1965), 95-112; G. L. POTESTA, Storia ed Hseatologia... ¢ M. DAMIATA, Pietd e Storia... ja
citados abordaram abundantemente estes aspectos ¢ o seu significado,

G. L. POTESTA, §. Bonaventura nell'drbor Vitae Crucifixae di Ubertino da Casale in
Miscellunea Francescana \LXXV (1975), 187-196 assinala o De Quingue Festivitatibus Pueri
Tesu e o Qfficium de Passione Domini enfre as principais fontes de Ubertino, apontando ainda
quanto o casalense segue o Brevilloguium, como utiliza o Ligmum Vitae ¢ quanto copia alguns
c%pitulos da Apelogia Pauperum,

13 para além do cstudo de Francesco SARRI, Pier de Giovanni Qlivi ¢ Ubertino da Casale.
Maestri di Teologia a Firenze (secXIl) in Studi Francescani, XXH (1925), 90-125 em que
aponta «l'intima relazione che passa fra Idrbor Vitae e it Liber Consolationumy, G. d' URSO, La
Beata Angela ¢ Ubertino da Casale in Vita e Spiritualita nella Beata Angela da Foligno {ed.
P.Clement Schmiyt, O.F.M.). Perugia , 1987, 155-170, ocupou-se, precisamente, do assunio que,
naturalmente, cstd presente ao longo de outras paginas dessas Atti del Convegno di Studi per ii Vil
Centenario della Conversione della Beata Angela da Foligno, 1285-1985.

i4p SAINZ RODRIGUEZ, La Siembra Mistica del Cardenal Cisneros ¥ las Reformes en la
%le.rm, Madrid, 1979, 96, 100 (dvance Bibliogréfico de las Publicaciones Cisnerianas).

O anénimo Fascicullus Myrrkae (Sevilla, 1517), texto fundamental na histéria da meditagio na
Paixfio de Cristo na Peninsulz Ibérica, &, em larga medida, devedor da Arbor Vitae como j&
assinalou M. MARTINS, Da Literatura da Paixdo in Brotéria, LXIV (1957, 499-508
5 H.de LUBAC, La Postérité Spirituelle de Joachim de Flore, Paris-Namur, 1979 (D), 162-164.
17 R.VILLOSLADA, Rasgos Caracteristicos de la "Devotio Moderna” in Manresa, X0V III
(1956), 315-356 assinalou essa influéncia, aportando a Arbor como uma da obras recomendadas
por Mombaer na sua Tabula Librorun Praecipue Legendoruwm, o que, alids, j4 tinha sido
salientade por P, DEBOGNIE in Dictionnaire de Spiritualité, 111, 742; A. M. ALBAREDDA,
L'Orazione Metodica a Monserrato in AH.8.I, XXV (49), chamou a atengfo para o ittteresse que
a obra de Ubertino desperor em Garcia de Cisneros; ldefonso TASSI, Ludovico Barbo (i1381-
1443) Roma, 1952, 104-116 oferece consideragGes importantes sobre o assunto. Apesar de tudo,
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difundir e a aperfeigoar... Consequentemente, algumas devoglies em que oS
fins do século XV ou o século XVI se empenharam ou comecaram a
aprofundar - Nome de Jesus..., Precioso Sangue..., Coragdio de Jesus... -
parecem té-las descoberto ou visto confirmadas, mesmo (ue nem sempre
directamente, nas paginas de Ubertino18...

Tentemos, entdo, precisar um pouco mais. Pedro Sainz Rodriguez,
o inesquecivel mestre dos estudos da historia da espiritualidade ibérica,
partindo do facto de a Arbor ter sido mandada traduzir, ao que se cré, por
Isabel, a Catodlica - pelo menos o tradutor dedicou-the o seu trabalho -
suspeitou, com aiguma raz3o, que em Espanha a sua influéneia deveria ter
sido gra_ndelg. Escapou-lhe, porém, a cle que cita a obra ainda hojo
fundamental de Pou y Marti sobre o franciscanismo visiondrio e profético
cataldio, que, a partir de wm exemplar emprestado por Benedito X1, j4 tinha
conhecido, em Aragdo, entre 1404 ¢ 1406, as honras da tradugfo e do
floritégio por Fr. Juan Eiximeno sob o impulso de Martin20... Apesar de
tudo, curiosamente, tanto quanto sabemos, dessa influéncia em Espanha
continua apenas a suspeitar-se, EOiS a sugestdo de Sainz Rodriguez parece
ndo ter sido ainda aprofundada 1 Curiosamente também, parece estamos
hoje mais bem preparados para suspeitar da extensdo dessa influéncia em

cremos haver algum exagero em considerar, como faz R. MORGHEN, Francescanesimo e
Rinascimento in Jacopone e il suo Tempo, Todi, 1959, 19, Ubertino «il precursore di Tommaso da
Kempis, come maestro di vita spirituale dei nuovi tempi». A G. WEILLER, JI Significate della
«Devotio Modernay per la Cultura Europea in Crisianesimo nella Storia, XV, 1 {1994), 51-69,
passando em revista e discutindo a mais recente bibliografia sobre a Devotio Moderna, pondera as
coinoidéncias e relagBes do movimenio neerlandés com a espiritualidade franciscana, entre outras

esp.60-61).
58 Para ume visiio geral da temdtica devota Irenée NOUYE in Dictionnaire de Spiritualicé, IV
(1), 660 apresenta ainda um elencoe suficienie; G. COLASENTINI, /i §. S. Cuori di Gestt e di
Maria nell’ "Arbor Vitae (1305) di Ubertino da Casale, O.Min. in Miscellanea Francescana, LIX
(1960), 30-6%; acrescentemos 2 meditagad ¢ a devogho as «dores meataisy de Cristo - influéncia de
Angela de Foligno como o foi em Santa Catarina de Bolonha? (Conf. Massimo PETRCQCH], Sroria
della Spiritualita Raliana, Roma, 1984, 27 - de grande fortuna depois do Tratatelio que Hugo
Panziera dedicou ao tema, como se pode verificar na Segunda Parte da Cronica da Ordem dos
Frades Menores (1562), V11, 23 de Fr. Marcos de Lisboa em que se publicam as paginas de H. de
Panziera.

3 Pedro SAINZ RODRIGUEZ, Espiritualidad Espatiola, Madrid, 1961, 83

0 Jose M. POU Y MARTI, Visionarios, Begninos v Fraticelos Catalanes (Siglos XII-XV), Vich,
1930, 32, 443-445 (cit. pela refmpressio anastitica de Madrid, 1991); M. AURELLI,
Eschatologie, Spiritualité et Politigue dans la Confédération Catalane-Aragonaise (1282-1412)
in Fin du Monde et Signes des Temps..., ed. cit,, 191-235 (csp.209).

Manuel de CASTRO, Manuscritos Franciscanos de la Biblioteca Nacional de Madrid,

Madrid, 1973, assinala (n°453, n°653) dois exemplares da obra de Ubertino, ambos do século XV,
mas apenas um {(n°653) contém os cinco livros, jA que o cutro apenas guarda o primeiro kvro,
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Portugal. Naturalmente, como ji insinudmos, a influéncia de Ubertino
devera ter-se feito sentir, antes de mais, em textos e ambientes franciscanos.
Mas, como se compreenderd ignalmente, tal influéncia, para os fins do
Quatrocentos e durante a primeira metade do século seguinte, € muito dificil
de materializar em textos de tal proveniéncia. Além do seu reduzido
namero, percebe-se que, em principio, a tradigio franciscana mais poderosa
e activa, a que, por comodidade, poderemos continuar a chamar conventual,
ndo estaria interessada em difundir uma obra que, retomando teses radicais
e, logo, polémicas sobre a pobreza e o usus paper, isto &, um uso restrito
dos bens como parte integrante do voto de pobreza fanciscano?? - teses que,
a partir de 1270-1279 e, sobretudo, de 1318 se revelaram de tragicas
consequéncias -, sobre a licitude e limites dos estudos.., sobre a
sumptuosidade das casas..., ¢ic., era uma violenta acusacgiio aos «desvios»
que 4 observincia da Regra tal grupo, longe de ser tdo homogéneo como
habitualmente se pensa ou certa historiografia antiga faz crer?s, ia
favorecendo desde, de acorde com o0s seus opositores - «espirituais»,
zelantes, reformados, observantes - quase desde os dias do Fundador... A
circulago restrita da Arbor Vitae em manuscrito nio facilitava, por outro
lado, o seu aproveitamento por alguns desses grupos que com mais ou Mmenos
radicalismo se opunham A conventualidade. De qualquer modo, alguns
manuscritos ainda hoje conservados, se bem que de proveniéncia incerta, e

22 Dentro de uma vastisima bibliografia, permitimo-nos salientar os tiulos mais recentes sobre tal
questiio: ‘David BURR, Pefrus Joannis Olivi, De Usu Pauper. The "Quaestio” and the
"Tractatus”, Firenze, 1992; Olivi e la Poverta Francescana. Le Origini deila Controversia sull'
“Usus Pauper”, Milane, 1992; Andrea TABARRONI, Paupertas Christi et Apostolorum. L'ldeale
Francescano in Discussione (1322-1324), Roma, 1996, AA.VV., La Conversione allg Povertd
nell'ltalia dei Secoli XITI-XIV, Spoleto, 1991,

Independentemente das suas fontes, a histeriografia franciscana (e niio s6) peninsular dos séculos
XVI e XVII - Marcos de Lisboa..., Manuel da Esperanga - Fernando da Soledade..., S.Comgjo... -
oferece uma visio observante da evolugiio e, quando € o caso, do "estado" seu contermporineo, da
ordem franciscana. Assim, a oposi¢iic observincia/conventualidads rege, com todas as suas
consequéncias, a exposigio, No enfanto, mesmo descontando os "exemplos" que, por anfigos, nio se
reclaman da observincia - dos seus antecedentes ou dos seus precursores - os crohistas, por vezes,
acabam por reconhecer quanto ¢ espirito observante encontrou apoio entre a conventualidade, cormo
¢ caso da wmuyta benevolencian que os primeiros fundadores da provincia observante portuguesa
da P_icdade conheceram, pelos fins do século século XV ¢ comegos do séoulo seguinte, junto do
provineial dos conventuais, Fr. Joio de Chaves: ndo sé os «recebeo com caridade de paey, mas
também «logo lhes assinou tres conventos... em que elles principiario a suay provincia (Fr. Manuel
da ESPERANCA, Historia Sergfica, I {Lisbea, 16), 1, 53, 171. Conf. 2 biografia de Fr. Jofio de
Chaves que foi D. Prior do Mosteiro da Costa de Conegos Regrantes e fugaz bispo de Viseu (1524~
1525) em FORTUNATO DE ALMEIDA, Histéria da Igreja em Portugal (Nova Ed. sob 2
direcgiio de Damitio Peres), Porto, 1968, II, 661.
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as noticias que sobre um outro agora ilocalizdveis, poderfo ajudar a
confirmar os dados que possuimos sobre a sua presenga em alguma
bibliotecas franciscanas antes de 148524... No entanto, serd 4 medida que as
reformas franciscanas, juridicamente dependentes ou ndo da observincia, se
vie consolidando que, muito naturalmente, a sua presenga pode ser
garantida... Para Portugal, possuimos hoje uma preciosa séric de sete
nventarios de mimisculas bibliotecas de alguns oratdrios franciscanos que
estiveram na base da reforma observante no norte de Portugal e que podem
muito bem passar por um indice, em nosso entender, por ora, insuperdvel,
dos modos ¢ datas da presenca da Arbor Vitae escalonados enire 1452 ¢
1491, tais inventdrios de que os principais, dizendo respeito ao
pequenissimo oratério da Insua e ao nfo maior de S. Clemente das Penhas,
foram compilados pelo célebre Fr. Jodo da Povea, podem ser completados
por uma outra série de noticias dispersas provenientes de crénicas da Ordem
¢ de outra decumentagfio. Por outro lado, ja foi igualmente possivel reunir
alguns dados sobre outras peguenas bibliotecas observantes desse mesmo
periodo em Alenquer, Tentigal ¢ Xabregas. Ignoramos, por ndo termos
podido, até hoje, reconstituir a sua histdria, se o precioso codice da
Biblioteca Nacional de Lisboa que contem a obra de Ubertino tera pertencido
a qualquer casa franciscana destes dias - o provavel ndo € uma certeza -, mas
sabemos que em Setembro de 1492, talvez trazido por um Fr. Fernando de
Portugal, um dos tr8s franciscanos gue, com salvo-conduto de 3-I11-1488 do
doge veneziano Agostino Barbelico, tinham passado 4 Terra Santa, nm
exemplar da edicio de 1485, comprade em Veneza ¢ ainda hoje conservado
na Biblioteca Nacional de Lisboa (Inc.722), ja dera entrada na casa da Insua
onde foi encadernado e, talvez, discretamente iluminado. Nesse mesmo ano
de 1488, rcccbeu a obra, por oferta de Luis de Medina, um seu amigo
sevilhano, Fr. Jodo da Pdvoa que, como se atesta no proprio exemplar ainda
hoje igualmente guardado na Biblioteca Nacional de Lisboa (Inc.725), a
usou até 1491, ano em que a ofereceu 4 casa de Santa Cristina de Tentigal
donde era professo. E, pelas mesmas datas, terd entrado outro exemplar em
Alenquer (B.N.L., Inc.723). Pertencerd a estes anos o que possuia S.
Francisco de Xabregas? E possivel que o exemplar que lhe pertenceu, mas
cujo pertence nio estd datado, possa remontar a estes anos. Deve, porém,
notar-se que 2 existéncia de exemplares nas casas de Alenquer e Xabregas

24 Abordimos esta questiio do rastreio dos exemplares da Arbor Vitae em bibliotecas poriuguesas
dos séculos XV e XVI no trabalho ji sit. Livros e Leituras Franciscanos... ed.oit., 166-167. ed. cit.,
166-167
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poderia ser considerada normal, em virtude da sua importincia, j& que, por
esses dias, eram ¢entros de estudos gue os observanies portugueses, jé entdo,
como a Observincia em geral, a eles mais abertos, ia mantendo, mas a sua
presenca em mindsculos oratdrios de 5/6 frades, como os da Insua ou de
Tentigal, sugere que em relagdo 4 obra de Ubertino essa "normalidade” era
extensa ¢ que a partir de, pelo mencs, 1488, por compra ou por oferta, as
casas observantes porfuguesas - entdo assim fundadas ou nesse sentido
reformadas - fizeram questfio em possuir - ¢ devemos crer em ler - a Arbor
Vitae Crucifixae... Fr. Jodo da Pévoa que, como se sabe, foi, de certe modo,
o Oltimo confessor de Jodio II, "usou-a", isto &, leu-a, ¢ difundiu-a, ndo so6
porque «teve notdvel cuidado de prover as livrarias em razdo da utilidade
delas...», mas também, como «tinha boa pena», porque «escrevia alguns»,
afirmagio de cronista que muitos dos livros registados nos inventarios das
casas por onde foi vivendo ou visitando como provincial por longos anos
plenamente confirmam... Independentemente de, para estas datas, se
poderem localizar outros exemplares em grandes bibliotecas, como a
capitular de Braga25, serd de algum intercsse como confirmagio dessa
difusdo saber que, por estes mesmos dias, no convento de Jesus de Aveiro,
existia outro exemplar, ainda actualmente conservado na Biblioteca Piblica
Municipal do Porto (Inc.234). Pertenca da princesa Joana de Portugal que ai
residia, por suz morte (1491) passou, como se declara em nota manuscrita
aposta ao livro & posse do conventoZ®.... A documentagio destas existéncias
¢ as noticias que sugerem a circulagio da Arbor revestem-se, cremes, de
muita importincia, pois sfo, para estes tempos, o Gnico meio de que, por
agora, dispomos para garantir o aprego qgue a obra de Ubertinoe obteve junto
de peguenos grupos de observantes, ji que, exceptuando algum texto
polémico ou normativo, tais grupos, durante o século XV, ndo parecem ter
deixade qualquer produgdo “literdria” em que a sua leitura possa ser
rastreada e interpretada. De todos os modos, que Fr. Jodo da Pdvoa tenha
oferecido a sua obra a algumas das casas mais austeras da pristina
observancia portuguesa - Santa Cristina de Tentiigal onde professou e Santa
Maria da Insua onde, sempre que Tho permitiam os seus trabalhos de vigario
dos observantes, se recolhia - fala bem do aprego em que tinha ¢ seria tida a
obra... Como a terfio lido? Antes de tentar qualquer sugestio de resposta,

23 Avelino de Jesus da COSTA, A Biblioteca e ¢ Tesouro da Sé de Braga nos Séeculos X7 a
){é’ﬂf, Braga, 1984, 84.

Na Biblioteca Piblica Municipal do Porto conservasse o exemplar (Inc.234) que perlenceun,
segundo sc declara ¢m nota aposta apos o colofén, & infanta Joana de Portugal que entre 1472 e
1490 residiu no convente de Jesus de Aveiro.
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serd de certo interesse anotar que, tanto quanto ¢ legitimo inmterpretar
referéncias incompletas, nas reformas franciscanas castelhanas a Arbor
parece ter igualmente gozado de um cerio prestigio proporcional ao que
alguns dos indicios j4 referidos permitem suspeitar. O austero Fr. Lope de
Salazar y Salinas, o continuador e 1ntrep1do defensor da reforma de Pedro de
Villacreces, parece cité-lo e recomendé-io2”, Curiosamente, porém, hoje por
hoje, ¢ estado da investigagio sobre as bibliotecas franciscanas reformadas
ou observantes de Castela nfio permite ir mais além... Como se terd ja
compreendide, 50 possuimos referéncias precisas sobre a circulagiio em
Portugal - ¢ talvez mesmo em Espanha - para depois de 1485 , ano da edigfo
veneziana. Poderemos, comtudo, por uma questio metodoldgica,
perguntarmo-nes se, independentemente de uma possivel circulagfo
manuscrita auténoma da obra, algumas paginas - ¢ quais? - da 4rbor terfio
passado a alguma compilagio de fontes franciscanas peninsular, como, por
exemplo, a chamada Compilagiic de Barcelona (se preferirmos, as
Compilagdes de Barcelona ou o Floreto de S. Francisco?8... Pensamos que
havera que responder negativamente. E, no entanto, talvez valha a pena
recordar como essas compilagles, nomeadamente o Floreto, poderfo ter
ajudado a preparar a descoberta e depois a promover o interesse pela obra de
Ubertino e, enfim, a confirmé-la... O Florefo de S. Francisco faz parte do
contexto mais imediato da difusio da Arbor..., pois nfo so circula em
manuscrito antes de 1452 nas casas observantes pc;rtuguesas29 - ¢, para
SCrmos mais precisos, em algumas das que sabemos que virdo a possuir a

27 Dizemos parece, porgue a recomendaglio que da obra faz Fr. Lope de Salazar y Salinas no
Memoriale Religionis, cap. X1V (Conf. Escritos Villacrecianos in Las Reformas en los Siglos XTIV
yXVin A LA XV (1957), 713), pode, como assinalam os editores do texto prestar-se a alguma
confusiio.

A importincia da Compilagbes de Barcelona ficow demonsirada com a publicagiio do seu texto
por Jacques CAMBEL, Glanes Franciscaines. La Premiere Compilation de Barcelone ¢ Glanes
Franciscaines. La Seconde Compilation de Barcelone in ALA., XXIII (1963), 65-91, 391453,
XXV (19 65), 223-298. Quanto ac Floreto o seu interesse foi assinalado antes de mais por A
QUAGLIA, "El Floreto”: Fonte Storica Sconosciuta di Marco da Lisbona e del Wadding in Studi
Francescani, LIV, {1957), 40-49, ainda que A. IVARS tivesse chamado a atengio para a obra em
Una Version Castellana de la "leyenda de S. Francisco” y la Cronica de los XXTV Ministros
Generales in A.1.4., XVIIL (1922), 252-266 (261n"3); S.CLASEN, £l Floreto de Sant Francisco,
Collectionis Hispanicae de S. Francisco efusgue Sociis Notitiarum Analysis in Collectanea
Francescana, XXXV, (1965), 249-286; em 1988, a Comisslio Executiva do "Congresso Intert.
sobre Barfolomeu Dias e a sua Epoca" fez editar uma rclmpressao anastitica do Incingbulo
sevithane (Porto, 1988).

Efectivamente o eremitorio de 8. Clemente das Penhas (Matozinhos) possuia, segunde o
Inventdrio de Fr. Francisco de Arruda em 1452, «hum florete de San Francisco em boa lefera» {cf.
José Adriano de Freitas CARVALHO, Livres e Leituras Franciscanos..., ed.cil, 208).
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Arbor -, mas também, depois de impresso em Sevilha em 1492, o podemos
documentar a continuar a acompanhar a difusfo da Arbor... Esta (ltitna
compilagio, 0 Florefo, ¢ uma compilagis ibérica de origens ainda um tanto
misteriosas, pois se sabemos que circulou manuscrito em cataldo, em
castethano e, depois, em portugués, ainda nfo se pdde determinar onde foi
- orgarniizada, se é que o foi em um s6 lugar ¢ de uma s6 vez... Contém
integralmente, o que a torna extremamente relevante para o estudo das
fontes franciscanas o Anonimus Perusinus e, também em texto completo, 0
Speculum  Perfectionis.., a que se juntaram, num esforgo de
compiementariedade e de "conforto" de alguns pontos de vista dessas duas
obras, outros textos extractados do Actus Beati Francisci..., da Chronica
XXIV  Generalium..., dificuldade de enconirar antigas biografias de
Francisco anteriores a 1266, isto €, 20 ano em que foi ordenada pelo capitulo
de Paris a sua destruicio e substitvico pela Legends Mayor - texto
significativamente com minima iepresentacio no Florefo e, mesmo assim,
talvez, nem seropre directa ~ indicia, imediatamente, a visio que de 3.
Francisco ¢ da sua ordem parcce prevalecer nessa compilagfo peninsular...
A valorizagdo da extrema pobreza e, guase consequentemente, do polémico
conceito do usus pauper..., 0 desprezo dos estudos e, logo, dos livros de
scientia que ndo de sapientia..., a frequente preocupacgio que se diz remontar
ao proprio Fundador pelo futuro da ordem...e o anincio das tribulages que
os fiéis ao seu espirito deverdo suportar em ordem & renovatio final.., etc...,
sdo alguns dos temas que, entre outros, confluiam, uma vez mais, Da
dramética questiio da pobreza evangélica enquanto fundamento da defirig@o
que 0s Menores se propunham e proputham da sva propria existéncia como
restauradores da societas Christi... E evidente quer pela escolha dos textos
que, com algum radicalismo, acentuam essa visdo franciscana quer pelos
exempla notabilia que, através dos discipulos do Poverelio e dos discipulos
desses discipulos, a ilustram, ilumisando-lhes os tragos para methor a fixar,
que o Floreto se insere plenamente nessa tradicdio ¢ a ajudou a florescer nas
reformas e observincias do século XV peninsular... E, desde este ponto de
vista, cremos ser de assinalar que também nessa compilagio ibérica se
acolhem algumas profecias sobre o porvir da ordem franciscana recebidas,
as mais importantes, da Expositio Regulae por Angelo Clareno39,

30 Referimo-nos antes de mais ao cap.X1II: «Que fabla de una profecia de Joaquin abad de la orden
de fos predicadores y de los menores; cap. LXXVI: «Como Sant Francisco profetizé que los que en
el tiempo de la tribulacién advenidera entraran en la orden seran bienaventurados y seran provados
y que los que perseveran en el bien que comengaron seran mejores que los antecessoress, cap.
LXXX]: «De la profecia de sant Francisco que dixo del mal estado que avia de venir su orden;
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representante de uma das frentes do combate pela fidelidade & infenfio de
Francisco que Ubertino, precisamente com a Arbor Vitae, quis ilustrar e
defender... Atentemos ainda ne fugar que o Floreto concede, ji ndo diremos
a Angela de Foligno cujo papel junto de Ubertino ¢ - ja o referimos ~ bem
conhecido, mas aos elogios e dicfa do Beato Conrado de Ofida (+1306), esse
discipulo de Fr. Lefio, confessor ¢ confidenie de Francisco e activo membro
do grupo que obteve de Celestino V essa (ma) solugfo do problema dos
«espirituaisy italianos que foi a criagio dos «Pobres Eremitas», ainda que
depois se tenha afastado das suas posigOes frente a Bonifacio VHI 1
Compreende-se gue Conrado seja uma das fontes de Uberting para suportar
a defesa da fidelidade na observdncia da Regra e como fundamento da
«pacifica contemplatio Dei, et reformatio mundi per plennm mundi
contemptum...», isto €, da «Hierusalem novam» que por «Franciscum et
viros ei similes [...] habet iniciari, fundari, sustentari»... 32 E um pouco
mais: ¢ sob a palavra de Conrado de Ofida - além do mais, um
correspondente priviligiado de Olivi para as quest@es consequentes das
tomadas de posigfio dos «rebeldesy espirituais33 - que Ubertino se atreve a
divulgar e a assegurar wm desses secrefa ordinis que todos saberiam34’, mas
gque nem todos se atreveriam a pdr por escrito: «quod ad eorum
confortationem et illuminationem ipsum (Francisco) ressuscitaret piissimus
Tesus in corpore glorioso et ipsem faceret predictis parvulis suis visibiliter
apparete»....3° Esperamos ter deixado perceber que o Floreto de Sant
Francisco se reclama, em larga medida, de algumas das tradigSes mais
fecundas do franciscanismo sobre a pobreza..., os estudos..., a renfincia aos
privilégios..., o desprezo do mundo..., a sequella Christi..., etc. que Ubertino
elaborou longamente na Arbor Vitae em quadro de estremecida severidade
para com a maior parte da ordem franciscana identificada com
«corrumpentibus evangelicam vitans... Por isso, depois de 1485, e, mais

cap.LXXXI: De la grand tribulacién que Ba de venir a la orden segundo que Sant Francisco muchas
vezes decia y sus compafieros publicaron lo despues. E son eseriptas lns siguientes palabras en la
exposicidn de la regla que hizo fray angel [Clare no]».

Gratien de PARIS, Histoire de la Fondation et de Uvolution de I'Ordre des Fréres Mineurs
aw Xilléme Siécle. Bibliographie Mise & jour par Mariano D'Alatri et Servus Gieben,
Roma,1982,385-386; David BURR, Olivi e la Poverta Francescana..., ed.cit., 113-130

Ubertino da CASALE, Arbor Vitae..., V, 4, ed.cit., 442.

33 David BURR, Olivi ¢ la Poverta Francescana...,ed.cit.,, 113-125,

Stanislao da  CAMPAGNOLA, Influsso del Giachimismo nella Letteratura Umbro-
Francescana del Due-Trecento in Il B. Tomasuccio da Foligno, Terziario Francescano ed I
Ms’ow’menti Religiosi Popolare Umbri nel Trecento (Raffacle Pazzeli, ed.), Roma, 1979, 97-129.

Ubertino da CASALE, Arbor Vitae.,.., V, 4, ed.cit., 442.
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concretamente talvez para a zona portuguesa, entre 1488, ano das primeiras
noticias datadas da circulacio da Arbor nas casas observantes no norte de
Portugal, ¢ 1492, ano da impressdo sevilhana do Florefo, Ubertino devera
ter surgido como um texto de confluéncia de muitos outros ji conhecidos
capaz de precisar uma certa imagem de Francisco e tornar mais densa a
espiritualidade que reformas e observincias procuravam redefinir através
dessa imagem de PFrancisco que, com alguma razdo, julgavam mais justa e,
consequenternente, através dela repropor na sua autenticidade a sua intentio
de Fundador de uma fraternidade que, depois, teve de ser ordem,,.36

Terd sido destc ambiente espiritual que terd partido para a India
com «tantos carreguos que nom podia deixar de servir bem V.Alteza.. »
aquele Fr. Jodo Alemdo que em 23-10-1512 Afonso de Albuguerque
recomenda vivamente a Manuel 1 de Portugal?>7 Se este Fr, Jodio Alemdo
foi franciscano - o que se ignora, mas ndc & impossivel - poderia supor-se,
como simples hipotese de trabatho, identificavel com um Fr. Jodo Alemio
que em 1486, vivendo em S. Clemente das Penhas, foi ordenado de
presbitero... Ao lado do Conquistador, como seu padre espritual, teriamos,
entdo, um franciscano saido de wm ambiente em que Ubertino era bem
conhecido ¢ para quem a derrota do Turco na India se abriria a secretos
tempos futuros... Ndo seria, alids, ele o primeiro sobre quem poderiamos
fazer tal juizo.. Da {nsua partiu para Mélaga em 1487 um Fr. Paulo,
franceés, a participar no cerco da cidade e 1 morreu...38 De todos os modos,
este Fr. Jodo Alemdo de S. Clemente das Penhas seria sempre um melhor
candidato a confessor de Albuquerque que esse outro Fr. Jodo Alemdo ou
Alemany, «fraile menor de la orden de Sancti-Spiritusy, que nos comegos do
século XV terd composto um livro «que habla de los grandes hechos que an
de ser en el mundo», frequentemente adaptado na Peninsula Ibérica em
funcdo das profecias sobre o «Encoberto»... e de quem ja, alguma vez, se
sugeriu © quanto interessante seria se pudesse identificar-se com o

36 Théophite DESBONNETS, De I'intuition a Unstitution. Les Franciscains, Paris, s.a. (1983},
admirdvel sintese que motivou uma nfio menos admirdvel nota de G. MICCOLL, Dall'tuizione
all'Istituzione: Un Passagio non Tutto Scontatoagera in Francesco d'Assisi, Realta € Memoria o
una Esperienza Cristiana, Torino, 1991, 98-113; O. CAPITANI, Dellg “Fraternitas"all'Ordine:
Impressioni di Lettura di un"non Francescanista” in Gli Studi Francescani dal Dopo Guerra...,
ed.cit., 113-142,

Afonso de ALBUQUERQUE, Cartas (ed. de R. A. BULHAO PATO), Lishoa, 1884, 11, 93.

Assim. o noticia Pr. Jodo da Pévoa em nota ao elenco dos moradores em Santa Maria da Insua
que pds no inicio do Inventario de 31-X-1474 {Conf. José Adriano de Freitas CARVALHO, Livros
e Leituras Franciscanos..., ed.cit., 155 n*122)
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homénimo confessor do terrivel guerreiro...39 MNéo & possivel propor
qualquer conclusfio ou simples sugestdo sobre o real significado desses dois
casos ainda mal controlados - Jodo Alemfo e Paulo Francés -, mas
gostariamos de nfo apagar oS seus rastos...

Contudo, &, de certo modo, nesta linha de influéncia de Ubertino
que se perfila a visdo que Fr. Marcos de Lisboa apresenta da historia da
ordem franciscana. Ji ndo se trata, naturalmente, de uma influéncia que
sabemos segura, ainda que apenas percebida pelas exigéncias de
determinados contextos em vista 4 renovagiio da Ordem, mas, sim, do
aproveitamento e elaboragfo de alguns temas iluminadores do papel que na
economia da histéria da Igreja enquanto histdria da Salvagfio, estava
reservado a Francisco ¢ aos seus fidis seguidores... Convird recordar que
Marcos de Lisboa foi o primeiro cronista geral da Ordem como resultado da
escolha do portuguds Fr. André da Insua, ministro geral entre 1547 ¢
155240 A sua obra, para cuja realizagio se empenhou ndo s6 num
extraordinario trabalhe de recompilagio de fontes, mas também, para tal
lograr, numa viagem a pé por toda a Europa franciscana que lhe foi
acessivel - Espanha, Italia, grande parte da Franga, pois a Alemanha estava-
the vedada pelo «estado das coisas da religizon?! - para além de ser um
grande trabalho histdrico & ainda - € tal ndo se costuma ter em conta - uma
vastissima antologia de textos de espirilualidade franciscana, alguns em
versio completa ¢ outros até pela primeira vez af editados... Dadas as suas
mais de oitenta edigBes no original ou em tradugfo em varias linguas?2,
podemos dizer que a Crdnica da Ordem dos Frades Menores foi, apesar de
Gonzaga ¢ de Wadding, o espelho por gue, duranfe séculos, a Europa
conheceu Francisco... e, um pouco mais, ajudou a fixar o papel que a
Francisco e 4 sua ordem estava reservado na histéria... Curiosamente, apesar
de seguir, muitas vezes, & letra, a Legenda Mayor, uma das suas fontes mais
importantes para a sua biografia de Francisco, gue "conforta", algumas

33 Eugenio ASENSIO na sua ainda niio superada «Introducgiion a Desengano de Perdidos (Goa,
«;i {5)'73) de Gaspar de Lefio, Coimbra, 1956, XXV

Fernando Félix LOPES, Fr. André da Insua, Geral dos Qbservantes Franciscanos in A.LA.,
XII (19 52), 5-80.

Marcos de LISBOA, Segunda Parte da Cronica da Ordem dos Frades Menores, Lisboa,
1562,«Prélogo ao Lector, s.p.

Francisco Leite de FARIA, Fr. Marcos de Lisboa ,c. 1511-1591 e as Muitas Ediges das suas
Cronicas da Ordem de Séo Francisco in Rev. Bibl. Nac. Lisboa, 5.2, 6 (1991), 85-106.
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vezes, com a citagdo do Tcstamenm“, foi, precisamente, o Floreto... Uma
solucdo de compromisso de quem, queixando-se, desde o Prélogo da sua
Crénica, da inacessibilidade de certas fontes e nio podendo, por isso,
reescrever uma biografia de Francisco capaz de suportar a comparagio comnt
a de um Boaveatura, s¢ atrevia a introduzir algumas pistas que a Legenda
Mayor tinha {voluntariamente, como acusam muitos) negligenciado? Talvez
a questdo ndo se deva pdr em tais termos, mas a realidade dos factos foi
essa... Sem esquecer que o seu.Francisco &, como o fora ¢ seria ainda durante
séculos, 0 Francisco de S. Boaventura, esse foi o modo por que, de certa
maneira, - ele que lastimava ndo ter encontrado algumas das primeira
biografias do «muito Pobrezinho S. Franciscon (saberia que, em larga
medida, tal resultava de um decisdo impulsada pelo proprio autor da
Legenda Mayor?) - Fr. Marcos terd contrarrestado «l'impoverimento  di
notizie e di memorie che la Legenda Mayor produsse nella storia
francescana»?4, Ora, exactamente B0 «Prologo em que se declara o intento
do Espirito Santo em a Instituicdo da Sagrada Religifio dos Menores» aposto
a Primeira Parte da obra (15 56), Marcos de Lisboa para expor essa quest&o -
a intentio de Francisco providencialmente perspectivada - que ele sabe tér
desde sempre preocupado e seguir preocupando, apesar da aparenter
consagragdo de reformas e observincias, uma larga partc da Ordem.. Fr.
Marcos, diziamos, aproveita, abundantemente, os trég primeiros capitulos
do Livro V da Arbor... Sera facil de compreender que ndo poderemos aqui
analisar detalhadamente o modo como Marcos de Lisboa procede no
aproveitamento primigénio dessas paginas em que Ubertino, com aiguma
originalidade, traduz, reduzindo embora, por uma cuidadosa precisdio da sua
aplicago a um caso concreto, o seu alcance escatologico, esquemas e ideias
que P, de G. Olivi na Lectura super %pocalypsfm, sobretudo, aproveitara
directamente de Joaquim de Flora..4® Mas podemos sugerir as linhas =
momentos mais significativos dessa claboragfo, remetendo para um
apéndice a comparagio dos textos. ‘

Para fazer ver que a obra de Francisco, isto €, a sua Qrdem, foi nZo
$6 inspirada, mas também «figurada e significada em o Velho Testamento e

43 Veja-se, por simples exemplo, a citagiio que dessa texto faz Fr.Marcos de LISBOA, Primeira
Parte das Crénicas da Ordem dos Frades Menores, Lisboa, 1556, 1, 24, cit.pela edigio global da
obra pelos cuidados de Fr. Lujs dos Anjos, Lisboa, 1614-1615, I, 21r2lv.
" Chiara FRUGONI, Francesco e Uinvenzione delle Stimate. Una Storia per Parole e hmagini
]2510 a Bonaveniura e Giotto, Torino, 1993, 32, . '
Seria interessante investigar as razies por que terd Fr. Marcos de Lisboa "apagado” refesinciss a
Joaguim qute sncontrou nas suas fontes, como, por exemplo, o De Conformitate...
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prophetizada em o Novo ¢, por tal, de grande altcza e perfeigion, Marcos de
Lisboa, para expor a primeira parte do seu asserto, recorre, através de
Ubertino, a Jeremias e, para a segunda, como ji era bem tradicional, ao
Apocalipse. Mas 0 mais interessante € que para mostrar a figura da Ordem
no Velho Testamento o cronista escolhe do profeta Jeremias um texto (35, 7-
10) que Ihe permite sublinhar, antes de mais, o cardcter peregrino dos
franciscanos, pois estes, tal como os recabitas, ndo constroem casas..., nfo
semeiam..., ndo plantam vinhas..., vivem em tendas.. A este caracter
peregrino que propie o desapege do mundo ¢ nfo propriamente ¢ seu
desprezo, Marcos de Lisboa junta, glosando ainda o texto biblico, a estreita
abstinéncia e pobreza e a obediéneia em que viviam os fidis descendentes de
Recab, tal como vivem os verdadeiros filhos de Francisco. Desta «geragio
saira o varfio justo que para sempre viverd na presenca de Deus..», que,
como ja teremos suspeitado, ¢ a figura expressa de Francisco. Com efeito,
“cotejando" as palavras do profeta com as da Regra verifica-se que também
nesta se ordena que «os frades nenhua cousa tenham propria, nem casa nern
lugar, nem algua outra cousa, mas como peregrinos e estrangeiros em este
mundo com pobreza e humildade sirvdo ao Senhor..». Se tal figura de
Francisco no Velho Testamento ¢ apreseniada deste modo tfio «velado
quanto aquelle antigo estado compadecia...», no Novo Testementfo, mais
precisamente no Apocalipse, profetiza-se pormenerizadamente «o tempo ¢ ©
estado do glorioso S. Francisco e seus filhos...». Refere-se, naturalmente, ao
cap.?, 2 desse texto joanino em que surge o Anjo do Sexto Selo, figura com
que desde muito cedo, a ponto de no tempo de Marcos de Lisboa ser, em
certos ambientes, j& um lugar comum quase inquestiondvel, se vinha
identificando o santo de Assis. Se isto & verdade, Fr. Marcos que poderia
muito bem ter recorrido a outras fontes - inclusivamente ao Prologo da
Legenda Mayor que bem conhecia - tradu-lo, citando-o, directamente de
Ubertino: «Esta prophecia de S. Jodo, segundo da testemunho Ubertino, S&o
Boaventura, seraphico Doctor, a pregon e a affirmou em hum capitalo
provincial em Paris, que se entendia do padre S. Francisco. E que elle era
certo e por revelagdes divinas que nio podia duvidar que 8. Francisco era o
Anjo do 6° sello e que em todos 0s cenarios deste livro do Apocalipse 8, Jodo
punha os olhos em o collegio dos frades menores perfectos imitadores de
Christow... Assim estabelecido Francisco como o Anjo de Sexio Selo e como
alter Christus que na sexta idade realiza a plena concordancia entre o Velho
€ 0 Novo Testamento, Marcos de Lisboa com ligeiras adaptages que, de um
modo geral, mais do que o resultado de uma sintese forgosa, sdo o esforgo
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por matizar alguns extremismos de linguagem ou de¢ algum tema mais
radical que a evolugfio da Ordem ja ndo justificava nem o contexto cclesial
da sepunda metade do século XVI toleraria, continua a aproveitar,
traduzindo-lhe os passos mais significativos, cssas piginas do primeiro
capitulo desse Livro V da Arbor Vitae em que Ubertino expde uma série de
notabilia, recebidos de um Joaquim de Flora que parece s ter conhecido
através de Olivi, a periodizagio da historia da Igreja para precisar o gapel
central do «muito pobrezinhe Sio Francisco», qual «novo Adaon*0, na
fundagfio de um populus novus destinado a renovar no sexto estado a vida
evangélica... Nesta ordem de ideias, Fr. Marcos, como era previsivel, reteve,
sintetizando-as, as passagens em gue Ubertino retoma, para melhor a fixar, a
imagem .de Francisco como alfer Christus, quer dizer, na tradugéo
portuguesa, que «tal como Deus criou no sexto dia o homem 4 sua imagem ¢
semelhanca, também Christo formou em o sexto tempo da Igreja S.
Francisco 4 sua imagem ¢ semelhanga expressada sua cruz ¢ vida para nova
multiplicagdo de fructo de bentos ¢ escolhidos...». Marcos de Lisboa ao reter,
especialmente, esta visdo de Francisco muito propria também de Ubertino
mostra ter percebido que o que distingne, desde este ponto de vista, a Arbor
das suas fontes é, precisamente, ndo sublinhar apenas a «conformidade» de
Francisco com Cristo - tema em que se vinha empenhando toda wma
tradigdo que, como ja lembramos, culminara na célebre obra de Bartolomen
de Pisa, bem conhecida do cronista portugés - mas, sim, acentuar a «fungéo
histérica de renovagio que ele assume na Igreja» ¢, logo, a responsabilidade
de todos os que o seguem... Com efeito, interroga-se, continuando a traduzir
a sua fonte, Marcos de Lisboa: «Quem poderia contar, nem ainda alcangar,
com quanta semelhanga o Spirito Santo representou em a vida deste santo a
igreja, a cruz e humildade e perfeigio que se ha de seguir Jesus Christo?
Assi era necessario pelas grandes necessidades que a Igreja tinha.». E 0
futuro bispo do Porto nfo se cansa de continuar a traduzir na mesma linha
para acentuar como esse alfer Christus foi, desse modo, «o servo escolhido
paia tanta urgéncia», isto &, para que Cristo voltasse como a que ser
crucificade «para assim se renovarem na memoria dos homens o guifio da
cruz e chagas e seguirem os christios a perfeicfio do estado evangelico gne
em sua santissima vida nos ensinou...». Deste modo, Marcos de Lisboa, ao
sintetizar essas paginas da Arbor, se soube deixar bem claro gque também
para si, como para Ubertino, Francisco €, antes de mais, o renovator vitae

46 pary significado cultural deste tdpico serd interessante ter presente o que traz Chiara FRUGONI,
Francesco e Mlnvenziona delle Stimate..., ed.cit., 107.
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Christi, pois o «representa aos olhos dos fidis por sua pessoa e vardes
perfeitos da sua ordem...», soube igualmente, tirando as consequéncias,
marcar ¢ profundo cristocentrismo que as informa. Como prevenimos ¢ se
tera, certamente, compreendido temo-nos limitado aqui a apontar o micleo
central dos, talvez melhor que traducfo, aproveitamentos que Marcos de
Lisbea fez desses trés primeiros capitulos do Livro V da Arbor Vifae, mas
cremos terd sido possivel deixar entrever como o futuro bispo do Porto soube
traduzir, o que também quer dizer adaptar, para a fixar para sempre, essa
imagem do «muito pobrezinho Sfo Francisco» ¢ da sua ordem - cremos que
0 cronista portugués nunca se pde a questio da evolugo da fraternidade para
a ordem - 60§ primeiros tempos que uma parte dela perseguia (ou julgava
perseguir) desde ha séculos. E nfio deixa de ser interessante que o teaha feito
na segunda metade de Quinhentos, isto ¢, numa allura em que a
Observincia, desde 1517 senhora da representacdo "auténtica" de Francisco,
voltava, uma vez mais, a ter de se "redefinir” em fungdo dessa imagem...
Talvez - e & uma simples sugestdo - este vasto e complexo contexto nos ajude
a perceber algo das razfes por que, depois de regressado dessa larga
peregrinacgio pela Europa franciscana, terd Marcos de Lisboa optado por se
passar & recem-criada provincia de Santo Antdnio, dita Capucha, onde a
Regra se observava (de novo) um pouco mais estrictamente. Serd para o
mesmo contexto que nos deve remeter o seu patrocinio empenhado da edigllo
(Lisboa, 1555} do Tratado de come S. Francisco buscéd e halld a su muy
Querida Sefiora la Sancta Pobreza..., isto &, da tradugio do Sacrum
Commercium®T ¢ depois - ecle que os tinha largamente traduzido em
portugués na sua Cronica - de ter favorecido e prefaciado 2 edigao (Lisboa,
1576) da traduglo em castelhano dos Canticos Morales, Espirituales ¢
Contemplativos de 1. da Todi que ele descobrira em Roma pela mao de Luis
Gongalves da Cimara4® gue, entio (1558-1539), depois de ter sido

47 Para os problemas de autoria, articulagio teolégica e edigio critica do texto desse unicum que é
o Sacrum Commercium deve ver-se a excelente edigio da obra preparada por Stefano Brufami,
Assis, 1990. Seria interessante verificar algum dia de que toxto se serviu o tradutor (portugués?) da
impressio de Lisboa - de uma copia manuscrita ou da edigio de Mildo (G.A.Castilliomo) de 15392
Efectivamente, Pr. Marcos de Lisboa na dedicatéria da edigho dessa traduglo das Laude «Ao
muyto R. P. Luys Gongalvez de Camara, da Companhia de Jesus, Confessor ¢ Mestre def Rey nosso
Senhor..» declara: «Bem lembrard a V., R, que em Roma me den os cantos Halianos do bem-
aventurado F. Tacopone, frade menor, pera gue com elles me consolasse e esforgasse na peregrinagiio
que entd fazia por causa da historia da nossa ordem. E verdadeiramente eu recebi delles os effectos
que me V, R. prometeo. E vi com quanta razam os padres de sua sancta companhia se servemy &
aproveitam de sua familiar ligio...». Nos seus estudos, segundo cremos, ainda nio superados, Pedro
LETURIA, Lecturas Ascéticas Y Leciuras Misticas entre los Jesuitas del Siglo XVT e Cordeses,
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(Setembro de 1553-Dezembro de 1555) o confidente de Indcio de Loyola
para a sua Autobiografia, estava, de novo, em Itdlia. Era outro modo seu de
continuar a insistir na proposta de prosseguir na busca da conformidade com
Francisco de acordo com uma imagem gquec também ecle e 05 seus
companheiros observantes iam construindo pensando ser a primitiva.., E, se
nos recordarmos que o Sacrum Commercium € um dos textos franciscanos
mais apreciados por Ubertine que deles fez uma das suas fonies para cxaltar
a «santa pobreza»49, podemos ganhar nfo sé mais um elo de ligagfo entre a
Arbor Vitae e a Crénica da Ordem dos Frades Menores, mas também m
fio para tecer com mais precisfo o contexto em que 58 inscreve eSse
importante momento da cultura ¢ espiritualidade portuguesa da segunda
metade do séculoe XVI que é esse «Prologo em que se declara o intento do
Espirito Santo na Instituicio dos Frades Menores»... Depois, Marcos de
Lisboa que se aproveita, ainda que dispersamente, de Ubertino para
enformar certos momentos da swa biografia de Francisco que ocupa
largamente a Primeira Parte da sua Cronica, traduz, como gue consagrando
formalmente o outro modo como que o sécula XVI leu a Arbor Vitae, isto €,
como um grande texto de meditacfio sobre a vida de Cristo, a Comemoragdo
do Exercicio da Paixdo de Christo que S. Francisco fazia a seus Frades (1,
1, 87)50. E, naturalmente, o observante que, pouco depois, passard para a
rccoleta Provincia de Santo Antdnio, nfo se esquece de chamar a atengao
para o papel que o casalense desempenhou nos debaies da magna quaestio
da pobreza de Cristo e dos Apdstolos junto de Bonificio VIII e Jodo X3{11
(II, 8, 10). A biografia de Ubertino (11, 7, 22) sacada, como declara, das
notas autobiograficas que o préprio aufor deixou no Primeiro Prélogo 2
Arbor Vitae, coroa, com a naturalidade das coisas que muito se admiram, a
recordagio desse alguém que «foy de singular sciencia e zelo de religidos...
Poderiam estudar-se, com algum pormenor, através de uma série de
exemplos portugueses ¢ castelhanos que vio de Francisco de Osuna na Ley
de Amor Santo (1530) até, nos comegos do século XVII, o Verge! del dnima
Religiosa (1610) de Fr. Juan de los Angeles, passando pela corres-

Mercuriano, Colegio Romano y Lecturas Espirituales de los Jesuitas en el Sigle XV7 in Estudios
{énacianos , Roma, 1957, 269-331; 333-378 nlio refere esta «familiar ligion,

M. DAMIATA, Pietq e Storia nell’ “Arbor Vitag"..., ed.cit,, 27, 32, 214, 215 aponta, com
precisdo, o significado do aproveitamento do Sucrum Commercium por parte de Ubertino;
S.BRUFANI na "Introduceiio” 2 sua edigio, i4 referida, desse texto faz também algumas alusdes
mesma questio,

04 ignoréncia nfio nos permitiu descobrir em Arbor Vitae as piginas donde, come o declara
explicitamente em tota, recolhe Fr. Marcos esta Comemoragdo,
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pondéncia de Jodo de Avila..., pelo Tratado da Paixdo (1551) de Jorge da
Silva... ¢ por varios tratados de Fr. Luis de Granada - pensamos,
especialmenie, na sua breve Vita Christi (Lisboa, 1561) - ¢ ainda pelos
Motivos Espirituais (c. 1600) do arrdbido Fr, Rodrigo de Deus, poderiam
estudar-se, diziamos, as marcas, que ja sugerimos, de Ubertino em outros
caminhos da espiritualidade que, desde os fing do século XV, percorrem,
nem sempie pacificamente, os campos da meditagdo na vida de Cristo,
particularmente da sua paixfo. Poderiamos até perguntarmo-nos qual o
papel que em todas estas leituras representou esse ja aludido andnimo
Fascicullum Myrrhae (Sevilha, 1517, mas frequentemente editado ao longo
de Quinhentos) - um titulo que bem poderia derivar das paginas prologais
em que Ubertino explica como as suas primeiras meditac@es sobre a vida de
Cristo, em especial sobre a sua paixfo, que virdo a constituir o Livro IV da
sua obra, intitulara precisamente Dilecti Jesu Fascicullus Myrrhae - que,
com um pouco de violéncia, se poderia dizer uma antologia da Arbor
Vitae... E um urgente trabalho a fazer e em que ndo ha, uma vez mais,
qualquer interesse em olhar as coisas desde Espanha ou desde Portugal, mas
agui apenas podemos aludir a que este tipo de presenca de Ubertino se situa,
preferentemente, entre a simples citagio de autoridade e a exploragio de
uma fonte de pormenores para completar, dolorosamente quase sempie, 0
retabulo da paixio de Cristo...’ ! Cremos, por exemplo, que quase tudo o que
diz respeito ao tema das dores mentais de Cristo, um tema que, tantas vezes,
permitiu, com éxito, caminhar no sentido da interiorizacio dessa meditacfo,
deve, na Peninsula Ibérica, muito mais 4 Arbor Vitwe em que o tema,
aprendido, como confessa Ubertino, na escola de Olivi ¢ de Angela de
Foligno, aparece ou enunciado ou explicitamenie tratado (v.g. Prologus
Primus...; IV, 9; 1V, 15...) do que, por exemplo, as Epistolas de Hugo de
Panziera sobre o assunto,., apesar de Fr, Marcos The publicar algnma na sua
Cronica (11,7,28).

A estes autores, neles incluidos os franciscanos - o que, a primeira
vista, nfo deixard de ser um tanto estranho - que elencamos, assim, sem
precisBes nem matizes de contextos nem de orientagles de espiritualidade e
a0 longo de um aro cronoldgico tdo amplo como vago - quase um século
peninsular em que os ecos da fragmentagiio da Igreja (ou das Igrejas?) ¢ dos

31 para além do trabatho ja citado de Mirio Martins - inolviddvel personalidade e insubstituivel
presenga na erudigfio medieval portuguesa - permitimo-nos recordar um velho trabaiho nosso,
Evolugdo na Evocagdo de cristo Sofrente na Peninsula Thérica (1538-1630) in Homenafe o Elias
Serra Rafols, La Laguna, 1970, 11, 4770,
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caminhos, nem sempre lincares, em direcgdo & uwma cada vez mais
confrontante definicio doutrinal t8m de ser tidos em consideragio mesmo
num simples estudo de influéncias - apenas unidos por um autor - donde a
sua autoridade? - e uma obra como fonte de pormenores para a sua grs
meditandi, n80 parece - ¢ digdmo-lo com todas as reservas que gostarfamos
de ver desmentidas - interessar o Ubertino que, por mil modos, propde
Francisco como o renovator vitae Christi, incluindo, naturalmente, a sua
paixdo, mas, sim, 0 Francisco herbico finmdador de uma ordem... e exemplo
de humildade & da pobreza que a reflecte..., do desprezo do mundo... Donde
esta exaltacio? Por outro lado, nfio lhes interessa tiio pouco, obviamente, de
ur mode programatico, esse papel da ordem franciscana como o novus
populus da Igreja em que Ubertino, na esteira do proprio Francisco,
ingistia..., mas que muitos otros, especialmente, por agora, franciscanos,
tentardo, também com matizes de radicalismos que, alguma vez, serdo tidos
por heterodoxias, transpor nos novos mundos abertos 3 cvangelizagio.,,

E, no entanto, apesar de tudo, estariamos em dizer que «este» S.
Francisco renovator vitae Christi na Sexta Idade que, fundamentalmente,
ditou a Arbor Vitae Crucifixae, talvez terd marcado outras zonas da cultura
portuguesa do século XVI e que, normalmente, ndo costumam ser olhadas
desde cstc ponto de vista da histéria da espiritualidade. Referimo-nos ao De
Aetatibus Mundi Imagines de Francisco de Olanda’2,

Como se sabe, nesta magna obra em que o micleo inicial data de
1545-1547, o pintor portugués ilustra uma periodizagfo da histéra do
mundo-histéria da Salvacio absolutamenie tradicional em que a Sexia defas
em que vive e que durard usque ad finem saeculi comegara com a
incarnagio do Filho, isto é, com o primeiro advento de Cristo. E, assim, a
vida de Cristo, dos Apdstolos, dos Martires, dos Anacoretas, dos Eremitas,
dos Padres que Olanda vai representando pelas figuras histéricas que julga
mais significativas. A Navis Petri, a lgrgja, que com naturalidade, porgue
esse € 0 seu tempo, ainda que, por contraste ou por apologia - ou por ambos
simultaneamente -, reflectido pelos aurcos comecos, culming essa séric de
ilustragfes, sulca tranguila, porque sabe,como indica a propria legenda do
desenho de Olanda, que «Portae Inferi non prevalebunt adversus eaxn»
(Math. X VI), base de todas as glosas - logo também da respectiva passagem

32 fiste opus magnum de Francisco de Olanda foi publicado por Jorge SEGURADO em Lisboas,
1983, sob o3 auspicios do Comissariado para a "XVII Exposigiio Europeia de Arte, Cidncia e

Cultura"; Sylvie DESWARTE, As [magens das "ldades do Mundo"de Franciso de Olarida,
Lisboa, 1987
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da Glosa - «de fortitudine et firmitate Ecclesiae»... 33 QOra, no fim exacto
desta série de desenhos que ilustram o tempo da Igreja, a Sexia Aefas, ©
antes que Olanda nos mostre a Concuspicentia ¢ a Inobedientia
representadas na Grande Meretriz Babilénica que, cavalgando o dragio, o
Mundo adorard antes da vitdria final da Fides - wma clara representacio,
segundo nos parece, aos dias do Anti-Cristo que deverdo preceder a Mors
Aetatum ¢, logo depois, a ressurectio final para o Juizo - o pintor portugués
coloca wm desenho representando S. Francisco recebendo as chagas que o
conformam totalmente a Cristo, fazendo dele, portanto, um alzer Christus...
E, como j4 foi apontado, a ultima figura histérica do cédiced*. Situando-o
entre a Novis Pefri ¢ 0 aparecimento da Grande Meretriz, sera viclento
afirmar gue Olanda ilustra aqui esse S. Francisco nfe sé renovator vitae
Christi na Sexta Idade, mas também, para utilizar a expressdo de Tomds de
Celano dizer com Ubertino traduzido por Fr. Marcos, ndo s6 no centro da
«renovacam da vida evangelica», mas também da «guerra contra a secta do
antichristo pellos pobres voluntarios que nada possuem nesta vida»... E nfo
diz ainda Ubertino, também de acordo com a fraducie do cronista
franciscano, que «a septima idade comegard na morte do antichristo figurada
aos XX capitulos de Apocalypse, na final condenagcam do drago»? E um
pouco mais ainda: Que, como escievia o franciscano portugués, «o muito
pobrezinho S. Franciscon e seus discipules, entendamos, esses viros ei
similes representados nesses «Clara» e «Antonius» que Olanda assinalon a
vermeiho no seu desenho, terdo, qualquer seja a periodizacgio da Historia,
um papel central na renovagio da vida espiritzal dos ultimos tempos que,
obviamente, sfo «o estado da imitagio de Christo reformativo da Igreja em
os reformadores da vida evangelica»? Talvez tudo isto nfo seja tdo violento
como poderia pensar-se, mas, de gqualquer forma, deixando para outro
momento a exploracdo mais precisa destas sugestdes, atrevemo-nos a
confessar que o nexo entre o contexto espiritual desses anos por onde passa,
directa ou indirectamente, Ubertino ¢ a sequéncia ilustrativa de Olanda nos
parece uma chave de interpretacio preferivel a qualquer fildo _;oaqumuta
vagamente mais directo...

33 Unicamente a titulo ilustrativo pode ver-se o que traz  Alvaro PAIS, Status ef Planctus
Ecclesiae (art.63) que citamos por Fstado ¢ Pranto da Igreja (Status et Plancius ecclesiae),
Estabelcimento do texto e tradugio de Miguet Pinto de MENESES, Lisboa, 1991, 111, 136.
34 Syilvie DESWARTE, As Iimagens do Mundo..., ed.cit., 105 n'6

Naturalmente, tais observagdes nfio implicam negar que Joaquim de Flora esteja ausente,
indirectamente que seja, como elemento desse contexto, mas, sim assinalar que a sua presenga aqui &
tio obliqua ¢ lengingua quanto a «corrente de espiritualidade franciscana {io importante em
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E para este mesmo contexto cultural, mas com um alcance que, por
agora, apenas nos atrevemos a sugerir, que poderfio remeter as noticias de
que dispomos sobre a provavel circulagio no Portugal da segunda metade de
Quinhentos, da Apocalypsis Nova atribuida ao Beato Amadeu da Silva.
Atribuida, mas seguramente © texto que hoje conhecemos - e que,
possivelmente, ja assim foi conhecido no século XVI - ndo lhe pertence.
Como se sabe, especialmente depois dos ja citados estudos de Ana Morisi
Guerra ¢ de Cesar Vasoli, tal texto profético post factum terd
fundamentalmente resultado da intervengio do polémico cardeal de Santa
Cruz e protector da reforma franciscana dos amadeitas, o espanhol
Bernardino Lopez de Carvajal - por um momento, no concilio de Pisa,
aspirante a tornar-se o papa profetizado pelo Beato Amaden - ¢ de G. B.
Salviati, um franciscano bosno que podera ter-se servide do texto no mesmo
sentido ¢ pretens’o'es...56 Desde muito cedo, cronistas franciscanos e
autoridades eclesidsticas assinalaram, sem nomear ou sem acertar nos seus
autores, essas interpolacfes no texto de um autor de que mesmo o5 mais
sérios especialistas sobre a obra njo aceriam nem o nome nem a biografia
- a comegar pela sua nacionalidade -, que s6 recentemenie receben
esclarecimentos fundamentais, nem sempre suficientements divulgados, nos
trabathos de A. I. de Sousa Costa®S. Notemos, antes de mais, que com
anterioridade a Marcos de Lisboajd o portugnés Gaspar Barreiros, entfo

Portugaly (8. DESWARTE, As Imagens do Mundo..., ed. ¢it., 105) é miiltipla, a ponto de nos
parccer preferivel falar em correntes... e ver, com mais precisio, qual a que pederd ter marcado
Clanda. Por vasta ¢ fecunda que seja a «posterité spirtuellen do abade calabrés nio parsce ser
aconselbavel, para ndo falar em legitimidade, em tude ¢ em todos ver a sua marca como tem tantas
vezes lembrado a critica mais inteligente desse mapa mundi de Saber que & a obra que Henri de
Lubac dedicou ao joaquimismo - La Pesterité Spituelle de Joachin de Flore, Paris-Namur, s.a.
{mas, I, 1979 e II, 1981). Com. efeito, também aqui podera dizer-se, glosando H. Heine citado por
H. de Lubac a outro propésito (La Postérité Spirituelle..., d, cit., 11, 30}, que, afinal, em certos
momentos ¢ em certas obras, ambém Joaquim de Flora «est partout et nulle parts... Curiosamente,
como salienta a nossa doutissima Amiga e colega, Syivie Deswarte, os tedlogos conselheiros c
aprovadores do trabatho de Olanda so dominicanoes e nio franciscanos (conf, As fmagens do
Mundo..., ed. cit., 34, 35). Seria interessante ponderar os porqués desta opgio (?), sem apelar aos
gge siio facilmente imagindveis mesmo que, no fim, viessem a revelar-se os mais verdadeiros...

C. VASOLI, Profezia e Ragione..., ed. cit., 90.
57 Apenas a titulo de exemplo, v. Frangois SECRET, Le Kabbalistes Chrétiens de la Rengissarice
(Nouvetle Edition mise & jour), Milano, 1985, 103 em que vem nomeade por «Amadeus (Jo
Menesius da Silva, 1431-1482)», o que nio devera ser simples fatha tipogréfica, pois a tradugio
espanhola dessa magna obra vem exactamente o mesmo {La Kabbala Cristiana del Renacimiento,
Madrid, 1979, 126)

Antédnio D. de Sousa COSTA, Studio Critico e Documenti Inediti sulla Vita del Beato Ameseo
de Silva nel Quarto Centenario della Morte, Roma, 1985,
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ainda cénego de Evora e depois, em 1562, franciscano no conven{o romano
de Aracoeli - notemos, para o gue valer, que ai leu cerca de 1547 G. Postel a
obra de P. Galatino®? - sob o nome de Francisco da Madre de Deus, tinha
chamado a atengéo, nas Gltimas paginas da sva Corographia60 - redigida
em 1546 e publicada em Coimbra em 1561 - para essas intervengles no
texto da Apocalypsis Nova ditadas «por humanos interesses»..., que uma vez
mais o "actualizavam”, como, alids, era normal em sede profética...

Come ja em outra ocasifio tivemos oportunidade de analisar
algumas as noticias do séeulo XVI portugués que poderfio documentar o
conhecimento da Apocalypsis Nova - um titulo, curiosamente, de «rancio
abolengo» franciscano, pois ji o célebre Gerardo de Borge de S. Donino o
utilizara®! - limitar-nos-emos aqui a uma simples rememoragio das mais
importantes. Como, para estas datas, apenas temos noticias e nio textos -
copias..., extractos.., citagSes..- ndo podemos discutir o que
verdadeiramente foi conhecido. O texto integral? Alguns extractos? Mas,
dadas as variantes, que texto terd circulado?

A primeira noticia que possuimos acerca do livro atribuido ao Beato
Amadeu relacionada com Portugal diz respeito 4 certiddo que em Azeitdo,
em 21-11-1543, passou Fr. Pedro de Alcintara, o futuro santo, sobre a
existéncia e itinerdrio de uma cépia desse texto que de Roma trouxera para
Castela Fr. Francisco de los Angeles (Quifiones), entfio minisiro geral da
Observancia, eleito em 152362 | A ser assim - haverd que garanti-lo por
outras vias, pois, muitas vezes, as datas, mesmo se garantidas por certidéio
de santo, ndo sfo precisas - j4 conheceria Francisco de los Angeles a

39 M REEVES, The Influence of the Prophecy in the Latter Middle Ages. A study in
Joachimism, Oxford, 1969, 234, 238, 479, C. VASOLIL L'dpocalypis Nova: Giogio Benigno,
Pietro Galatino e Guillaume Postel in Filosofia e Religione nella Cultura del Rinascimento,
Napoli, 1988, 211-229.

60 Gaspar BARREIROS, Corographia de alguns Lugares que estam em hum Caninko que
Jes..ao anno de MDXXXXVI comegando em a Cidade Badajoz em Castela té a cidade de Milam
em Jtalia, Coimbra, 1561 (alids, Coimbra, 1968, reprodugiio anastitica da ed.cit.), 245v-247v,

Bemhard TOPFER, /I Regno Futuro della Liberté. Lo Sviluppo delle Speranze Millenoristiche
nel Medioeve Centrale, Genova, 1992, 177 (a 1* ed. & de Berlim, 1964).

Pedro de Alcigova CARNEIRO nas suzs Relagfes (1515-1568) publicadas por E. Campos de
ANDRADA (Lisboa, 1937) traz (p.221) uma Lembranga de quando veio o geral de 8. Franeisco
da Observancia em que recorda as ceriménias com que, nesse ano de 1524, foi recebido em Bvora
e impressio de virtude que af deixon, Recordemos que nessas datas (1524) Paolo Angele divalgava
em italiano na Epistola... Sathan Ruinam Tyrannidis uma passagem importante do fexto atribuido
a Amaden da Silva relativo ao «Pastor Angélicon, como aponta G, TOGNETTI, Nofe sul
Profetismo nel Rinascimento e la Letteratura Relativa in Boletino del Istituto Storico Naliane
per ll Medioevo e Archivio Muratoriane, LXOOTI (1970), 129-157 esp.152-153),
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Apocalypsis Nova quando nessa qualidade visitou, nos comegos de 1524,
Portugal onde impressionou pela sua muita virtude? Pode ser um dado muito
interessante a reter, pois o Geral Quifiones que, mais tarde, nos seus tempos
de cardeal (cleito em 1528) terA como capeldo nada mais que o vetho e
ferveroso leitor da Apocalypsis Nova que foi Pedro Galatino®3, ¢ o
conhecidissimo autor da célebre Instruccion dada em 30-X-1523 a Fr.
Martin de Valencia antes de passar 4 América e em que, com imprecisio,
por serem confundidos com o forte sentimento escatolégico que a informa, 4
se tem querido descortinar tragos utépico—joaquimitas...6 Seria, porém,
apaixonante poder, algum dia, relacionar tudo isto com as peripécias de esse
manuscrito da Apocalypsis Nova que de Roma foi, através de Espanha,
parar, precisamente, as indias de Castcla onde foi novamente copiado e
donde regressou para scr aprovado pelo arcebispo de Sevilha que era entdo,
como diz a referida certiddo, Alonso Manrique (T 1538), esse «complejo
personaje» que foi um inguisidor-geral de «talante moderado y tolerante»,
correspondente de Erasmo ¢ protector n3o muito bem sucedide de
crasmistas...53 Depois da aprovagdo do arcebispo foi o manuscrito
recuperadg por S. Pedro de Alcantara®®... Qual o seu destino? Por agora,

63 C. VASOLIL, Giorgio Benigno Salviati, Pietro Galating e la Edizione di Ortona {1518) del
“Arcaris Catholicae Veritatis, in Filosofia e Religione..., ed. cit., 183-209 (csp. 187-188) chamou
a atengdo para este facto, R. RUSCONI, Circolazioni di Testi Profetici agli inizi del Cinquecento.
La Figura di Pietro Galatino, in AAVV., Il Profetismo Gioachimita Ira Quatirocento e
Cinguecento (Atti del IIf Congresso Internazionali di Studi Gloackimiti, ed. G. L. POTESTA),
Genova, [991, 379-400 ponderou com notéivel cuidado a circulagiio, nos comegos do séeulo XV,
de textos proféticos medievais de que Pedro Galatino foi um atento coleccionader,

J. 1. SARAYANA, A de ZABALLA, Joaguin de Fiore y America, Pamplona, 1992
examinaram, com preciosa atengdo, csic velho e sempre tio "excitante” como mal colocado
problema e, aparte qualquer aspecto ¢ de que poderiamos - interessard, verdadeiramente, a estas
luzes em que nos colocamos, distinguir o joaquimismo auténtico do falso? -, apresentando, creimos,
a methor ¢ mais serena perspectiva sobre «el evangelismo escatolégico novohispano» que ndo
haverdi que confundir com o «pseudojoaguinismo bajomedievaln(37). Curiosamente, ©%
eruditissimos autores niio pareces ter-se colocado directamente a questZo do papel que poderdo ter
desempanhado o Livro V da Arbor e a Apocalypsis Nova . Exageramos? De todos os modes, para
estas questBes serfo ainda de ter presentes os trabalhos de Juana ARCELUS ULIBARRENA,
Cristobal Colombo y los Primeros Evangelizadores de Nuevo Mundo. Leccion de Profetismo
Joaquinista, in AA.VV., ]l Profetismo Gioaquimita tra QOuatrocento e Cinguecenta..., ed. cit,
475-304 ¢ La Esperanza Milgnaria de Joagquin de Fiore y el Nuevo Mundo: Trayectoria
Es Spanola de una Utopia ih Florensia, I, 1 (1987), 47-75.

Miguel AVILEZ, Erasmo y los Tedlogos Espajicles in AANVV., Bl Evasmizmo en Espaiia {ed.
1\% REVUELTA SANUDO, C. MORON ARROYO), Santander, 1986, 175-193
Assim se deduz do que afirma 8. Pedro de Alcintara na referida certidiio (Conf., A- BARRATDO
MANZANG, 8. Pedro de Aledntara..., ed.cit., 186,
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interessa-nos apenas assinalar que, pelo menos cerca de 1543, haveria em
. Portugal circulos espirituais que, muito provavelmente, conheciam uma obra
_cuja estima e ortodoxia vinham garantidas pelo prestigio do ministro geral
dos franciscanos observantes, pelo arcebispo de Sevilha e por um Fr. Pedro
de Alcantara, figura estreitissimamente relacionada com os arrabidos
portugueses e com altas figuras da corte lusitana, como o infante Luis, a
infan{a Isabel, duquesa de Braganga, e a infanta Maria de Portugal como
pode testemunhar alguma da correspondéncia ainda conservada 67 Isto
sem pensar no atractivo de saber - se o soubessem... - que o autor era
portugués... A noticia poderd ganhar ainda mais relevincia se recordarmos
que, como referimos, por estes mMeSMOS anos, mais exactamente em 1546,
Gaspar de Barreiros viria a conhecer em extensio e por meios
(directamente?) que, apesar de tudo, ainda nZo podemos precisar, o texto das
profecias atribuidas ao Beato Amaden da Silva. Com efeito, o entfo conego
de Evora, em Mildo, onde «sta o corpo de beato Amadeo, tido em muita
estima e veneragam», ao fazer uma «breve commemoragam» biogrdfica
desse nosso natural de quem, em contraste com «os estrangeiros que tudo
fazem para que Ihe celebrem seu nome, dediguem igrejas e fabriguem nobres
sepulturasy, hd «tam pouca lembranga da memoria [...] que tenbamos seu
nome em perpetuo esquecimento»ﬁg, apesar da lenda que o envolvia em
amores desencantados com princesas ¢ do encontro que tivera com algum
alto prelado seu parente ¢ embaixador de Portugal ao papa, assinala a
importincia do texto profético que circulava sob o seu nome.. E, como
prova dessa importdncia ¢ da santidade desse homem «sancto € nobre»
recorda, que «fazendo assi sancta vida teve muitas revelagSes de nosso
Senhor, de que deixou alguas prophecias scriptas em Latim, antre as quaes
foi 0 saco de Roma [...] e assi outras muitas cousas que se acharam depois
mui verdadeirasy....5% Mais do que «o livro das suas prophecias que anda
adulterado com mmtas cousas frivolas gque n'elle foratn mtergostas por
pessoas induzidas pello Demonio e por humanos interesses" 70, hd gue
considerar a suavida, pois nela achard «quem quer queeclle for, muitas

67 A. BARRADO MANZANQ, S. Pedro de Alcdntara.., ed. cit., 188, 189, 196, 197, 198, 200,
202, 203 204, 205 publica esta correspondéncia que, j& anteriormente, editara Fernando Félix
g.;lgES, Influéncia de 8. Pedro de Aledntara na Espiritnalidade Portuguesa, Coimbra, 1964,
-64.
gg Gaspar BARREIROS, Coragraphia..., ed.cit., 245v.
Gaspar BARREIROS, Corographia..., ed.cit., 247v.
Gaspar BARREIROS, Coregraphia..., ed.cit,, 247v.
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cousas dignas de memoria e proveitosas para edificagam nossay...”’ 1
Preferindo acentuar a «vida sanctissima... de muita aspereza ¢ sanctos
costumes..» em lugar de s¢ demorar na obra "adulterada" - mas
demonstrando saber gue continha um nicleo original auténtico ¢ estar a par
da histéria do texto que circulava, o que nio significa necessariamente que o
conhecesse dircctamente -, Gaspar Barrgiros nfo se demorou a assinalar ag
gsperangas de renovagfio da cristandade que largamente ditam o texto nem
os seus agentes... Talvez por isso - nZo esquecamos que sO conhecemos o
texte da Corographia editado em 1561... - ndo tem uma palavra sobre um
dos temas obessivos da obra, o Pastor Angelicus - um dos grandes mitos da
cristandade medieval e renascentista’? - que no {texto actualmente conhecido
seria, como em toda uma longunissima tradigfo, contemporineo de um Rex
Magnus cmpenhado, a seu modo e segundo o scu estado, nessa renovagio
espiritual dos Gltimos tempos que incluia, naturalmente, a destruigio de
«universa fere scelera..», para o dizer com a expressdo de Jean de
Roquetaillade, ilustre franciscanc e, de cerio modo, precursor, neste ¢omto
em outros temas, da Apocalypsis Nova...?3 Devemos, contudo, notar que no
texto do Pseudo-Amadeu o Rex Magnus, representagio do Imperador dos
Ultimos Tempos de ancestral ascendéncia psendo-metodiana e sibilina, ndo
conserva a obsessiva relevincia com que atravesson a Idade Media e s
anichou ~ por propaganda ou por convicgiio - em certas zonas culturais da
Peninsula Ibérica nos tempos modernos. Com efeito, na Apocalypsis Nova
quase tudo se organiza em torno do advento do Pasfor Magnus..., esse
Pastor Angelicus..., esse Pastor Bonus... que em Portugal, confirmando, a
seu modo, se outros ndo houvesse, o que ji sugerimos, alguns esperavam t&o
veementemente que partiam para Roma para o receber ou para o vir a ser,
como ja o fizera, alids, esse Fr. Bonaventura que em 1514-1516, em Roma,

71 Gaspar BARREIROS, Corographia..., ed.cil., 247v.

Bernard McGINN, "Pastor Angelicus®: Apocalyptic Mith and Pelitical Hope in the
Fourteenth Century in Santi e Santite nel Secolo XIV, Assisi, 1989, 219-251 apresenta a mais
culidada sintese e a mais precisa configuragio do significado original desse mito apoiadas numa
extensa bibliografia que nos exime de qualquer veleidade neste dominio.

Aos cldssicos e ainda inultrapassados estudos de Jeanne BIGNAMI-ODIER, Jean de
Roguetaillad e {de Rupescissa) Théologien, Polémiste, Alchimiste, Paris, 1952 que cit. pela reed.
in Histoire Liitéraire de France, X1I 1981), aproveitando para agradecer ao meu Amigo ¢ colega
Asnaldo Saraiva o desespero com que logrou descobrir esta revista ¢ desse trabalho ter logrado 2
fotocopia. Aos trabalhos de Mme Bignami-Odier hi que juntar agora os estudos publicados in
AANNV,, Les Textes Prophétigues et la Prophétie en Occident (XII-XVI Siécles) ed. de
AVauchez, Roma, 1990 e ainda Sylvie BARNAY, L'Univers Visionnaire de Jean de
Roguetaiilade in AA.VV., Fin du Monde et Signes des Temps..., ed.cit., 171-190.
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proclamou ser ¢ ansiado pontiﬁce...74 Assim, também na conhecidissima
carta que, em 1549, Juan Polanco escreveu em nome de Indcio de Loyola a
Francisco de Borja, ainda entfo doque de Gandia, a preveni-lo contra
profecias a que, sob a influéncia de franciscano Fr. Juan de Texeda, davam
crédito alguns da jovem Companhia que nele, em vésperas de se fazer
jesuita, viam o futuro Papa Angelicus,..75 Ai, com efeito, se assinalam,
como exemplo de vanidade, dois portugueses, ao parecer da Companhia, que
idos de Portugal procederam em Roma em consondncia com tais
esperam;as...'?6 Estes dois casos de jesuitas ou de gente com eles
estreitamente relacionada e que terfio mesmo tido, ainda que com algnm
humor, uma certa ressonfincia em Roma, parecem atestar que em Portugal,
cerca de 1549 - notemos: depois de 1543..., de 1546...; a sequéncia serd
casual? - as profecias em torno do Papa Angélico eram (relativamente?) bem
conhecidas. Pederd, contudo, objectar-se que, em rigor, tais esperas e
esperangas podem muite bem ser apenas ccos de oufras tradicfes
difundidissimas. Convém, por isso, recordar que estes dois ltimos casos
vém referidos na carta de Inicio de Loyola em um conlexto que remete
explicitamente para Pedro Galatino - um autor bem conhecido em Portugal a
ajuizar do uso que do seu De Arcanis Catholica Verilatis fazem, por
exemplo, um Fr. Nicolan Coelho do Amaral, Q. SS. T, na sua Cronologia
(Coimbra, 1554) ou um Bras Viegas, S. J., nos seus Commentarii Exegetici
in Apocalypsim (Evora, 1601, mas escritos cerca de 1594)77 - ¢ para G.
Postel, isto €, para grandes claboradores das mesmas esperangas por
infludncia, ndo exclusiva, cbviamente, da Apocalypsis Nova... De qualquer
modo, para Indcio de Loyola era esse texto que estava em causa.. Ndo

7% M. REEVES, Roma Profetica in AANYV., La Citté dei Segreti.., ed. cit, 285; Kemneth M.
SETTON, Western Hostility... ed. cit,, 23,

s Ignacio de LOYOLA, Cartas [Julho de 1549 in Obras Completas, Madrid, 1963, 734.

76 tgnacio de LOYOLA, Cartas..., ed. cit,, 725-726,

A influneia - ou, pelo menos, o conhecimento da sua obra - de Pedro Galatino e Portugal
enconlra-sc, tanfo quanto nos £ possive! saber, totalmente por fazer. Sylvie Deswarte no estudo que
dedicou a Francisco de Olanda (As Imagens do Mundo..., ed.cit., 46 et passim) chamot a atengdo -
pela primeira vez que saibamos - pata a sua presenga - um fanto confusa, é certo - na Cronologia
seu Ratio Temporum Mavime in Theologorum algue Bonarum Litterarum Studiosorum
(Coimbra, 1554} sendo, do ponta de vista que nos ooupa, extremamente interessante a utilizagio de
Pedro Galatine por estas datas. Assinalemos ainda & sua larga presenga - aceite, discutida, clogiada,
segundo as circunstincias - nesses Commentarii Exegetici in Apocalypsim (Evera, 1601) de Brds
Viegas, 8. J., obra de grande resson@ncia ediforial, presenga que ainda se verificard, de forma mais
discreta, nos Conmentaria in Apocalypsim, Lyon, 1663 (I), 1669 (II) de Fr. Joio da Silveirs,0. C.,
tratados de nfo menor audiéneia. Incidentalmente, deixemos constincia da presenga, quase sempre
em tom elogioso, de Francesoo Giorgio Veneto nos Commentarii de Bris Vicgas,
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tiremos as conclusGes, mas guardemos as sugestdes para o que um dia
possam valer: se scubermos que Gaspar Barreiros, antes de se fazer
franciscano, entrara na Companhia de Jesus sob o fascinio de Francisco de
Borja, entdo ja geral da Companhia de visita a Portugal, talvez os fios da
trama contextual da difusfo, por indirecta que fosse, do texto do Pseudo-
Amadeu possam parecer-nos um pouco mais entretecidos... E, ainda que um
tanto tardia em relagdo as fronteiras cronologicas em que nos situamos, a
proibigio em guae cumque lingua pelo Index portugués de 1581 de um
Raptus seu Revelationes Amadei, mesmo que, talvez, ndo represente mais do
que um extracto que, em folheto, terd circulado, poderia, de algum modo,
ser ainda referido a esse contexto...

De qualquer modo, gostariamos de aprofundar um pouco mais as
sugestdes que igualmente j4 fizemos sobre a influéncia da Apocalypsis Nova
sobre a primeira parte, pelo menos, do Desengano de Perdidos (Goa, 1573)
de Gaspar de Ledo’® .

Note-se antes de mais que antes de se tornar o primeiro arcebispo
de Goa (1539), o autor fora bispo auxiliar do cardeal Henrique em Evora
(1557) ¢ antes ainda, desde 1551, conego dessa s¢é alentejana, circunstincias
biograficas que permitem sugerir a sua colocagdo num contexto espiritual
que comega a ser marcado por uma Companhia de Jesus relativamente muito
jovem ¢ ainda nfio compactizada ¢ em gue, a0 parecer, COmo sugerimos, se
conhecia a obra atribuida ao Beato Amadeu... Efectivamente, desde 1551,
através do seu colégio e universidade, os companheiros de Indcio
afirmavam-se em Evora. E, ainda que indirectamnte, sabemo-lo muito
préximo de alguém que, por esses anos igualmente até 1576, viveu na érbita
da Companhia ¢ por ela sempre foi protegido e admirado: Siméo Gomes, 0
«Sapateiro Santow, asceta leigo com carisma de profeta, muito relacionado
em Bvora com familiares de Mestre Gaspar de Ledio? .

Tera o futuro arcebispo de Goa conhecido a Apocalypsis Nova? E
bem possivel, ¢ mesmo sabendo que ndo a cita de uma forma absolutamente
insofismivel nem refere o seu "autor”, tentaremos aqui sugerir como o texto
do Pseudo-Amaden podera ter contribuido para lhe facilitar a aplicagdo a Pio
V - e até certo ponto a D.Sebastido - do cap.18,7 do Apocalipse - de queda a

78 A obra de Gaspar de Ledo, foi, como & bem sabido, publicada, com uma Introdugio ainda n@o
%Léperada, por Eugenio Asensio, Coimbra, 1956 , per onde citaremos.

José Adriano de Freitas CARVALHNO, Um Profeta de Corte na Corte: O Case (1562-1576) de
Simdo Gomes, o "Sapateiro Santo"(1516-1576) in AANV., Espiritualidade ¢ Corte eni Portugal
(Séculos XVI-XVIIT), Porto, 1993, 233 260 (Esp. 235).
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tradugzo®C - donde brota um comentério que ocupa um lugar central no
primeiro livro do Desengano de Perdidos. :

Como explica Gaspar de Ledo no «Prohemio» da obra, esse
primeiro livro, determinado pelo desengano do socorro militar portuguds 4
India necessério para, a volta de 1572, enfrentar o Turco, explora,
manejando a «experiencia favorivel do Senhor e as esperangas que as novas
da sancta Liga ¢ a sua divina victoria» [em Lepanto] (Ihe) derdo, «a profecia
do Apostolo S. Jodo no Apocalypsis cap.18» no sentido de a aplicar a «total
destruicio dos mouros e secta mahometica»... O arcebispo pensa,
diferentemente de alguns doutores que 2 aplicavam ou «aplicam a guerras j4
passadas entre a christandade e os mouros», que a profecia desse cap.18 do
Apocalipse «se cumpre em nossos tempos ao pé da letranS1 ¢ que, portanto,
a destruigio total do Turco se devera seguir «a geral conversdo dos gentios e
entrada na Igreja catholica»...52 A lenta exposico que vai fazendo de
vitorias portuguesas na India, de triunfos cristios sobre os turcos, de sinais
maravilhosos, de visges, ¢fc., no intuito de ir apropriando o texto profético &
realidade confempordnea, a0 mesmo tempo que vai, apologeticamente,
anotando a superioridade do Evangelho sobre o Cordio, culmina, desde este
nosso ponto de vista, nos capitulos 17-26 desse primeiro livro. Ai, com
cfeito, a partir de datas - curiosamente muito préximo da Expositio in
Apocalypsim de J. de FloraS3 -, defende que nessa «era de 1572 que ora
estamos» se iniciara essa «total ruina dos inimigos da christandadey...84,
pois quando nesse texto do Apocalipse se diz que viu um anjo descer do céu
ha-de entender-se que «o anjo he ¢ nosso summo pontifice Pio Quinto que
agora governa a Igreja de Deos»...83, Depois, «as grandes vozes que o anjo
deo dizendo: caia, caia, etc.» havera que referi-las, em primeiro lugar, 2
inspiracdo divina que, manifestando-se através da vitéria que a Liga do papa
¢ dos principes cristdos contra o Turco obteve em Lepanto, chamard "os
mouros predestinados que se hio-de salvar"S6, perspectiva que, se o afasta
de comentadores tradicionais do Apocalipse como Martin de Ampiésm, 0

g? Gaspar de LEAO, Desengano de Perdidos..., ed. cit,, 6465

Gaspar de LEAO, Desengarto de Perdidos..., ed. cit., 13
82 Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ¢d. cit., 10.12
83 Joaguim de FLORA, Expositio in Apocalypsim...Pars Quinta, Veneza, 1527, 163r-163v (conf,
134r) de acordo com a reimpressiio de Frankfurt, 1964.
Gaspar de LEAQ, Desengane de Perdidos..., ed. cit.,, 62
85 Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ed. cit., 67
86 Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ed. cit., 89
87 Martin MARTINEZ DE AMPIES, fautor?, tradutor?], Libre del Anticristo, Burgos, 1497, cap.
XXI que cit. pela reimpressio de Ramén de Alba no volume antologico Del Antieristo, Madrid,
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aproxima de outros mais do seus dias, como Bras Viegas, que sé nesse
sentido admitem a conversic geral dos turcos, judeus e genmtios.., em
segundo lugar, tais vozes significam «o aviso do papa aos gregos e mais
nagges christds que vivem sob o poder do turco que deixem os costumes de
mouros ¢ s¢ faglo prestes para ajudar a Liga desembarcando nas suas
praias»88' em terceiro lugar, «a voz he o serenissimo rey D. Sebastido € o
povo de Deos, o reino de Frangay... 8 A aplicagiio da profecia a D.
Sebastidio nfo ¢ de todo transparente, mas percebe-se que o zelo do rei de
Portugal - oferecer-se para entrar na Liga ¢ aceitar casar com a irmé do rei
de Franga s¢ este abandonar as {radicionais aliangas com o Turco, essas
aliangas que apareciam como um paradoxo num sucessor de S. Luis?0 -
possa permitir utilizar politicamente o texto profético em favor da exaltagéo
de um rei que, imperialmente, pode aplicar os rendimentos da India para
conquistar todo o Oriente como vai fazendo e «vir a conquistar todo este mar
atee Sués».... 1 Néo nos ocupemos com estes sonhos de um arcebispe nos
ltimos tempos de um império portuguds na india... Mas anotemos, que,
com alguma clarividéncia, conscquente, talvez, do desengano desses
SOCOTIOS necessarios que ndo chegariam, Gaspar de Lefio, concedendo, desse
modo, ao rei de Portugal um protagonismo especial nessa confederagéo
militar derivado do seu zefus fidei e do seu ainda grande poder no Oriente,
n3o explora, como poderia esperar-se nesses dias, este sentido imperial da
letra do Apocalipse... Também a Apocalypsis Nova, numa tradigio que
passa por P. de Giovanni Olivi e por Ubertino”~, ndo concede, como ja
lembramos, atencio especial a esse rex magnus, companheiro ¢ colaborador
desse Pastor Magnus que, ndo esquecamos, e uin Pastor Angelicus ¢ um
renovator Ecclesiae dos novissima fempora... E precisamente na verificacio
de Pio V como esse Anjo do Apocalipse que Gaspar de Ledio parece, senfo
glosar, ter bem presente o texto da Apocalypsis Nova. Com efeito, se no
texlo atribuido ao Beato Amadeu se diz, «de pastore tanto tempore a bonis
desiderato, que quando esse sanctus et bomus pastor.. eligelur cum
admiratione et stuporem omnium...omnes gentes infidelium ad fidem vestra

1982, s.p., A, MILHOU, Colén y la Mentalidad Mesidnica en el Ambiente Franciscanista
Eépaﬁol, Valladolid, 1983, 13-29 chamou pertinentemente 2 atengfio para a importancia desta obra.
Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ed.cit., 70 ‘
o Gaspar de LEAO, Desengano de Perdidos..., ed.cit., 70.
Queirds VELOSO, D. Sebastido: 1554-1578, Lisboa, 1945, 170-171.
Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., edit., 1.
2 Giulia BARONE, L'Oeuvre Eschatologigue de Pierre Jean-Clieu et son Influence . Un Bilan
Historique in Fin du Monde et Signes des Temps..., ed.cit., 49-61(esp, 52).
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convertentur, ¢t e sicut patri obedient, et reget omnes gentes in timore Dei
ipse et succesoribus eius temporibus multis. Erit omnium hominum unum
ovile et unus pastor (Joh.X,16). Canones et antiquas patrum consuetudines
observabit, omnes pravas leges et consuetudines extirpabit; bona inseret et
plantabit. Curam habebit magis animarum et spiritualium negotiorum quam
temporalium; necque ad thesauros intendet, nisi prout ecclesiae expediens
fuerit et orfanis, viduis et pauperibus aliis...»”>, também Gaspar de Lefio,
que nédo tem que perguntar «quando populus christianus nunc admodum
infelix tanta felicitate perfruetur», nos garante que, como garantem as raras
virtudes deste papa, «veio do ceo, pois o Spirito Santo nfo escolhe para csta
suprera dignidade, senfo aquelle onde habita per heroicas virtudes».... Tal
pontifice, se com as suas virtudes da «luz ¢ doctring a0s fices, com as suas
obras reslandecentes [d4] lume e claridade a toda a Igrejan... Na verdade,
ndo s6 «em seo tempo e per seo ferventissimo zelo se concluiu o sagrado
Concilio Tridentino, que he o principal sol humano que a Igreija na terra
tem , com o qual he alumiada, reformada, ¢ gloriosa»..., mas também «em
seo felicissimo tempo comega Deos a destruigio da ley mahometica tdo
necessaria [...] e [...] tio de:sejada»....94 Com efeito, coroando a fortaleza o
constincia de suas virtudes ¢ sua suprema dignidade, «lhe inspirou Deos a
destruicdo da [...] ley (de Maomé) e os meios que pera isso devia ter... Pello
que logo sem tardar o pos por obra e o denunciou aos reis christdos... E com
o mesmo fervor persuadio aos Reys e Republicas christéas, que fizessem Jiga
eterna, pera cterna destruicSio dos mouros... Entrando elle summo Pontifice
por cabega da Liga...»95- Por tudo isto que confirma que «esta Proephecia
do Apocalise se cumpre em nossos dias ao pé da letran..., revelando-se,
como se diz no texto do pseudo-Amadeu, em um pontifice «mais cioso dos
bens espirituais que materiais» postos ao servico da destruicio final do
Alcordo ¢ em cujos dias se renova ou, se preferinmos, se conlui 2 renovagso
que ilumina a Igreja que acaba de ser conciliarmente reformada, por tudo
isto, dizfamos, serd violento propor que o andamento do texto do arcebispo
de Goa acentuandoe o papel de Pio V na conclusio do concilio tridentino e,
por ouiro lado, a sua acgio profética inspiradora da «liga eterna para eterna
destruicio dos mouros»?0, pondera e desenvolve, acentuando-lhe com
precisdo a dimensdo espiritual, idénticos andamentos da Apocalypsis Nova?

o3 Ps.-Amadeu da SILVA, Apocalypsis Nova..., in Ana MORISL, Apocalypsis Nova. Ricerche...,
ed. cit., 14,
95 Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ed. cit., 67.
96 Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., od, cit,, 68.
Gaspar de LEAQ, Desengano de Perdidos..., ed. cit,, 68
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Ou ndo recordamos: «omnes gentes infidelium ad fidem vestram
convertentur et sicut patri obedient.. ¢ canones antiquas pairum
consuctudines observabit, omnes pravas leges of consuctudines
extirpabit»?...

De qualquer modo e qualquer que se¢ja a sua origem, ¢ por estas
razdes, reiteradas em outros lugares da Apoalypsis Nova com formulas que
poderiamos pensar estar mais préximas do texto de Gaspar de Ledo, que Pio
V, em textos que lhe aplicam exactamente 0 que vinha profetizado para o
Papa Angelicus em tempos do concilio de Pisa, é, por sua vez, esse Pastor
Angelicus a quem 1ais obras estio prometidas... E ndo deixara de ser curioso
notar que, segundo o anjo anuncia no texto do Pseudo-Amadeu, «ante
eventum pastoris non fiet vera expurgatio infideliumy»... que &, cremos, O
tema que organiza essas paginas do Desengano de Perdidos, pois 50 a
reforma da Igreja e a destrui¢io eterna do turco - que, agora, & uma accio
«inspirada» e, assim, essensialmente espiritual - permitirdo, finalmente,
unum ovile ef unus pastor... ¢, necessartamente, ainda que 0 arcebispo de
Goa nfio o declare explicitamente, um novo tenpo na histéria da Salvagdo.
A alusio declarada aos «turcos predestinados que se hdo-de salvar» ndo é
mais do que um meio de confirmar, qualquer que seja a conclusdo
quantitativa do ponto de vista exegético, esse tempo novo € final. Um tempo
novo em que, nos comegos do século XVII, a figura do Papa Angélico,
contemporinea de um rei de Portugal, cabega da liga que destruira,
finalmente, o turco, se ha-de tornar, sob a influéncia decisiva da Apocalypsis
Nova, cbsessiva para algum comentador do Apocalipse...

Com estas notas gostariamos de ter chamado a atengfio para a
importincia de alguns textos franciscanos que poderdo ter desempenhado,
em Portugal, um papel de relevo na formagio da trama contextual e na
fixagdo de certos temas traduzindo aspiraces de profunda renovagio da

97 Preparamos um estudo sobre o Comerntario inédito de D Jofo de Castro ao Apocalipse, a que
J4 nos referimos, e em que cita, transcrevendo algumas importantes passagens, a Apocalypsis Novd.
Como, alids, procede, mais parcamente, em outros esoritos seus, nomeadamente em Aurora.
Quando confrontadas com esse Comentdrio 1o livro de 8. Jolio as paginas da Paraphrase dedicadas
a0 mesmo tema do «Pastor Angélicon revelam-se, como suspeitivamos e ji tivemos ocasiio de
sugerir, na plenitude das suas fontes. A esle proposito, notemos que nessa vastissima celecgiio de
textos proféticos do séoule XVII portuguds que é o Jardim de Ameno (AN.T.T. c6d. 774) ha um
larguisimo extracto, seguido da respectiva tradugdo, da obra atribuida a Amadeu da Silva, na
B.P.M. do Porto (ms359) hé fgualmente um exiracto importante, ainda que mais breve.
Curiosamente,como & ficil de verificar por citagles ¢ noticias, o P.Anténio Vieira nfio conheoceu
directamente - nem, talvez, qualquer texto - da Apocalypsis Nova. Infelizmente, niio conseguiInos
localizar qualquer copia da obra em bibliotecas portuguesas. Existira ou terd existido?
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Igreja ~ entendamos: fambém da sociedade -, muitos deles de marcado
caricter escatologico nesse longo tempo que vai dos fins do século XV quase
ao termo do século seguinte e para os quais se tém, alguma vez, buscado
origens tdo vagas e tdo descronologizadas que, quando ndo sdo
absolutamente erréneas, sdo, do ponto de vista operacional, absolutamente
innteis. Por outro lado, se temos consciéneia de que tais textos ndo fornecem
uma explicacfio cabal dos virios contextos em que tais temas s¢ foram
tecendo, sabemos, mesmo que venha a demonstrar-se que ndo assim como
propomos aqui, que esses para tal contribuiram ao ser lidos, interpretados,
difundidos ¢ até, em algum caso, proibidos... Desta maneira, através da
presenga de Ubertino e do Ps.-Amadeu, procurdmos, uma vez mais, chamar
a atengdo para alguns dos modos da influéncia do complexissimo mundo
espiritual do franciscanismo de directa matriz italiana na cultura portuguesa
de Quinhentos ¢ para a urgéncia de levar mais longe a luz sobre tal
questdo...

José Adriano de Freitas Carvaiho

Summary: The Arbor Vitae Crucifixae by Ubertino da Casale has played an important role in
Portuguese spirituality, both among the Franciscans and through its influence on different
works concerning the contemplation of the Passion of Christ. The first general Franciscan
chronicle, Cronica da Ordem dos Frades Menores (1557-1562} by the Franciscan Marcos de
Lisboa - especially in its prologue -, retrieves, summarizing and adaptating, sometimes in a
literal way, many pages from the Book V, Ubertino's work, as we by to show through the
comparison of some texts. On the other hand, beyond the debt of other authors towards the
Arbor as a source of the contemplation of the Passion of Christ in the 16th and 17th centuries,
the work may contribute 1o a better understanding of some aspects of the De Aetatibus Mundi by
the Porluguese painter Francisco de Olanda. The Apocalypsis Nova is believed to have been
written by the Portuguese Amadeu da Silva. There is evidence of its influence during the second
half of the I6th century in Portugal It also seems to have determined the diffusion of some
prophecies about Papa Angelicus and the final defeat of the Turkish, namely the Desengano de
Perdidos (1573) by Gaspar de Ledo, first archbishop of Goa.
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ANEXO

A Crénica da Ordem dos Frades Menores e a
Arbor Vitae Crucifixae

Comparacio de alguns textos

[...] E com esta sancta congregacao
dos Menores que se obrigou a tantos
e tdo arduos preceptos de
pobreza,aspereza e obediencia e os
trabalha guardar repreende nosso
Senhor aos desobedientes christiios
que andam como bebados e fora de st
apds 0 ouro ¢ suas cobicas, vaidades
e sensualidades tra-zendo-lhes pellas
portas a pobreza e sanctidade de vida
dos verdadeiros filhos de Sam
TFrancisco gque a  seguir tdo
estreitamente as passadas de nosso
Senhor Iesu Christo se obrigaram a
exemplo de seu glorioso padre....] E
ndo faltarfio  varGes perfectos

pera sempre desta sagrada religido
com que Deos amoeste seu povo e
Ihe represente quiic longe anda do
muito com que pode e deve servir a
Deos. E muito particularmente o
atnado discipulo Sdo  Jolic
Evangelista ¢ Propheta prophetizou

o tempo e estado do glorioso Padre
S#o Francisco e seus filhos em o
sexto capitulo do Apocalypse em o

[...] Nam si de conversatione
logquamur quanta similitudine vitam
Christi passibilem studuerit imitari
quis enarrare suficiat? Nam totum
studium eius publicum et privatum
ad hoc tendebat: ut Christi vestigiat
operata oblivioni tradita in s¢ et in
aliis renovaret :et istud fuit sigelarem
privilegium istius benedicti Francisci
quo vitam Jesu primum meruit
universaliter et sollicite i statu
communi et durabili ordinis sui
ecclesie sancte dare[...] Et ideirco tibi
dixi supra quod sextus status
singulariter respicit Christi tempus in
cuius figura apropriatione sexti
signaculi: Vidi, ait Joannes, alterum
angelum ascendentem ab ortus solis
habentem signum Dei vivi: ubi et
dixit Joachim[..] Et ege audivi a
solemni doctore istius ordinis quod
frater Bonaventura func generalis
minister et doctor solemnis presente
prefacto doctore quod mihi dixit:
quod in capitulo parisiensi solemmiter
predicavit quod ipse erat certus et
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abrimento do sexto seilo dizendo: B
como se como se abrisse o sexto
selo... E vi outro Anjo que subia do
nascimento do sol e trazia o sinal de
Deos vivo... Esta prophecia de Sdo
Jodo... SHo Boaventura seraphico
Doctor a pregou ¢ affirmou em hum
capitulo provincial em Paris que se
entendia do Padre S#o Francisco. E
que clle era certo ¢ por revelagbes
divinas que nfo podia duvidar que
Sfio Francisco era 0 Anjo do sexto
sello e que em todos os senarios
deste livro do Apocalypse Sdo Jodo
punha os olhos em o collegio dos
frades menores perfectos imitadores
de Christo. O mesmo affirmou frey
Jodo de Parma varfo sanctissimo,
cuja sanctidade confirmou e mostrou
Nosso Senhor com muitos e muy
grandes milagres... (1}

E pera melhor entender isto se ha-de
notar que em aquellas sete visdes de
So Jofio mno Apocaplypse sdo
significadas sete idades ou estados da
igreja. A primeira idade he da
fundagdo da primitiva igreja feita por
Christo e seus apostoios no
Judaismo. E comegou da pregagéio de
Christo ate o martyrio dos Apostolos

certificatus quod beatus Franciscu
erat angelus sextt signaculi et quod
ad litteram de ipso et eius state et
ordine evangelista lToannes inteilexit
et quod in spiritum vidit quod
predicta verba pretulit et suorum
filiorum perfecte Christum
imitantium collegiwm  aspexit in
onibus senariis huius libri. Et hic
predictus frater Bonaventura ibidem
cun maximo fervore asservit ab illo
audivi si memmoria me non fallit:
scire se certissime per solemnes et
indubitabiles revelationes  factas
talibus personis quod de hoc non
poterat dubitaref...]; quia ista sub
indubitabili certitudine asserebant
nec enim negligendum testime-niwm
deo  denoti sancti et maioris
perfectionis viri q in diebus nostrig
extiterit quantum in  exteriorbus
colligi possunt signis sanctissimni
fratris loanis de Parmal[...]cuius
glorificationis in celis tam multiplicia
miraculorum testimonia gloficatorum
suorum  humilivm  Jesus  reddidit
mundo quod raro memi me legisse
alicuius sancti magis multiplicata
miracula a multis diebus....(1)

V,3,421422b-a

Ad  quorum  intelligentiam  est
notandum qued septem status fuerunt
in ecclesia formandi etpropagandi per
virtutem Iesus lucentis in ipsa[...], Hi
autern  septem  status  sub  multis
figuris multiformiter et mudtiplici
repetitionem  describuntur  ab  illa

_sublimissima aquilza Ioanne in

Apocalypse qui fuit testamenti novi



figurada pella primeira visfo das sete
igrejas nos capitulos primeiro ¢
segundo...(2)

A segundz idade he a confirmagdoda
fee e sangue dos martyres derramado
em todo mundo pelos gentios
idolatras ¢ comegou na perseguicho
feita por Nero figurada em & segunda
visfio do Apocalypse dos sete selios
1o quinto capitulo.(3)

A terceira idade foy a doctrina que
declarou os misterios da fee e
confundiu as heresias e comegou no
tempo de Constantino emperador que
fez convocar o concilic Niceno contra
a heresia arriana fipurada na terceira
visdo das sete trombetas Apocalipis
setimo.(4)

A quarta idade foy da vida solitaria e
hermitica em grande austeridade e
contemplagiio, comegando do tempo
de sancto Antam figurada em a visfio
quarta da mulher cuberta de sol no
capitulo duodecimo do Apocalypse(3)

A Ashor Vitae... Anexo 93

singularis propheta. Nam secundum
septem  statu  eosdem  septem
principales visiones continet ille
liber[...] Prima autem visio est de
septem ecclesiisf...] Quantum ergo ad
primum sciendum quod prirmus status
est fundationibus primitive et
pricipue in judaismo ab apostolis
facte[...] Primus status proprie incipit
a spiritus sancti missione: licet et alio
modo cepirit a Christi Iesu predica-
tione...(2)

V,1409 a-b

Secunda de septemn signaculis que
incipit quarto capitulo[...] Secundus
confirmationis probative per martyria
facta a paganis in tofo orbe.[...]
Secundus  proprie cepit a
persecutione facta sub Nerone (3)

V,[,409b

Tertins de Septem tubis que incipit
sexto capitulo[...] Tertius doctrina
illuminative ad clarificandum fidei et
hereses confundendas [...}. Tertius
proprie cepit a tenmpore Constantini
imperatoris ad fidem Christi conversi
seu a tempore beati Silvestri seu a
tempore Niceni concilli conira
arrianam heresim celebrati.(4}

V, 1,409 a-b

Quarta de muliere amicta sole cum
suls  Hberis que incipit XI
capitulo.[...] Quartus fuit ana-
choritice vite in solitudine viventis
austerissime.[...] Quartus cepit
tempore magni Anthomi gen a
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A quinta idade foy gquando a igreja
comegou a ter possissBes temporaes,
assi a cleresia como as religides e foy
em tempo do emperador Carlos
Magno figurada em a visfo quinta
dos sete copos entornados do capitulo
KV do Apocalypse.(6)

A sexta idade he da renovagam da
vida evangelica e guerra confra a
secta do antichristo pellos pobres
voluntarios que nada possuem nesta
vida.E comegon em o tempo do
seraphico varam S#o Francisco
principic das ordens mendicantes,
fignrada em a visdo de grande e
perdida mulher Babylonia,
Apocalypse XVIL{7}

A septima idade estd em hua quieta e
maravilhosa participagam da futura
gloria na terra e em breve sua
perfeicam serd em a tessureigam
geral dos escolhidos e comecard na
morte do antichristo, figurada aos xx
capitulos do Apocalypse na final

tempore Pauli primi heremite vel
secundum loachim a tempore
Justiniani augusti sub quo habemus
magna culta.(5)

Vv, 1,409 ab

Quinta de septem phialis qui incipit
¥V capitulo..] Quintus foit
condescensive sub  monachis et
clericis temporalia possi-dentibus.
[..] Quintus vero proprie cepit a
tempore Caroli Magni (6)

Vv, 1,409 a-b

Sexta de damnatione meretricis
magna babylonis e de novis agni
nupciis cum nova sponsa cf incipit
afi. XVIL capitulum ubi dicitur. Bt
facta sunt sulfura et voces et tonitrua;,
secundum alios in principio XVII
capituli, [...] Sextus est renovationis
evangelice vite et expugnationis secte
antichristiane sub  pauperibus
voluntariis nihil possidentibus in hac
vita.[...] Sextus vero iniciatus est a
tempore seraphi viri Francisci,
plenius  tamen  apparebit in
damnatione  babylonis  meretricis
magne qii perfectio an vel in viris
ciusdem spiritus secum  signabit
futuram malitiam christiani.(7)
V,I,409410

Septima etate de finali condemna-
tione draconis et omnium reproboruim
et de finali glorificatione totius orbis
et omnium electorum infra .xX.
capitulum [...] Septimus prout spectat
ad vitam istam est quedam quicta &t
mira participatio future glorie[...]



condenagam do drago e glorificagamn
dos escothidos.(8)

Assi que na primeira idade floreceo a
perfeigam da prelazia e cura pastoral
em os pastores da igreja,os apostolos.
Em a segunda, o estado do martyrio e
triunphante batatha dos martyres,
cavaleiros da milicia de Christo. Em
a terceira a voz da pregagam e
trombeta dos doctores e pregoeiros da
sapiencia christai. Em a quarta
floreceo a sanclidade e omamento da
vida conternplativa em os que em a
terra viverdo vida evangelica e
celestial. Em a quinta o zelo da
justica e condescimento 4 vida
commum ¢ menos perfecta em os
zeladores justos e instituidores dos
regulares estados. Em a sexta o
estado da imitagio de Christo
reformitivo  da  igreja em os
reformadores da vida evangelica. Em
a septima o gosto da gloria de Deos
que o Senhor communicar a os seus
polos trabalhos passados, quanto o
presente estado sofre e Deos he
servido communicar-se...(9)

A Arbor Vitae... Anexo 95

prout verospectat ad aliam est status
generalis Tessurrectionis omnium J...]
Spetimus autem uno modo inchoat ab
interfectione illius antichristi que
judei recipient.(8)

V. L, 409-410

[...]primus apostolorum et pastorum
Ieoni in autoritate et constantia
similat. [..] In primo eminet
principatus  prelationis et cura
pastoralis. [...] In primo preminent
pastores  ecclesie  catholice.[...]
Secundus qui est martyrum vitulo in
sacrificiis mactato.[...] In secundo
onus predicationis et pugna frium-
phalis.[...] In secundo pugiles
christiane  militie.]...] Tertius
doctorum et confessorum hii predito
[..1 In tertio sonus predicationis et
tuba magistralis. [...} In tertio pcones
christiane sapientie. [...] Quartius
virginum  seu  contemplativorum
aquile. [..] In quarto omato
sanctitudinis et vita singularis. [...J In
quarto observatores vite celice [...]

Quintus assimilatur sedi generali a
quattuor animalibus sustentate a qua
manare  juditia  justitie et
misericordie[...] In quinto zelus
rectitudinis et ira judicialiis ac vita
condescensiva et conventualis. [...] In
quinto justi zelatoris et piis regularis
sanctimonie. [...] In sexto vero et
septimo semper e nova inchoatio ut
in infra parebit. [..Jln sexto forma
christiani  reformatoris  ecclesiam
reformans.[...] In sexto refor-matoris
vite evangelice. [...] In septimo vero
gloria deiformis ipsam felicitans et
consumans. [...]In septimo vero
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E ordenou assi Christo fundador e
governador da igreja estes estados e
idades, segundo as necessidades da
igreja contra os spirituaes inimigos
N0SS0S € 08 maes homens seus
soldados e seu corpo e membros
damnados que com a igreja e seus
filhos ftem imimizades antigas e
guerras por Deos pregoadas, pefa
mayor gloria dos justos.(10}

E assi o primeiro estado foy
contra as carnaes cerimomias e
entendimento judaico.O segundo teve
guerra comtra a idolatria  dos
Gentios.O terceiro pelejou  conira
Arrianos ¢ outros herejes. O quarto
contra a secta carnal de Mahamede.
O quinto contra a fez e mistura dos
maos christdos que em o quinto
tempo crescerdo. O sexto contra a
peste do Anfi-christo mistico € seus
sequazes, O septimo conlra o exereito
dos demonios que naquelle ultimo
tempo combateram mais fortemen-

gustus felicitatis. [...] In septimo
pregustatores eterne glorie [...](9).

Vv, 1,410a

Patet, n. primo hoc de prime dono.
Nam pastoralis cura insistit primo
oviu propagati oni. Secundo earum
defensioni ab imbribus et lupis.
Tertio earum  directioni  seu
deductioni. Quarto earum pascuali
refectioni. Quinto morborum cure
pie et morbidarum  medicinali
extirpationi. Sexto ipsarum plene
reforma-tioni. Septimo ipsarum in
suum ovile reductioni et recolationi.
Constat autem quod propagatio
appopriatur plantationi apostolorum:
defensio pugne matyrorum: directio
doctrine: refectio devotioni anachore-
tarum: curatio zelo cenobitarum:
reformatio  perfectioni  evangelici
status: reductio igressui eteme vite.
Patet hoc etiam de secundo.s.pugna
quod in quolibet statu invenitur. (10)

v, 1,4100

Nam prima pugna fuit contra
carnalem cerimoniam et intelli-
gentiem judeorum. Secunda contra
idolatria paganorum. Tertia contra
perfidiam  arrianorum et ceterarum
heresum  Quarta conira sectam
saracenorum. Quinta contra fecern et
misturam falsorum christianorum qui
in quinlo tempore enormiter mulfi-
plicantur. Sexta confra pestem
antichristi et suomum seguantium.
Septima contra aciem demonum in
agone novissimo  ecclesiam ubi-
cumque circundantium, Vel sisexta



te aigreja.(il}

E nfio havemos de entender que
sejam tdo distintos estes estados e
idades que hus nfio entrem pelos
outros mas que ainda que a
preminencia seja particular em cada
hum, todas as sele propriedades ¢
virtudes de algua maneira, mais ou
menos como Deo he servido
communicar suas gragas, se achfio
em cada hum estado. Porque semprer
houve prelados justos, Martyres,
Doctores, contemplativos, zelozos
regedores e perfectos seguidores de
Christo e que gostiio sua suavidade e
gloria.(12)

A Arbor Vitse... Anexo 97

dividas in duas: quarum prima est
antichristi mistici: secunda vero
antichristi proprii [...](11)

V,1,410b

Debes scire quod prima ratio est ad
idem sub pluribus  signis et
similitudinibus ~ plenius  expri-
mendum et magnificandum. Nam
aliquas proprietates  predictorum
statuum  exprimuntur per uma
visionem: que nom exprimunfur per
aliam: et magnificentius concepimus
magnitu dinem alicuius rei quando
sub pluribus solemnibus signis nobis
ingeritur intuenda[...] Tertia est
quare nullus  septem  statuum
predicto-rum esset perfectus absque
septem donis superius tactis. Quitibet
enim status eget cura pastoralis et
pugna triunphali et tuba magistralis
et sic de aliis. [...] Tlle aufem status in
quo unm donum preminent et cetera
illi desserviunt tanquam ad eius
perfectionem ordinata demominatur
incongrue ab illo dono [...] (12).

¥, 1. 410a-b.
De secunda parte huis tertii
notabilis:quare  primus  status et
secundus videntur simul current. Bt
girca hoc debes scire quod s per
status intefligatur eorum dona et
officiactunc in  quolibet fempore
currunt omnes. Unde Petrus fuit
pastor, martyr, et doctor et solitarius
sepe ef austerus et pleningue
condescencivus et evangelice vite
professor et maximus celestium
degustator; sic Ioannes sic Paulus sic
ceteri apostoli sic multi sequentes
pastores viri perfecti [...]. Tertia
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E muito certo he pera contemplar
quiio  sapientissima-mente  foram
ordenados estes  tempos da igreja
pelo Spirite Sancto.Christo nosso
Redemptor, como raiz e cabega da
sua igreja,avia de ter o primeiro
estado com sua gloriosa madre e
escolhidos Apostolos e primitiva
igreja de que avia manar a perfeigéo
dos seguintes. B porgue sua cruel e
desconhecida sinagoga apossada do
demonio lhe resistio, por isso foy
logo necessaria a primeira guerra,em
que elle que como nosso capitdo
sahio ao campo por mOS & Ouve
gloriosa victoria, deixando  nova
maneira e arte de guerrear os inmigos
¢ conguisiar 0s ceos aos seus ¢
dando-ihe novas forcas. E como Iesu
Chiristo Salvador verdadeiro ¢ra Deos
¢ Sephor de todalas cousas, pera
confusfio da synagoga que ©
engeitou,e pera mayor mostra de sua
omnipotencia e clemeneia, foy
convenienie cousa que se pregasse e
fosse conhiecido em toda a redondeza
da terra de todas as gentes. Mas
como ellas erfio  idolatras e
costumadas a pessimos  vicios
insinados pelos abominaveis
demonios a que obedeciam, foy
necessaria fortissima peleja pelos
cavaleiros de Christo, os martyres,

commuris est omnibus statibus:
debuit enim se inchoari ante
cessionem prioris [...] Et hac ratione
status martyrorum sub apostolis et
status monachorum et canonioram
sub anacotis incepiunt.f...] (12)
V,1,412b

Quantum ad tertium nota quam
optime isti status sunt ordinafi.
Cum.noster Christus Iesus et eius
primitiva ecclesia sint radix et
complementum  ommimm  statuum
sequentivm:  debuit  ipse primo
introduci cum sua benedicta matre et
electis discipulis et quare suo statui
obsistit sua impla synagega ideo
necesse fuit aggredi primmum bellum
post hoe. Secunde cum ipse ilis esset
omnium deus dominus et redemptor
ad confusionem illius impie synagoge
quod ilim repeluerat: debuit ipse in
totum orbem omnium terrarurm
nationum diffundi: cum erent idolatre
ef pessimis moribus imbuti oportuit
fieri bellum fortissimum ad talia
excluenda. Tertio in fine huis belli
debuit totius orbis subiici spetro
Christi: put factum e tempore Cons-
tantini.

Vv, 1,412b



pera desterrar as idolatrias e vicios
infernacs. E no cabo desta guemra
avia todo o mundo de dar obediencia
ao ceptro de Iesu Christo, como se
em o fempo de Constantino
emperador. Em cujo tempo quis o
Senhor dar algum folego e recreagio
a suz igreja. E porque entfio era
necessaria mais clara noticia da fee
da Sanctissima Trindade e humani-
dade de Christo em todo o mundo
floreceo a ordem e dignidade dos
Doctores  alumiados pello  Spirito
Sancto. E tambem porque como os
nossos engenhos nido podem alcangar
a profundeza dos mysterios da fee ¢
muyto presumindo da subtilieza de
seus entendimentos principalmente
os Gregos, justamente por permissio
diving cairam em muytos erros,
heresias e enganos do demonio.
Donde recresceo a necessidade dos
Doctores e a coroa de suas victorias
conira o hereges e suas malicias. E
porque a intelligencia e noticia das
cousas divinas pouco ou nada
aproveila sem vida conforme a
doctrina divina, portanto em o quarto
estado que quasi concorreo com o
terceiro dos Doctores, resplandeceo
aquella vida angelica e celestial dos
hermitées ou anachoritas, principal-

mente em os desertos da Arabia,
Palestina ¢ Egypto pera iso ruy
convenientes, em que viviam os
hermitdes em mmyta abstinencia,
vigilias, disciplinas, oragdes,
contemplagées e exercicios com que

subjugavam a came ao spirito ¢ o
spirito com soo Deos perfectamente o
occupavam. Mas porque a malicia e

A Arbor Vitae... Anexo 99

[.] ad pacem christianis sub
Constantinio datamf...}in electis suis
quario tempore parvo secuadum
modum apparente respiraculol.. )
V,1,417a

Et quare func Christi divinitas et
humanitas eius et beatissime
trinitatis fides toti orbi debuit clarius
expicari ex tune claruit orde
doctorum. Quia vero humanus sensus
non prevalet intelligere eternam Dei
generationem et personarum
distinetionem et naturam uwnionem in
persona Iesu Christo explicari ex
tune claruit ordo doctorum. Quia vero
humanus sensus non  prevalet
intelligere eternam Dei generetionem
et personarum  distinctionem et
nafurarum unioner in persona lesus
et sic de ceteris profunditatibus fidei.
Idcirco presumentes de subtilitate
mntellectus  suijuste sunt taditi
decepctionibus demonum ac per hoc
in multas hereses sunt prolapsi
propler quas opportuit moneri
tertiom bellum sacrorum  doctorum
contra insidias heresum.
V,1,411b
[...] tertio cum guarto doctorum cum
anachoritis concurrisse dicuntur.|...]
V, 1,412
Quia vero intelligentia divinorum par
aut nihil prodest absque vita perfecta
secundum divina dicta ideo in quarto
statu refulsit celestis vita ana-
choritarum et precipue in desertis
arabie egypti tali vite congruis. Quia
vero infectio humani generis e sue
carnis non patitur tam arduam vitam
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fraqueza da geragam humana nfo
pode sofrer vida tam alta durar muito
tempo e o cair de tam alto estado traz
consigo grandes peccados e fiieza no
amor de Deos ¢ &s vezes apostasia,
juntos estes males com os das
heresias, foram necessarios grandes
castigos. E assi foram muy castigados
05 christios  por  barbaros
ferocissimos, Vandolos, Godos,
Hunos ¢ Longobardos e por
derradeiro contra os falsos christios e
hereges veyo o perseverado agoute de
Deos a cruel e fea besta a secta de
Mahamede, destruindo e captivando
grande parte da terra dos christfios. E
assi se moveo a quarta batatha em
que a igreja foy muy afligida polla
frieza do spirito que ja andava nos
christfos, mas ndo desemparou Deos
sua igreja de homens sanctos em que
sobre columnas se substentasse
naquelles trabalhosos tempos, como
s¢ pode ver nos dialogos de Sam
Gregorio. E defendendo ¢ empa-
rando mosso Salvador a igreja,
recolhico a melhor ¢ mais limpa parte
neste pedago de terra que chamameos
Europa, em tempo de Carlos Magno,
em que deu Deos assento e estado
mais quieto a seus vigarios em Roma,
cabega do Romane Imperio: o qual
Carlos  fortissimamente  pelejou
conira esta besta Mahametica e por
elle deu nosso Senhor paz 4 igreja,

E neste quinto tempo
convenientemente foy instituida vida
condescenciva e mais humana aos
christfios, porque aos que ndo podiam
levar a alteza da vida de martyrio ou

in hoc secitle perdurare: casus autemn
a stalu tem arduo  gravem
hypocrisiam et remissionem aut
apertam apostasiam inducit: talis
autern lapsus cumn  primo  lapsu
perfidarum heresum dignus e udicio
et exterminio grandi. Id circo circa
finem quarti status contra hereticos et
hypocritas et remissos supervenit
secta saracenica omnia fere devastans
et subingans...]

V,1,411b
[...] et prius etiam arriana maxime in
quattuor pessimis gentibus in quibus
tunc invalvit: grecis, gotis, vandalis,
longobardus tantum devastavit eccle-
siam: quod Gregorius Magnus  circa
finem  quinti temporis fere credit
extremum judicium adesse.

V.,1,417b
[-..] et ideo contra illam motum est
quartum  bellum. Ecclesia enim
Christi que mulle meodo a mundo
debet excluidi in paucis suis religuiis
fuit 4 Deo defensi et in unam partem
terre recollecta. Et gquare erunt
congruentior sede Pefri et romani
imperii: ideo in quinte tempore
quando cepit a Carolo Magno facta
est defensio et recollectio ista qui
mulium fortiter saracenicam bestiam
expugnavit, [...]

V,1,4110

Tunc et congrue instituta est vita
condescensiva ut mequeuntibus in
arduis perdurare daretur locus gracie
in mediocri statu. Et qr non
servantibus condescensiva ¢ coia



contemplagdo fosse concedido lugar
de graga em estado mediocre, aos
prelados com seguranga ¢ rendas e
aos subditos paz e bens temporaes. E
porque nem este estado mais baixo
muitos nfo quiserdo gnardar, proveo
Deos de padres sanctos e zelosos
contra os viclos ¢ larguezas dos
subditos, donde nasceo grande guerra
aos prelados zelosos e perseguigbes
de scu proprios subditos. E usando
mal os christios da paz e merces
temporacs de Deos cayrdo em
grandes relaxacBes sem termo, assi
os ecclesiasticos como os seculares e
ainda em grandes vicios de avarezas,
syomnias, onzenas, violencias,
dissenstes, sensualidades e vaidades
a redea solta sem temoxde
Deositendo so o nome e fe de
Christdos e a vida dos gentios’. E
cresceo tanto esta relaxagiio e vida
carnal que toda spiritual vida e
imitacio de Christo parecia de todo
apagada da memoria dos homens e
portanto  foy necessario prover
Christo nosso Senhor de reformagam
¢ memoria de sua sanctissima vida
em sua igreja.

Nem he por isso em algua maneira de
estranhar a providencia divina por
dar o estado dos bens temperaes a
sua  igreja, porque suave e
benignamente despoemn ¢ ordena
todalas cousas. Antes foy muy
convenienfe por muitas razdes. E
primeira mente por mostrar que
Christo he todo poderoso, Criador ¢
Governador de todalas cousas e toda
a criatura lhe he subjecta e de toda se

A Arbor Vitae... dnexe 101

debet fervere zelus correptionis
idcirco  sancforum  prum  confra
subditos fortiter zelus exarsit. Tt
quare condescensionis gra multi de
facili abutuntur e in consuetudinales
relaxationes decidunt que et
enormiter crescunt.  Idcirco  fine
quinti temporis crevit tanta relaxio
vite ad ea que carnis sunt: quod tota
spirfualis ~ vita Christi  videfur
exsuffiata de mediof...} Ideo tunc
singular debet apparere perfecta
renovatio Christi vite et sequens
conversio synagogue.

vV, 1,411b-412a

Sicut ex predictis patet quintus status
ecclesie fuit zelative correptionis et
pie condescensionis multiplicatis
temporalibus in ecclesia largiflua
devotione fidelium et ipsa eccclesia
multo  sublimius quere  prius
supra omnes reges et principes
triunphaliter exaltata. Fuit autem
conveniens temporalia ab
ommipotente Iesu ecclesie sue dari.
Primo ad os tendendum quod ipse
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pode servir e ser servido confra a
heresia dos Manicheus. E pera
mostrar que Deos nfio reprova no
novo testamento o estado dos
principes poderosos, senhores e ricos,
ainda que elle nas terras conversando
quis levar cufro caminho de pobreza,
humilade ¢ Cruz. E tambem pera
reformagdo e exemplo do estado
secular em a igreja quis o Senhor
dotar os seus prelados ecclesiasticos
de titulos, honras ¢ bens temporaes
porque reis e principes tevessem em
os prelados sanctos da igreja, formae
exemplo de humildade e liberdade e
familiar e benigna conversagio com o
seupovo, E com serem zelosos de
Jjustica confra malfeitores, apren-
dessem ter misericordia e piedade
com todos. E aprendessem os ricos
ndo gastar seus bens em as vaidades
do mundo nem em vicos e sobejo
mimo de seus corpos, mas em obras
de misericordia € em vida abstinente
¢ temperada Este exemplo deram os
prelados daqueile tempo em sua tdo
extremada humildade, charidade e
abstinencia e =zelo de gastar o
patrimonio de Christo com os seus
pobres e castigar o contrario. Outra
raziio podemeos dar, que quis Deos
enriquecer sua igreja,porgue fosse
mais conhe-cida e aceifada a
perfeico da vida Christo em
pobreza, desprezo e Cruz, vendo-se
manifestamente como a igreja por
honras ¢ temporalidades veo a tanto
moniuro de males. Donde fics claro,
ainda aos cegos mundanos, que a
vida que Christo escolheo em came
passivel he mais segura e mais per-

creator ommipotens visivilium et invi
sibilium et quod omnis creatura est
sibl plene subiecta et ideo
creatura sub diversis circunstantiis et
regulis potet sancta ecclesia bene
uti. Bt hoc ad confutandam heresim
ipsii  Manichei et sequentium
ipsorum. Secundo ad ostenderdum
quod Deus non reprobat etiam in
novo testamento divitum, regum,
principum, baronum: licet ipse in
paupertate et humilitate et austeritate
crucis vixerit in hac vita: propter
quod etiam ad formandum variwm
statum in ecclesia voluit ipsam
ecclesiam honoribus extollere et in
temporalibus abundare. Quia etiam
conveniens fuit quod regia potestas et
mundi dominium secundum aliquem
statum presentis vite in suis vicariis
refugeret ad informandum omnes
reges et divites quod ad formam
prelatorum  sanctorum  ponticum
deberent tenere in  honoribus
humilitatem et vilitatern  sui et
familiarem et dulcem condescensione
popul et simul cum rigiditate iustitie
contra  male-factores haberent
pietatem misericordiem super bonos
ut similiter discerent divites in
exemplo prelatorum ecclesie divitias
nom in  pompis huis mundi
expendere, nec de eis in nutrimento
suorum corporum lascire, sed ad
modum renunculi domino oblati in
vetero  testamente in  medio
pinguendis  temporalium  macie
abstinentie conservare et adiem
abundantie femporalium pauperibus
indigentibus clargiri. [...] Aliaratio



fecta que teda outra, o que ndo
poderam conhecer tam clramente se a
experiencia ndo mostrara  tanta
multiddo de males em que os bens
temporaes afogaram a igreja. Nem se
recebera de tdc boamente com tanto
conhecimento o alto estado e merce
da vida evangelica e crucificada que
Christo avia de dar aos chiistfos.
Assi que com sapientissimo conselho
do Spirito Santo a igreja foy dotada
de bens temporaes. I alem das
razbes ja ditasfoy previsto e
predestinado pola eterna sapiencia
que muitos por esta via erfio
escolhidos, os quaes eriio tio fortes
que  recebessem  martyrio  ou
tomassem frabalhos da alta e
Apostolica pobreza, porque nelles se
perderamt por sua fraqueza. Donde
se pode tirar que sepundo o que he
conveniente aos escolhidos que estam
ainda em a ferra, modera sempre
Deos o estado de sua igreja.  E isto
he pera os fracos e virtuosos que pera
os imperfectos prelados, clerigos e
religiosos foy este stado de abastanga
temporal provagfio muy justa em que
se visse se finhfo humildade nas
honras, temperanga no sobgjo e
pobreza nas riquezas.Mas como isto
he de muy poucos, creceo logo a
refaxagio ¢ o que foy dado pera
instrumento de virtude foy convertido
em occasiio de  transgressDes
incomportaveis. E este descaimento
em as fezes desta quinta idade e
estado de prosperidade temporal
declara S#o Jodo em os quinarios ou
quintas partes de suas visGes
maravilhosamente. Porque ao Anjo
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fuit ut magis esset grata et recognita
perfectio Christi vite in pauperiate et
despectu et cruce. Ex hoc enim quod
ccelesia per honores et temporalia ad
tantam spurcitiam malorum devenit:
patet quod modus vite Christi quem
elegit in carne passibili fuit perfectior
omnino alio ad temporalia sc*
habendi., Ad quam  grandem
cognitionem sic lucidam non devenis
set ecclesia nisi exposta fuis set tanta
sentina malorum quam ipsam in suis
temporalibus non oppressit ac per
hoc non ita grate succepisset
sublimissimum donum crucifixioris
vite evangelice sibi dande. Patet ita
que quod sapienti consilio Spi ritus
Sancti ecclesia enim in temporalibus
exaltata; nam propter rationes
predictas providit eterna electio
multos per illam viam salvandos:
quod martyrum  supplicia et alta
pauper tatis culmina non fuerent apti
suscipere ac per hoc et defecissent in
illis. Unde e secundum quod expedit
clectis qui sunt in terra seper deus
statum in ecclesia moderatur hoc pro
infirmis. Imperfectis vero ponti
ficibus et clericis fiit virtus probata
sublimis:dum sic sciverint humilita-
tern servare in honoribus: austerita-
tem in eliciis et in abundantia pau
pertatem. Quia vero paucissimo rum
est istud: ideo paulatine relaxio
tanfum increvit quam illud quedquod
fuit in virtutis instrumentmn  in
transgressionem  inportabilem  est
conversum. Lapsum autem istum in
fecibuy quinti  temporis ommes
quinarii Apocalysim qui respiciunt
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da quinta igreja de Sardis se diz
Tens nome que vives e es morto, €
conta-lhe muitos males e pocos bens
e se ndo a emendasse ameaca-lhe
subito e improviso casiigo e
condemnagam. E no abrimente do
quinto selo se diz ser sancto o zelo
dos Sanctos, que parece ndo poderem
ja sofrer to grande chea de males. E
em ¢ tanger da quinta trombeta, a
claridade  das  estrelas  dos
governadores seculares em tanta
cubi¢a como em terra se diz que
cahio, que © pogo dos abissos se
abrio, porque toda a maneira de fazer
males por soberba, crueldades,
roubos, mortes, sensualidades,
avarezas e Ssymomnias e oulras
malicias sem conto, com seus
escandalos e maos  exemplos
insinaram aos seus subditos. Pelo
qual tam vituperado e blasphemado
foy o nome de Christo no estado
destes que govermavam na igreja que
sua md e desfonme vida deu occasido
a heresias sem conto e juntamente a
guerras e divisdes de reynos com
IEYNOS € pOvVOS COom pOvos € a
scismas de prelados com prelados e
subitos com prelados que deram
immensos trabalhos aos fieis, tanto
mayores que os passados quaato
eramm mals de casa e entre oS
regedores delia.

Foy das fezes deste tempo desta
quinta idade o imperio do Emperador
Federico sepundo, Rey de Sicilia, por
o qual a igreja de Deos todo seu
tempo foy perseguida gravissima-
mente, pola divisam que entre elle e
o Romano Pontifice avia, até trazer

quintun  statum  stupendo modo
declaravit. Nam quinte ecclesia
Sardis dicitur; Nomem habes quod
vivas et motuus es et sibi multa mala
dicit et paucissima bona ct si non se
correxerit subitwm et iprovisum
judicium comuminatur. Et in apertione
quinti  sigilli introducitur tanta
impatientia sanctorum licet scire
etiam mistica quod mnon videntur
mala innundantia plus portare. In
cantu vere quinte tube stellaris
claritas status ecclesiastici in tantam
avaritiam  temporalium quasi in
terram dicitur cecidisse quod putewm
abyssi aperuisse dicitur quare ommnem
viam maleficiendi in superbia in
lascivia in crudelitate in symonia et
in aliis malitiis innumeris sua mala
exemplaritate subditis subministrat
propter  quedquod  fanfum  est
vilificatus Iesus in statu illorum quis
videntur cultum ecclesie regere quod
deformitas  vite illorum magnam
prebuit ocecasionem ut inmmdaret
mutitudo  paterenorum  diversarum
heresum[..] quia manifeste apparebat
pessimus abusus eorum in clericis et
monachis et eos imitantibus [...]

V,2,420b421a



Mouros ¢ lhe dar Colonia e
habitagam em Italia na provincia de
Apulha, em hua cidade a que chamio
Nuceria dos  Sarracenos, Onde
crescerfio até vinte mil homens de
guerra, ¢ sahifio a fazer grandes
males em Italia em ajuda de Federico
confra 4 igreja e desfruyio os povos,
igrejas e mosteiros como inimiges da
fec que erfio. Entfo o sol se fez
negro.s. a pessoa do sancto Padre
privado daquella  authoridade ¢
reverencia que se lhe deve em toda a
terra ¢ a lua sangue, pela prisdo,
perseguigam e mortes dos Cardeaes e
prelados ecclesiasti-cos por Federico
e seus favorecedores. E ag estrelas
cahirfo do Ceo. s. muitos ecclesias-
ticos que a tal principe antes seguiam
que a IESU Chrsto e sua
igreja Estavam ja os Anjos maos,
ministros para executtar a ira de Deos
sobre o munde em quatro partes da
terra, impedindo com peccados que
fazifio acrescentar que Deos nio
mandasse o spirito de sua graga e
misericordia 4 terra pera o renovar,
mas tomasse vinganga de tantos
males. E em tantos peccados viviam
os Christdos que se por novo
renascimento ¢ reformagam do spirito
de penitencia, humildade e pobreza
ndo acudia ST Christo a sua igreja
nfo escapara o mundo de grande
juizo e castigo de Deos,

Néo deixou o Senhor de revelar esta
necessidade e o remedio que Ihe
queria dar a summos Pontifces ¢ a
outros fieis Catholicos pera sua
consolagam, como quando vio em
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Quia vero plenior malitia huius
quinti status maxime apparet in
contemptu spiritus Dei apparentis in
eo in viris perfectis Francisco et
Dominico et sorum virtuosa prole
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sonhos ¢ Papa Inocencio terceiro a
igreja  Laleranense estar  t{oda
arruinada e pera ca virern dous
homens pobrezinhos e sostentarem-
na com os hombros. E vinde S#o
Francisco depois Sfo Domingos a lhe
pedir authoridade pera principidarem
novos e apostolicos estados em a
Igreja de Deos, elle os conheceo por
o Spirito Sancto serem os que em
revelagam vira sustentar a Igreja e
lhes aprovou e concedeo suas
petigGes.

Assi que estando a [greja neste tempo
chea de animaes entregues a sua
sensualidade, de serpentes terreaes
avarentos e de bestas feras crueis e
soberbos e tam desfeada sua face e
conversagam ¢ roida e gastada com
as hipocrisias e tantas heresias sem
conto que naquelles tempos havia
(zinda que o Senhor muy cioses de
sua esposa se inclinasse contra tanta
malicia della que em tanta multidam
seguia os adulteros) ndio reteve em a
ira a sua grande misericordia. Mas
levantou em meo de sua igreja as

quam fumus huius pessimi putel
horrenda lepra infecit in quo maxime
stat pugna huius quanti cum principio
sextildeo plenamn  explicationem
horum malorum dimittemus
describere: [...] Et hic illud quod
supra in fine precedentis capituli
secundam vilificationem vocabimus
Iesu Christi dicere quod in tantam
vilitate tunc temporis erat ecclesia
quod nisi per novam prolem spiritus
paupertatis subvenisset Iesus: iam
tunc iudicium mortis erat ecclesia
subitura, sicut expresse ostendunt
calamitates heresum que ecclesie
superficiem opprimebat. Sed
plissimus Jesus ad clarificationem
ilornm  duorum  luminarium  tam
summis pontificibus quam ali
figelibus  hoc  ipsum  puribus
revelationibus  declaravit: maxime
curn lateranensemn ecclesiam ruine
proximam hora duorum pauperis
humeris sustenteri lux vera lesus
vicario suo monstravit.]...]

V,2,421a

Abundantibug in fine quinti jumentis
lascivie reptilibus avaritie bestiis
superbieet his omnibus {ota deturpata
conversationem ecclesie preregrine
ac per hoc  ipsam corrodente
hypocrisia caterva impietatis heretice
licet indignaretur zelotes Jesu contra
malitia sponse que in magna
muititudinem post adulteros
declinabat non continuit tunc in ira
misericordiam suam, sed ultmam
citationem ad ecclesiam quinti
temporis destinavit  suscitans in
medio eius viros veritatis excelse



ordens mendicantes cheas de vardes
de alta sanctidade que extirpassem a
cobica, desterrassem a mé delecta-
¢am, recuzasem as honras e
dignidades, fugissem a hipocrisia,
defendessem a verdade, acendessem
o foge da charidade, reformassem a
honestidade e imitando e seguindo a
Iesu Christo, por exemplos de vida
fortissimamente reprehendessem as
desordens e desformidades da igreja,
com a palavra de Deos e pregacam
excitassem o povo a penitencia, com
maravithosa virtude confundissem a
malicia e erros dos hereges ¢ com
ajuda e instancia de suas ferventis-
simas oragdes aplacassem a justica
divina. Entre 0s quaes como em
figura de FElias ¢ Enoch, Sam
Pomingos e  Sam  Francisco
singularmente foram pera esta obra
deputados. [..] Eram estas duas
cabecas ¢ instituidores de tam
perfectas religives em a igreja de
Christo, S#o Domingos como
querubim esclarecido com lume de
sapiencia e assi estendeo as asas de
sua doctrina e pregacam sobre as
trevas do mundo gue afugentou as
nevoas dos erres e heresias e alumiou
€ encaminkou os coragbes dos fieis
aos caminhos da paz. E Sam
Trancisco como outro Anjo seraphim
subinde o oriente, purgando com a
ardentissimae seraphica Iesu Christo
crucificado e tode inflammado do
ardor ¢ ameor celestial, pos e acendeo
este amor divino ¢ foge em fodo o
mundo, As gquaes propriedades
dexaram estes sanetos padres aos
fithos ainda que em elles ambose

A Arbor Vitae... Anexe 107

d o y

cupiditatem extirpantes voluptatem
exterminantes dignitatem recusantes
duplicitatem execrantes veritatem
defendentes charitatem incendentes
honestatem reformantes ac Christum
{esum singulariter pre ceteris
imitantes quod et exemplo sue vite
fortissime  arguerunt deformatam
ecclesiam et verbo predicationis
excitaverunt plebem ad penitentiam
et arguinento defensionis confuderunt
pravi tatem hereticam et patrocinio
orationis placaverunt iram divina.
Inter quos in typo IHelie et Henoch
Franciseus et Dominicus singulariter
claruerunt: quorum primus serephico
calculo purgatus et ardore celico
mnflammatus totum mundum
incendere videbalur. Secundus vero
ut cherubim extentus et protegens
lunime  sapientie c¢larus  verbo
predicationis fecundus super mundi
tenebras clarius  radiavit, quas
proprictatis  primitus  in  filios
transfuderant  licet in  utivsque
spendor et ardor in abundantia
spiritus conjugantur.
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alguns seus legitimos e perfecios
filhos o esplendor e o ardor em
avondanga spiritual fossem juntos. B
porque os males daquelle tempo
nasciam da cobiga € avondanga das
cousas tamporaes e se criavam e
sustentavam em as vaidades e
pessimas  sensualidades que os
homens viviam entregues, por tanto o
padre Sam Francisco movido do
Spirito sancto de raiz quis langar de
si e seu estado as cousas temporaes
como reformador deste quinto tempo
€ como enm quem © Spirito sancto
comegava a sexta idade e estado da
igreja, em que se reformava e punha
ante os olhos de todos os christdos a
vida de fesu Christo, nio escripta ou
lida em papel, mas debuxada com
obras de perfectos imitadores e
seguidores de Christo crucificado. E
pode-se dizer que foy este sancto
padre formado por Deos como o
primeiro homem, o qual com
deliberado conselho despois  dos
prizneiros cinco dias ¢ suas obras fez
Deos em o sexto a sua imagem e
semelhanga. Assi Christo formou em
o sexto tempo de sua igreja a Sam
Francisco a sua imagem e expressa
semelhanga de sua Cruz ¢ vida, pera
nova mulliplicagam de fructo de
scus bentos e escolhidos. [...] E
pertencia este officio ao sanctissimo
padre Sam Francisco come a quem
irazia o titulo, sello e figura de Jesu
Christo e sua paixam e vida, assi nas
passadas de sua conversagam como
na alteza da contemplagam, assi nas
obras milagrosas e admiragam como
o singular privilegio da comunicacam

Quia totum malum quinti temporis
fuit in  depravatione vanitatis
multiplicis quod ex cupiditate et
abundantia  temmporalium  trahit
fomentum, id circo ille qui
temporatia radicalius a se et a suo
statu exclusit, ille principalis dicitur
huis teraporis reformator. Et quare in
ipso sextus status ecclesie inchoatur
in quo debet esse reformatio Christi
vite:ideo potest dici quod per illum
primum hominem figuratur quem
Deus deliberato consilio post quinque
dierum opera fecit ad imaginem
similitudis sue ut cunctis temporibus
dominaret]...]

[...]Jeui et singularius potest dici quod
ipse fuit signaculum similitedinis
vite Christi tam vestigio
conversationis  quam fastigio
confemplationis  quam  prodigio
admirationis quamm etiam privilegio
consignationis vulnerum  passionis
sacratissime Iesu Christi, Nam si de
conversatione  loquamur  quanta
similitudine vitam Christi passi-
bilem studuerit imitari enarrare
sufficiat? Nam totum studinm eius
publicum et privatum ad hoc
tendebat: ut Christi vestigia operata
et oblivioni tradita in se et in aliis
renovare et istud fuit sinpulare
privilegium istius benedicti
Francisci: que vitam lesu primum
meruit universaliter et sollicite in
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das sagradas chagas de Christo. statu communi et durabili ordinis sui
Quem poderia contar nem ainda eclesie sancte dare.

alcangar com quanta semelhanca o

spirifo sancto representou em a vida V, 3,421b-422a

deste sancto a igreja, a vida, cruz e
humildade e perfeicam que se ha de
seguir Iesu Christo?

1 O que aparentemente poders ser uma amplificagio do texto de Ubertino, poderia igualmente ser,
ate certo ponto, o aproveitamento ordenado de breves alusGes dispersas por diferentes capitulos do
Livro V, nomeadamente do cap. VII (fesus Despectus Iterum) a partir do momento em que
Ubertino retoma a glosa do texto de Olivi (drbor Vitae, ed. cit., 454-456),
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Natureza € Retdrica em
Fr. Agostinho da Cruz

0. Em 1971, na sua conhecida obra sobre idaneirismo ¢ barroco na
poesia lirica pm'tuguesal, Aguiar e Silva punha em destague o panorama
desolador que se depara ao historiador literdrio que «pretender estudar a
poesia portuguesa das derradeiras décadas do século XVI ¢ dos primeiros
anos do século XVII: a obra de alguns poetas perdeu-se na totalidade, ou
quase; a obra de outros 6 muito fragmentariamente pode ser recuperada,
através da pesquisa de cancioneiros manuscritos; a obra publicada de alguns
poetas, como Camdes e Frei Agostinho da Cruz, suscita muitas dirvidas em
matéria de autoria e de fidedignidade textual»2,

Como exemplo paradigmatico desta situago, o autor avangava com
um conjunto de observagles documentalmente fundamentadas acerca de
quarenta ¢ cinco composicdes que andam atribuidas ao irmdo de Diogo
Bernardes na edicio de Mendes dos Remédios e que, em sua opinifio, «de
certeza, ou, em alguns casos, com fortes probabilidades, devem ser excluidas
da obra de Frei Agostinho da Cruz»*. Nesta sequéncia, langava ainda a
suspeicdo sobre as quarenta ¢ duas composicies em lingua castelhana
publicadas na mesma edicio e que justificariam a afirmagdo de que «o
ntumero de poemas a excluir do cAnone de Frei Agostinho da Cruz ¢ ainda
passivel de alongamento»>. Em contraponto & proposta destas exclusdes,
Aguiar ¢ Silva publicava, em apéndice 4 sua obra®, um conjunto de seis
composi¢cBes - quatro églogas, uma clegia e um epigrama - que encontrara
no manuscrito 7691 do Fundo Geral da Biblioleca Nacional de Lisboa. A
concluir este conjunto de observaces criticas e de valiosas contribuicfes

L Vitor Manuel P. de Aguiar ¢ SILVA, Maneirismo ¢ barroco na poesia lirica portugiesa,
Coimbra, 1971.

op. ¢it., pig. 52.
3 Fr. Agostinho da CRUZ,Obras. Confornie a edigdo impressa de 1771 e os Codices manyseritos
das Bibliotecas de Coimbra, Porto e Evora. Com preficio ¢ notas de Mendes dos Remédios,
Coimbra, 1918.
5 Aguiar e SILVA, Maneirismo e barroco..., 54.

idem, 66.

A obra apresenta dois apéndices; referimo-nos ao Apéndice J, Poesias inéditas de Frei Agostinho
da Cruz contidas no ms. BNI, FG 769], o qual ocupa as paginas 505-531 da edigio acima
indicada,
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textuais, podia o autor afirmar que o caminho para ‘a elaboragiio de uma
edicio critica das obras de Frei Agostinho da Cruz «estd hoje ja
desbravado» .

Apesar do pertinente e inestimavel contributo que para tal edigdo
representa, indubitavelmente, o trabalho do Prof. Aguiar ¢ Silva, a verdade é
que hoje, quase um quarto de século depois da publicagfo do resuitado
dessas investigagdes, o caminho para & almejada e tio necesséria edi¢@o
critica das obras do célebre frade arrdbido continua por percorrer e ©
conhecimento da sua poesia encontra-se ainda no exacto estado em que ficou
depois da publicagdo do trabalho a que nos temos vindo a referir.
Infelizmente, € ao contrério do que legitimamente esperava o autor do texto
sobre Adaneirismo e barroco na poesia livica porfuguesa, ndo se
confirmaram as esperangas de uma profunda renovagio no campo dos
estudos de critica textual que o inicio da década de setenta permitia
acalentar, Neste dominio, talvez porque tais esitudos «exigem muita
pesquisa, muito tempo, muita paciéneia e muito saber»8, 0 panorama
continua tdo desolador em 1994 como era em 1971 ¢, por isso, continuamos
a correr o mesmo risco de «fundar no vazio quaisquer indagagdes de historia
ou de critica literarias»”. Este ¢ um risco que teremos de assumir
conscientemente, ainda que procuremos minimiza-lo, recorrendo,
nomeadamente, s contribuigdes oferecidas por Aguiar e Silva,

O perigo de correr riscos importantes ndo deve, a nosso ver, inibir-
nos de aberdar criticamente uma obra tdo significativa e tdo pouco
conhecida - queremos dizer tdo pouco lida e estudada com profundidade e
rigor - como ¢ a do célebre frade arrabido, um dos raros poetas portugueses
que podemos classificar de mistico. Se os problemas de critica textual que ja
foram evocados recomendam a maior cautela e a maior reserva ein todas as
afirmagfes, dificultando - e, talvez, até inviabilizando ~ um amplo estudo de
conjunto que interprete e compreenda a obra de Frei Agostinho da Cruz em
todas as suas dimensfies literarias, culturais e religiosas, julgamos que nio
impedem nem desvalorizam totalmente uma aproximagfo 4 sua poesia € &
sua espiritualidade que se faga por um dngulo particular e tdo saliente como
¢ 0 da presenca e funcionalidade da natureza.

L. Desde sempre, 0 nome de Fr. Agostinho da Cruz tem sido associado
as paisagens da serra da Arrabida. Esta associagfo justifica-se perfeitamente,

7 Aguiar ¢ SILVA, Mareirismo e barroco..., 69.
Aguiar ¢ SILVA, Maneirismo e barroco..., 66.
Aguiar e SILVA, Marneirismo ¢ barroco...., 6
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tanto pela sua obra, como pela sua vida. O itinerario iniciado nas margens
do rio Lima viria, com efeito, a conduzir ¢ irmo de Diogo Bernardes 3
soliddo de uma vida eremitica nas encostas desta serra, cuja descrigio enche
tantos dos seus versos. Esse percurso ndo foi, todavia, completamente linear.

Pela blograﬁa que Frei Antonio da Piedade publicou no seu Espelho
de pemtentesl ficamos a saber que Frei Agostinho da Cruz teve de insistir
com o Provincial para que este permitisse a sua partida para o isolamento da
serra, onde desejava «ir viver como Ermitdo, retirado de toda a
comumunicagdo humana»il. A recusa que Frei Antdnic da Assumpegdo
opunha 20s seus desejos de isolamento baseava-se, a acredifar no cronista,
em que a vida solitdria «era em tudo contraria A sua natural inclinag;z”ao»12
Que esta jusiificacio era sincera, prova-o a autorizagio dada a Fr.Diogo dos
Innocenies pelo mesmo Provincial, baseada em que este tinha um
temperamento particularmente adaptado a tal estilo de vida: «todos o
conhecifio intratavel, e austeron13. Apesar de estar aparentemente em
contradicdo com o seu temperamento afavel e socidvel, o Provincial arrdbido
acabaria por ceder aos insistentes pedidos de Frei Agostinho e concedeu-The
autorizagiio para abandonar o convento e para se recolher ac interior da
serra, onde passaria os {iltimos catorze anos, na sua habitagdo solitdria, «em
que vivia tfo contente, que muitas vczes afﬁrmava ndo trocaria com ella os
mayores Palacios, e delicias do Mundo» 14

Esta notula bicgrafica pemuteunos acercarmo-nos da dimensfo
mais evidente que o convivio com a natureza adquirc na obra do frade
arrdbido; como para a maioria dos seus contemporineos, 0 ambiente natural
da serra €, antes de mais, o lugar propicio 4 vida solitria e contemplativa,
no que esta representa de fuga aos perigos ¢ tentagdes do mundo. Sa de
Miranda, frei Antonio de Guevara ¢ tantos outros j4 haviam defendido, na
esteira de uma longa tradigio cldssica, a superioridade moral do isolamento
campestre relativarnente 4 vida cheia de preocupagfes e de injustificacdas
fadigas da vida citadina. No entanto, o isolamento de Fr. Agostinho parece
ir mais longe, na medida em gue nic admite a presenga daqueles poucos
mas figis amigos que S4 de Miranda desejava ter nio seu «retiro».

10r:. Antonio da PIEDADE, Espelho de Penitentes e Cronica de Santa Maria da Arrdbida,,

Lisboa, 1728, vol. 1,923-942,

1; Fr. A da PIEDADE, Espelho de pentitentes..., 926.
Fr. A. da PIEDADE, Espelho de penitentes..., 926.
Fr. A. da PIEDADE, Espelho de penitentes..., 926.
Fr. A. da PIEDADE, Espelho de penitentes..., 934.
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A serra é, acima ¢ antes de tudo, o «deserto», isto € a auséneia de
todo o contacto humano, o que significa, num primeiro momento, uma
drastica redngdo das ocasifes de perigo moral. Se nos recordarmos do que
escrevia o seu bidgrafo, esta vida apartada ¢, para o frade poeta, uma forma
de ascese, na medida em que representa um corte radical com o convivio
humano a que era afeigoado ¢ de que desejava, assim, desprender-se. S&o0
estes pardmetros que podem justificar a visdo euforica da vida na serra que

ressalta das endechas «Fiz conta comigo»ls

. Nestas nove quadras de

redondilha menor, faz-se o elogio da vida solitdria, ¢ lamenta-se o tempo e 2

vida perdidos durante a juventude - passada no convivio humane:

«Campos povoados,
povoados valles,

em vas nascem males,
sem sér semeados.

Quem nunca vos vira,
nunca em vos pascéra,
nunca se vendéra,
nunca se sentirat

Quam tarde se sente,
quam tarde s¢ entende
quanto bem depende
de fugir da gente!

Solitaria vida,
snave, ditosa,
vida saudosa,
vida sé vivida!»

A oposigio estabelece-se entre o convivio humano,
negativamente, ¢ o convivio com o0s clemenios da natureza,

marcado
marcado

positivamente. Na natureza nfo hd maldade, ndo ha enganos. Como se
assinala no soneto VIIL®, S, Jodo Baptista é o claro exemplo deste contraste:

12 Fr. A. da CRUZ, Obras, ed. sit., 365-367.
Fr. A, da CRUZ, Obras, 5.
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«Nasg pedras do deserto achou brandura,
Nas serpentes da serra piedade,
E nas peles das feras cobertura.»

A mesma ideia é ainda referida na écloga I, «Langou-se Limabeu
antre huns penedos»”, em gue o quadro de uma natureza acolhedera e
«temperada», caracteristico da tradicio bucélica, ¢ pretexto para uma
reflexdo sobre os perigos da vida no «povoado» e leva 4 evocagio da
narragio evangélica da morte de Cristo no calvirio, gquando a natureza, em
coniraste com os homens, reagiu 4 morte do Salvador:

«Quebraram-se, meu Peos, as pedras duras;
Mostrou o 50l e lua sentimento;
E nfio vossas humanas creaturas!» 18

2. E evidente, na poesia de Fr. Agostinho da Cruz, que a vida no
isolamento da serra ¢ encarada como um avango relativamente & vida no
«povoadox». Devemaos, contudo, sublinhar que este isolamento nfo € wm fim
em si mesmo. Ele € apenas uma etapa de um itinerdrio que o poeta-penitente
deve percorrer ¢ corresponde a um estilo de vida mais favoravel para que
consiga alcancar o que ¢ verdadeiramente importante: o desapego dos bens
terrenos. Apesar do sinal positivo com que 2 marca, esta via purgativa ndo
se apresenta ao nosso autor completamenie livre de escolhos; se a vida
solitaria permite a fuga aos perigos inerentes aoc viver em sociedade, ela
também ndo estd isenta de tentagbes. A vida na serra ajuda o mistico a
libertar-se das amarras que representam os afectos humanos, mas pode levar
& criacdo de outros lagos de afecto, agora aos proprios clementos da
natureza. Na écloga vt , Limabeu constata justamente este perigo:

«Deixei de conversar humana gente
Para me affeicoar ¢a no deserio
A brutos animais mais brutamente.»20

Y75, A da CRUZ, Obras, 18-21.
8 Fr. A. da CRUZ, Obras, 20.
? ¥r. A da CRUZ, Obras, 48-51.
0 gr, A, da CRUZ, Obras, 49.
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O itinerdrio que Limabeu deve percorrer ndo termina no convivio
com a natureza. Se¢ passarmos além da simples dimensdo moral para que a
lejtura dos textos acima citados aponta, poderemos constatar que as palavras
de Limabeu (o conhecido alter-ego do pocta arribido) evocam uma
significagdo deste contacto com a natureza que s eleva ao plano
transcendente da finalidade da vida bumana. Na verdade, o percurso em que
o protagonista se empenhou ndo termina nesta Texra, neste mundo sensivel:

«Nasci para lavrar na terra alheia,
Terra da maldigdo, de Deos maldita,
De cardos, & de espinhos sempre cheia»®!

A felicidade, essa «composic@o clara, ¢ serena»?Z, s6 a alingira
quando todos os lagos que o prendem a esta «terra alheia» forem
definitivamente cortados, quando os prazeres da vida solitdria forem
superados, na busca ansiosa da auténtica e imperecivel felicidade para que o
homem foi criado:

«Mas pois a verdadeira liberdade
Depende de trazer o pensamento
Acceso na divina saudade;

De tudo o que me for impedimento
Para poder lograr hum bem tamanho,
Determino fazer apartamento.>>23

A vida solitiria ndo ¢, assim, um ponto de chegada nesta via
purgativa, nem representa um espago onde o mistico possa repousar. A
profunda inquietagio metafisica que domina o posta-eremita nfo se
suspende s6 porque este se isolou na serra. A paz que num primeiro
momento parecia ter invadido aquele que abandonara os campos povoados
para subir a serra em busca do sossego definitivo ndo € permanente nem esta
isenta de perigos, como ja fol assinalado. Ao contrario do que chegara a
pensar o poeta, a comunhdo com a natureza nao Ihe trouxe a tranguilidade
interior. E a constatagiio desolada a que chega, nessa belissima elegia II,
«Alia serra deserta, donde veio», A qual voltaremos, a outro proposito:

gé Fr. A. da CRUZ, Obras, 50.
2 Fr. A da CRUZ, Obras, 50.
3 Fr. A da CRUZ, Obras, 50.
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«Cuidei que se esquecesse nesta Serra
A dura imiga minha natureza;
mas donde quer que vou k me faz guerra.»24

Nestas circunstincias, o itinerdrio deve prolongar-se¢ ¢ ¢ pastor
desce & praia, tormando-se pescador. Tem sido sublinhada como singular na
obra de ¥r. Agostinho da Cruz a presenga de varias éclogas piscatrias. Esta
variante da ¢écloga ndo €, no entanto, uma mera curiosidade literdria, no
contexto da sua poesia; hi razfes que se prendem com a vivéncia espiritval
do frade arrabido que podem explicar a adopgiio deste subgénero bucolico.
Tendo em conia a orientagio das preocupacles espirituais do autor, a
transformacéo do pastor em pescador representa o vencer de mais uma etapa
na via em que a alma se langa, na busca inquieta do Bem supremo.

Na écloga XI, «Aparta-se de vos, dcsapparecc»25, Almildo revé o
seu percurso, referindo que as circunstincias da sua vida o trouxeram da
condigio de pastor entre pastores para a de pescador solitario; esta
transformacdo foi provocada pelo abandono do desgjo de alcangar o amor
hurnano { ainda que «honesto & puro» ) para se consagrar inteiramente &
busca do Amor divino. Efectivamente, quando Almildo verifica o fim a que
0 amor humano conduziu um pastor ¢ wma pastora seus conhecidos - a
morte de ambos, originada por um desastrado mal-entendide -, descré da
felicidade terrena ¢ parte em perseguicio do Amor auténtico. Com este
objectivo, procura o isolamento total, ndo se satisfazendo ji4 com a sua
aparente vida solitaria de pastor, a qual substitue pela mais apartada vida de
pescador:

«Eu dalli me parti naquelle instante,

De valle em valle vim, de monte em mente,
Até ndo poder mais passar avante:

Que as agoas Oceanas nio tem ponte:
Neste batel, que reme, qualquer onda

Em qualquer taboa faz vir huma fonte,»20

Solitdrio na sua lapa, o pescador vive despojado de todos os
interesses ¢ afectos humanos. Nesta praia, que ndo é mais do que o espago
fisico que concretiza a finisterra, esse ponto a partir do qual ndo hi mais

2‘5‘ ¥r. A, da CRUZ, Obras, 91.
p Fr. A. da CRUZ, Obras, 77-80.
Fr. A. da CRUZ, Obras, 80.
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caminho, porque «as agoas Oceanas ndo tem ponte», o pescador concentra
toda a sua energia em suspirar, jA ndo pelo passado que deixou para tras,
definitivamente superado, mas sim pelo futuro:

«Aqui com mais repousc acabarei
O pouco que me fica, suspirando,
Nio pelo verde campo em que pastei,

Mas por amor suave, doce e brando
Dagquelle Summo Bem, cuja lembranga
Da ierra o coragfio vai desterrando
Confirmando no Ceo sua esper.':).m;,a.»27

Este mesmo significado adquire a passagem da vida de pastor &
condigfc de pescador no didlogo que Galapo e Almildo sustentam na écloga
IX,«Duas cousas receio, duas fago»zg. Galapo, que sempre foi pescador,
estranha que Almildio tenha abandonado a sua condi¢io de pastor para
assumir a de pescador:

«Toda a quictagio, todo o inferesse
Cuidei que consistia em ger pastor,
Posto que de sen gado ndo tivesse;

E que ser ndo podia outro pior
Sucesso da fortuna dura, imiga,
Que nascer junto d'agoa pescador.>>29

Almilfo explica, entfio, ao seu interlocutor que escolheu a vida de
pescador porque esta & totalmente solitdria, favorecendo o isolamento
absoluto de qualguer contacto humano, o que faz com que a lapa em que este
vive, num completo despojamento de todos os interesses e afectos mundanos,
represenie o auténtico deserto, guando comparada com o aparente deserto
em que decorre a vida do pastor:

«Suspira est'alma minha, chora, e geme,
Por ndo ver, nem ouvir quem falle, ou veja:

27 By A da CRUZ, Obras, 80,
8 Fr. A da CRUZ, Obras, 64-70.
Fr. A da CRUZ, Obras, 66.
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De qualquer sombra humana pasma, ¢ treme.»0

O isolamento que sc deseja deve ser radical, evitando todo ¢
qualquer contacto humano, procurande-s¢ assim avangar na via purgativa .
gue conduzira, no seu extremo, & contemplacio do Sumo Bem, No entanto,
mesmo no enquadramento de total despojamento que a vida do pescador
proporciona, permanece a inquietacfio e o repouso afigura-se impossivel de
alcangar. A verdade ¢ que a paz e a felicidade que o ser humano persegue
ndo pode ser encontrada sobre a terra. Como resulia claramente explicito da
leitura do soneto LX, «Mostrai-me, meo Senhor, em que deserto>>31, é
impossivel encontrar neste mundo terreno um espago fisico onde se possa
viver sem inquietagdo, porque o inimigo do homem ¢ a sua propria condig#o
humana; por isso, va para onde for, tanto no povoado como no deserto, como
pastor ou como pescador, enguanto ndo se elevar acima da sua condigdo
contingente de ser humano, sempre estard longe de Deus. S6 quando
alcangar a unido com o seu Criador, quando estiver n'Ele, encontrara o
verdadeiro ¢ definitivo repouso, porque sO entio o ser humano pederd
esquecer-se completamente de si;

«Mostrai-me, meo Senhor, em que deserto,
Em que ribeira, valle, monte ou serra,

Em quanto me deixas andar na terra,

Do ceo me deixareis andar mais perto.

.0

Mas como, ¢ donde posso defender-me,
{.)

Sendo sendo metido em vosso lado

Pera todo de mim mesmo ssquecer-me,

E 56 de vos, meo Deus, ser alembrado?»32

3. A leitura do soneto LX, que acabamos de citar parcialmente,
permite circunscrever ¢ identificar um drama que € recorrente na obra
poctica de Fr. Agostinho da Cruz e que é o drama da continua inquictac#o

humana, experimentado por todos 03 misticos. A nosso ver, este drama tem

30 B A da CRUZ, Obras, 68.
L g A da CRUZ, Obras, 207208,
2 Fr. A. da CRUZ, Obras, 207-208
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a sua matriz na douirina de Santo Agostinho, cujas Confissfes parecem
ecoar em muitos passos das poesias do frade arrdbido33. Na abertura desse
belissimo ¢ perene texto, o santc bispo de Hipona afirma que fomos criados
para Deus e que o nosso coragdo vive inquisto, enquanto ndo repousa
n'Ele34. Com estas palavras, que resumem o essencial de todo o seu texto,
Santo Agostinho traga o sentido e o objecto da busca ¢ da vida de cada
individuo; no entanto, como assinala M. F. Sciacca, traga também wles
limites de ce que I'homme peut faire pour atteindre ce buf, dont la
réalisation, en effet, ne dépend pas seulement de lui-méme ou de Faide et de
la collaboration d'autres hommes ( ¥ compris 'humanité tout entiére » 33,
Daqui nasce essa irremedidvel inquietagio que assinalamos nos poemas do
nosso arrdbido: a paz do Homem estd em Deus ¢ nfdo no mundo sensivel,
pele que a vida humana nfo pode ser senfio um estado de permanente
angustia. Voltando s palavras de Sciacca, «toute Ia vie de la créature, faite
«pour Dieuw», est (...) un consentement continueilement renouvelé 4 I'tre ot
une éternelle aspiration 4 la paix qu'elle n'a pas encore et qu'elle espere
avoir, qu'elle a peur de ne pas obtenir ou de perdre par le reniement de
ftre, repiement qui serait avant tout un «nom» & sa nature profonde,
essentielle.»36
A felicidade do Homem estd, pois, em Deus, como reconhecia
igualmente Fr. Agostinho da Cruz no soneto LX, acima citado, ¢ 86 nElc o
Homem pode descansar. O poeta sabe que Deus € o seu fim, ¢ por isso,
deseja entregar-se por inteiro ao seu Amor. Esta é uma ideia que podemos

33 Nio podemos afirmar que o rasto de Santo Agostinho seja uma caracteristica original da
espiritualidade de Fr. Agostinho da Cruz ou dos franciscanos arribidos. Se¢ um dia tivermos acesso
ao rol dos livros que pertenceram a esta casa, lalvez seja possivel provar, materialmente, a divida
dos arrdhidos ao santo bispo de Hipona. No entanto, é bem conhecida a influéncia dos seus escritos
a0 fongo de toda a Idade Média, bem comoe nos autores do que se tem designade como «humanistno
cristion, de que ¢ um bom representante, em Portugal, Fr. Heitor Pinto. A coincidéncia de muitas
posi¢Oes defendidas por Fr. Agostinho da Cruz com as ideias que o célebre jerénimo expbe na sua
Imagem da vida cristd leva-nos a pensar que o legado agostiniano era j4, nessa segunda melade do
século XVI portuguss, um patriménio comuim a que recorriam frequentemente os véirios autores,
ndo representando, por isso, um aspecto especifico da obra de Fr. Agostinho da Cruz. De qualquer
modo, seja a dependéncia directa ou resultante de um «caido de cultura» em que se formou 2
personalidade do mistico arrdbido, julgamos Gtil e pertinente assinalar, em concreto, os modos que
esta assume no caso do antor de que nos ccupamos, Bma vez que, embora possa nio scr original, ela
¢, seguramente, um elemento essencial no contexto da sua poesia religiosa.

«Tecisti nos ad te et inquistum est cor nostrum donec requiescat in ten. Confissdes , livro 1,

Sp M. F. SCIACCA, Sainr Augustin et le néoplatonisme. La possibilité dune philosophie

chrétienne, Louvain / Paris, 1956, 49.

M. F. SCIACCA, Saint Augustin..., 49.
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também enconirar na obra de um célebre contempordneo do frade arrébido,
Fr. Heitor Pinto, o qual cita, explicitamente, Santo Agostinho no seu
«Didlogo da verdadeira filosofian:

«Mas consiste a verdadeira filosofia em nos conhecermos a nos
mesmos, ¢ dai subirmos ao conhecimento de Deus, & ama-lo sumamenic com
todo o coracdo, com tOda a alma, e com todas as forgas, e darmo-nos a éle, e
fazermos-lhe uma total entrega de nds mesmos, amando sdbre tudo a éle ¢
a0 préximo como a nés por &e.ns’

O Homem sabe, pois, que a verdadeira e suprema felicidade
consiste em amar a Deus. Mas a esta constatagio segue-se a pergunta de
Santo Agostinho: «Que amo eu, [Senhor,] quando Vos amo?»3%. Para
chegar a uma resposta, o bispo de Hipona aponta o caminho da
contemplagio das criaturas divinas:

«Quem ¢ Deus?

Perguntei-o 4 terra ¢ disse-me: - «Eu ndo sow. E tudo 0 que nela
existe respondeu-me o mesmo. Interroguei 0 mar, os abismos e os répteis
animados ¢ vivos ¢ responderam-me: -«N&o somos o teu Deus, busca-o
acima de nés». Perguntei acs ventos que sopram; € 0 ar, com 05 Seus
habitantes respondeu-me: -«Anaximenes ¢std enganado; eu nfio sou o teu
Deusy. Interroguei o sol, a Iua, as estrelas ¢ disseram-me: - «Nés também
ndo somos 0 Deus que procurasy. Disse a todos os seres que me rodeiam. as
portas da carne: - «Jd que nfo seis 0 meu Deus, falai-me do meu Deus,
dizei-me, ao menos, alguma coisa d'Elen. E exclamaram com alarido: - «Foi
Ele quem nos criou».3

O excerto que acabamos de citar - justamente urn dos mais célebres

37 Brei Heitor PINTO, Imagem da vida cristd, Lisboa, 1940, voh, 1, 77.

«Quid autem ameo, cum te amo?s. Confissdes, livio X, cap. 6; edigio de Pierre de
LABRIOLLE, Paris, 1947, Tomo 1], 245. Os textos das Confissbes que citamos em portuguds sio
extraidos da tradugfo de 1. Oliveira Santos e A. Ambrésio de Pina (12° edigdo, Livraria Apostolade
da Imprensa, 1990).

Wt quid est hoe?

Interrogaui terram, et dixit: «Non sums; et gaecumaue in éadem sum, idem confessa swot.
Interrogaui mare ef cbyssos e! reptilia animarwm wivarum, et responderunt: «Non sumus dens
tius; quaere super noss. interrogani auras flabiles, et inguit uniuersus aer cum incolis suis:
«Fallitur Anaximenes: non sum deusy. Trterrogaui caelum, solem, lunam, stellas: «Negque nos
sumus deus, guem gaerisy, inguiunt. Et divi omnibus his, quae circumstant fores carnis meae:
dicite mihi de deo meo, quod wos non estis, dicite miki de illo aliquid. Et exclamaverunt uoce
magne: ipse fecit nos.» (Confissdes, liveo X, cap. 9, ed. cit., 246).
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das Confissdes - ilustra de modo eloguenie 0 método e o objectivo do que
Etienne Gilson, remetendo para Fulbert Cayré, designa por «contemplagdo
agostiniana>>40: sendo impossivel ao Homem a visdio de Deus em si mesmo,
resta-Ihe a possibilidade de O contemplar nas suas obras, ou seja no mundo
dos corpos de que o proprio homein faz parte, e, depois, na alma humana,
que ¢ a mais clara imagem divina. Contemplar ¢, pois, perscrutar
atentamente as coisas, formulando deste modo a magna questdo para a qual
essa visfo das coisas constitue a resposta“.

4. A atengfio permanente que Fr. Agostinho da Cruz consagra aos
clementos da natureza constitue, em nossa opinifio, uma clara forma de
«contemplagdo agostinianay, tal como a apresenta o santo bispo de Hipona,
quer no seu método, quer nos seus objectivos. Este ¢ o sentido que lemos na
Elegia 1I, «Alta serra deserta, donde vejo», 4 qual ja nos referimos e que €
um dos textos mais conhecidos do nosso frade arrabido, tendo sido, também,
um dos primeiros a conhecer a impressﬁo42. Esse poema belissimo &
fundamental para documentarmos a inspiragio agostiniana da
espiritualidade praticada pelo seu autor, podemdo até servir para
demonstrarmos a utilizagdo que o frade portugués faz do mesmo processo
literario que utiliza o santo Doutor da Igreja: interrogar os seres sob 0
aspecto estético em ordem a um fim metafisico.

A elegia inicia-se com a apdstrofe 4 Serra da Arrdbida,
interrogando-a o poeta sobre «Aquella saudade» que o manda «lgrimas
derramar em toda a parte». A descricio da paisagem que a serra oferecs, a
qual ocupa os cinco tercetos seguintes, ¢ interrompida por uma pergunta gue
se impde com urgéncia ao espirito do sujeito:

«0s olhos meus dalli dependurados,
Pergunto ¢ mar, as plantas, 0s penedos

40 of, Ktienne GILSON, Iatroduction & l'étude de saint Augustin, Paris, 1969, 243-244: (Tel est
T'ordre que l'on a justement nommé celui de la «contempiation augustinienne», ot l'intelligence
purifiée trouve, dans la jouissance dunc vérité au moins partiellement découverte, fes prémices de la
béatitude.»

cf. E. GILSON, Introduction..., 244. Q préprio texto de Santo Agostinho o afirma nestes exactos
termos: «interrogatio mea intentio mea et rasponsio eorum species eorumy ( Confissdes, livroX,
cap. 9; ed. cit., 246).
prAda CRUZ, Obras..., ed. cit., 89-92. Esta elegia foi publicada pela primeira vez por Fr.
Antdnio da. FIEDADE, no Espelho de Penitentes e Crénica de Santa Maria da Arrdabida, a pag.
936-939 ( Parte [, Livro V, Capitulo 30{).
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Como, quando, por quein foram creadosh43

A pergunta - que se nos afigura, na sequéncia do que jd temos
sugerido anteriormmiente, um claro eco do texto agostiniano - ndo fica sem
resposta, ainda que os elementos naturais da Arrdbida ndo se exprimam
woce magna, «em segredow, a paisagem que se oferece a vista do poeta
responde, pela voz de cada um dos seus componentes, «mil segredosy. Na
verdade, a natureza criada fala - a quem a quer entender ou aquem estd
preparado para a compreender -do seu criador. Na beleza dos seres criados
revela-se a Beleza do Criador e é isso que dd sentido a sua contemplaglo e
que a justifica. Como ja ficou apontado acima, o Homem corre o risco de se
apegar avs seres criados, 4 parte de beleza que existe em cada v, ¢ que 0
impedird de aceder ao conhecimento de Deus, que ¢ a Beleza em si. As
criaturas so imperfeitas, efémeras, contingenets, por isso o Homem néo
pode ficar preso a elas, sob o risco de se esquecer do que verdadeiramente &
a sua finalidade.

Como explica Marc Fumaroli44, ao incarnar num corpo de carne €
0sso, ae assumir a condigiio huymana em toda a sua plenitude, Deus
estabelecen uma via de comunicagio possivel com os homens. Receptaculos
do Verbo divino no corpo de Cristo, as «coisas» deste mundo foram clevadas
a condigo de «signos» das «coisas» divinas. No entanto, o nosso amor ndo
pode ficar-se pelas «coisasy terrenas; ele deve orientar-se para a parcela da
Realidade {liima que estas significam. Elaborada em termos literarios, esta ¢
a mensagem do soneto LX3XXII de I'r. Agostinho da Cruz:

«Daos solitarios bosques a verdura,

Nas duras penedias sustentada,

Nesta Serra, do mar largo cercada,

Me move a contemplar mais fermosura.

Que tem guem tem ng ferra mor ventura,
Nos mais altos estados arriscada,

Se ndo tem a vontade registada

Nas mfios do Creador da creatura?

3 Fr. A da CRUZ, Obras..., ed. cit,, 90.
Mare FUMAROLI, L'dge de 'dloguence. Rhétorigue et eres literariar de la Renaissance au
seuil de l'épogue classique, Gentve, 1980, 71.
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A folha, que no bosque verde estava,
Em breve espago cahe, perdida a flor,
Que tantas esperangas sustentava,

Por isso considere o peccador,
Se quando na pintura se enlevava
Nio se enlevava mais no seo pintor.»45

A visdo da natureza conduz o olhar para a contemplagiio do Céu, ou
seja das «coisas» divinas. Quando o contemplativo alcanga elevar-se acima
da realidade sensivel, a beleza efémera ¢ contingente desaparece, para ceder
o lugar A fruigdo da Beleza eterna e imutdvel. Os «signos» apagam-se
porgque o mistico acede ao conhecimento da Realidade dltima por estes
significada. Neste sentido, Fr. Agostinho da Cruz valoriza a natureza e as
crigturas enquanto meios de meditac8o ¢ possibilidade de conhecimento
sensivel das Realidades divinas, num processo que o jesuita Diogo Monteiro
acolhe na sua Arte de Orar*®, esbogando uma paisagem que poderia ter sido
inspitada nas descrigdes poéticas do frade arrabide e apelando
explicitamente para ¢ magistério de Santo Agostinho:

«Se nos vemos em bosgues, jardins, recreados de harmonias de aves
cantoras, 3 vista da immensidade do mar, da formusura do Ceo estrelade em
noite serena, em templos armados, celebrados com musica e officios divinos,
0s objectos, que naturalmente convido sdo as mesmas creaturas que
logramos feitas como escadas por onde subimos a Deos e paraiso, ou Deos e
sua gloria representada por estas criaturas.»d7

Este ¢ um processo de meditagio claramente descrito por Fr.
Agostinho da Cruz na ode «A vista derramada»?8, na qual se descreve a
experiénecia de um momento de éxtase:

«A vista derramada

Por cima da verdura

Dos saudosos bosgues desta Serra,
Do largo mar cercada,

Batendo a rocha dura,

43 Br. A, da CRUZ,Obras....ed, cit., 222.
g Dioge MONTEIRQ, 8. 1, 4rte de Orar, Coimbra, 1630.
Diogo MONTEIRQ, 8. 1., Arte de Orar, ed. cit., 126.
Fr. A da CRUZ, Obras..., ed. cit., 270-272.
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A que de novo faz antiga guerra,
Deixando mar ¢ terra,

No Ceo fica suspensa,

Naquella antiga e nova fermosura,

Que pera sempre dura,

Da summa perfeigfio, bondade immensa,
Perdendo a natureza

Em quanto foi d'amor divino présa.»49

5. A experigncia mistica ¢ suscitada pela contemplagio da natureza,
mas esta nio € incorporada nessa experiéncia, conservando-se exterior a ela,
porque os elementos naturais pertencem ao dominic terreno, dominic do
mutdvel, do contingenic, do «signo» que deve apagar-se quando o sujeifo
atinge a comunicagfio directa com a divindade, Do mesmo modo, também o
contemplativo «perde» a sua natureza humana, imperfeita ¢ limitada,
quando se v& presa do amor divino. Deste modo, a experiéncia mistica
proporciona ao sujeito contemplativo a fruigio - mesmo se fugaz.. - da
beatitude a que aspira, o que o levara a sentir-se ainda mais exilado ¢ infeliz
no seio de um mundo imperfeito a que tem de regressar, quando o éxtase
termina. De acorde com a explicagdo de Santo Agostinho, na qual se podera
encontrar umn fundamento filoséfico para os receios & anglistias ¢ue a obra
do frade arrdbido patenteia, nem todos em todas as ocasides podem ouvir e
entender as perfeigbes invisiveis de Deus. E o santo bispo de Hipona quem
interroga: «Por que ndo fala [a beleza das «coisas» terrenas] a todos do
mesmo modo?» E responde:

«Os animais, pequenos ou grandes, véem a beleza, mas ndo a
podem interrogar. Ndo Ihes foi dada a razdo - juiz que julga o que os
sentidos lhe anunciam. Os homens, pelo contrdrio, podem-na interrogar,
para verem as perfeigdes invisiveis de Deus, considerando-as nas obras
criadas. Submetem-se todavia a estas pelo amor, e assim ja ndo as podem
Jjulgar. Nem a todos os que as interrogam, respondem as criaturas, mas, s6
aos que as julgam.»so

) Fr. A. da CRUZ, Obras, 270,

«Cur non omnibus eadem loguitur? Animalia pusilla et magna uident eam, sed interrogare
nequeunt, Non enim praeposita est in eis nuntiantibus senstbus iudex ratio. Homines aictem
possunt interrogare, uf inntisibilia dei per ea, quae facta sunt, intellecta conspiciant, sed antore
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Ao contemplar a natureza, podemos conhecer ¢ que as criaturas nos
revelam do seu criador. Ha, no entanto, o perigo de nos deixarmos ofuscar
por essa parte da Beleza que evidenciam e de nos afeicoarmos a elas, o que
nos tornara incapazes de ir além do nivel das realidades imperfeitas e
efémeras e impedird que sciamos capazes de as julgar; este apego aos seres
terrenos coloca os homens no mesmo nivel dos «animais, grandes e
pequenos». Neste caso, a comunhfo com a natureza ji nfo serd, para
utilizarmos a expressio do P. Dioge Monteiro, «escada por onde subimos a
Deos e paraiso», porque o Homem se revela incapaz para utilizar a razio e,
por esse uso, julgar aquilo que lhe & dado conhecer pela via dos sentidos.
Com efeito, se Deus, pelo mistério da incarnagio, fez com que as «coisas»
terrenas possam falar ao Homem das realidades divinas, a consequéncia
logica que decorre desse facto € que o seu {nico valor consiste exactamente
e remeterem para a Verdade divinadl. E isto, que ¢ valido para a
«retorican da natureza, € igualmente valido para a «retérica» da linguagem
humana.

Ao assumir a contemplacfio agostiniana como modo e meio de
integrar na vivéncia da sua espiritualidade uma relagiio privilegiada com a
natureza que lhe € caracteristica, Fr. Agostinbo da Cruz nfo poderia deixar
de retirar daf, como consequéncia inerente a essa forma de se relacionar com
0 divino, uma concepcio da natureza que a encara como uma retorica, visto
gue os seres que nela se integram ndo sfo mais do signos tangiveis de
realidades que os ultrapassam e Thes ddo todo o sentido gue neles se possa
ler. Isto, que ¢ vatido para os elementos da patureza, é igualmente valido
para a linguagem humana, uma vez que esta ¢ constituida por um conjunto
de signos que representam as «coisas» naturais, Os ensinamentos que a
linguagem humana pode transmitir, assim como aqueles que a natureza nos
pode revelar tém uma inica justificagfio: conduzirem o Homem ao encontro
da Verdade divina.

6. O sentido ¢ 2 razfio de ser de toda a retdrica - quer seja a2 da
natareza, quer seja a da poesia - esld na sua eficiéncia, isto € no efeito
positivo que proveca no descodificador do seu «textor. Para percebermos
como a cbra de Fr. Agostinho da Cruz adopia esta perspectiva, & parti-

subduntur eis et subditi iudicare non possunt. Nec respondent ista interrogantibus misi
indicantibus (...}» (Confissfes, livro X, cap. 10, ed. cit., 247).
cf. Marc FUMAROQLI, L'dge de l'dloguence, 71.
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cularmente importante a andlise da clegia «Deixei de cantar ja, como
sohia»>2, na medida em que o autor equaciona neste texto a problematica do
valor e/ou utilidade da eloquéncia humana - ¢ da sua poesia, em particular -,
contrapondo-a 4 eloquéncia da natureza.

De acordo com ¢ texto do poema, parece poder concluir-se gue o
trabalho literdrio & que o seu autor dedicadamente se consagra acaba por ter
um efeito pritico contrario ao pretendido, na medida em que a mensagem
assim  veiculada nfio consegue vencer as barreiras que o0 leitor
deliberadamenie opde ao conhecimento da Verdade, nem logra o designic de
o0 colocar em sintonia com a experiéncia e o sentimento do poeta:

«Mal se pode escrever o que se sente,
No meio do silencio sepultado,
Consumido de amor em fogo ardente.

N&o quer ouvir o mal acostumado
A quem curar deseja seu defeito,
Mais quer ndo se curar, que sér curado.»33

Sendo assim, a poesia de nada vale, a retdrica ¢ initil, porque sdo
impotentes para transmitirem a mensagem divina; o texto literdrio parece,
pois, ndo ser um veiculo adeguado A transmissio da verdade revelada mo
éxtase mistice. Para que a poesia seja cficaz ¢ consiga levar a mensagem ao
seu destinatario, é imprescindivel que se verifigue uma condigio prévia: que
0 homem se conhega, isto é que por um processo de introspecgio que ja foi
designado por «socratismo cristion”* saiba que foi criado por Deus e para
Deus e que, por isso, embora viva neste mundo, que foi criado para ele, o seu
fim n#o esta nos bens terrenos, predispondo-se a abandonar os caminhos do
erro pelos quais tem vindo a conduzir 2 sua vida. No entanto, a necessidade
desta exigéneia prévia mostra, por si s0, a inutilidade pratica da poesia, nma
vez que esta exige, para ser eficazmente compreendida, que o receptor ja
conhega e tenha posto em execugio os ensinamentos que constituem o cerne
da sua mensager. Nesta linha, Fr. Agostinho da Cruz pondera, mesmo, oS
perigos em que pode incorrer aquele que se dedica 4 escrita poética, o maior

32 Pr A da CRUZ Obras..., cd. cit., 298-300.

Fr. A. da CRUZ, Obras, 299.

cf. Robert RICARD, La connaissance de sei-méme chez Fr. Heitor Pinto, in Arquives do
Centro Cultural Portugués, V , Paris, 1972, 289-3GC.
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dos quais consiste na eventualidade de esta actividade intelectual vir a
afastar o poeta do amor divino, no qual deve concentrar foda a sua atencfio e
todo o seu ser em todos os momenios. Consciente deste risco, o frade
arrabido escreve:

«Deixei de cantar j4, como sohia,

Por vér se poderia, nfio cantando,

Seguir 0 summeo bem de que fugia.

Que pouco val cantar suave ¢ brando,
Nos ouvidos de quem ndo tem brandura,
Perdendo quanto mais sinto calando.»3?

Esta desisténcia ¢ o reconhecimento de gue a retorica humana, na
sua opacidade, ndo s6 ¢é indtil, mas pode mesmo tornar-se prejudicial,
quando desvia a atencio do leitor - e do escritor,também... - das realidades
de que as palavras sfo apenas signos para os proprios signos. O trabalho
literario pode, assim, na sua opacidade caracteristica, constifuir um mido
que perturba - e tantas vezes impede - 2 comunicacio com as realidades
divinas, tornada possivel pelo mistério da incarnagio. Para aquele que fez a
experiéncia de um contacto directo com a verdade divina, a poesia, mesmo
que mistica, deixou de fazer sentido:

«O que mais claro vir esta verdade,
Wgo tem pera que mais se desvelar
Em verses da divina saudade.

Sem syllabas medir, ¢ sem trovar,
Se logre dos conceitos, que de cima
Pelo de cima, fazem suspirar.»s

Os tercetos citados indicam com clareza o lugar que a retdrica
humana ocupa na concepgo de vida e na espiritualidade a que chegou Fr.
Agostinho da Cruz. A poesia é um meio de aceder 4 verdade divina que pode
¢ deve ser superado, uma vez que csta tenha sido atingida, da mesma forma
que a contemplacio da natureza é um simples instrumento que permite subir
a contemplaciio das realidades divinas € que, portanto, deve ser ultrapassada

52 Fr. A. da CRUZ,Obras..., ed, cit., 298.
Fr. A, da CRUZ, Obras, 299.
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¢ abandonada, depois de ter servido eficazmente o fim que a justifica. Se a
linguagem humana ¢ um mundo de signos que tem como referente 0 mundo
sensivel criado, e se este mundo ratural ¢, por sua vez, wn mundo de signos
contingentes e efémeros submetidos & lei da mudanca continua mas que
remetem para a realidade transcendente, imutavel e eterna, entfio ¢ mais
eficaz a linguagem natural, que ¢ signo primeiro, do que a linguagem
humana da retérica poética, que é signo scgundo da realidade em si. E no
contexto desta mundividéneia agostiniana que podemos entender os
desabafos do poeta, paradoxalmente pedindo escusa da poesia:

«Escuse de limar, em prosa ou rima,
Porque sem se limar a rima ou prosa,
Nem por isse no Ceo menos s estima.
Nio deixa de cheirar melhor a rosa,
Por se colher nascida das espinhas,
Sem desfolhar-se, fica mais fermosa.

Das prosas que limei, das rimas minhas,
Que proveito cothi, sendo vergonha,
Nas estranhas nagbes, e nas vizinhas?» 7

Nos versos de Fr. Agostinho da Cruz que acabamos de transcrever
parece ouvir-se um eco da polémica que ocupou longamente os chamados
humanistas cristdos, em oposigio aocs humanistas c¢ivis, na qual se
enfrentaram os argumentos dos que defendiam o valor do {rabalho retérico e
da erudicdo face aos que os condenavam, em favor de uma anti-retbrica
natural que se aproximaria mais da matriz do discurso biblico. Inseridos
neste contexto, os tercetos do arrdbido lembram as posicles defendidas por
Fr. Heitor Pinto, no «Didlogo da discreta ignordncian:

«- Que mor discri¢iio pode ser que querer ignorar cousas cas, e
vis, ¢ danosas, por saber as sélidas, ¢ massigas, ¢ proveitosas?

O verdadeiro saber do homem ¢ amar a Deus sbbre tudo, e ao
proximo como a si, e guardar os divinos mandamentos, ¢ consclhos
evangélicos, ¢ saber aquelas cousas que para isto aproveitam, e a isto
excitam, ¢ finalmente andar pelo caminho da salvagio. Muito sabe quemn se
sabe salvar, e néscio € quem se langa a perder.»58

5'; Fr. A. da CRUZ, Obras, 209-300.
Fr. Heitor PINTO, Imagem da vida cristd, ed. oit., 11, 10-11.
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Do mesmo modo que o texto do monge jerdnimo parece apomtar no
sentido de um certo anti-intelectualismo, também os versos do eremita da
Arrabida indiciam o desejo de um abandono de toda a retdrica literdria. Na
verdade, o que Fr. Agostinho da Cruz aponta como um objective a perseguir
é, no seguimento logico da interpretagfio que temos vindo a propor, uma
retérica natural, isto ¢ que a linguagem humana nio oculte os conceitos, ou
simplesmente os escurega, que a eloguéncia nfo torne o discurso de tal
modo opaco que a mensagem se perca. Neste sentido, a aparente
simplicidade de construgio literdria que a poesia do arrdbido patenteia, a
quase completa ausénecia de referdncias eruditas que nfo sejam de origem
biblica, aparecem-nos como a concretizagfo, ao nivel do texto lirico, de
preceitos que Santo Agostinho defendia, no seu De Doctrina Christiana,
para a parenética.

A clareza agradivel que o santo Doutor da Igreja propunha,
reclaborando num sentido cristic a neglegentia diligens de Cicero””,
convém justamente & poesia do mistico portugués. Também este nfo hesita
em sacrificar a preocupaciio com a elaboragio do discurso poético, quando
isso pode prejudicar o que ¢ essencial: tornar transparente ¢ acessivel a
todos, tanto aos cultos como aos incultos, aos sabios como aos ignorantes, a
mensagem divina. Mesmo correndo o risco de um certo miserabilismo
retdrico, Fr. Agostinho da Cruz opta por um discurso que nos aparece ¢omo
de algum modo primitivo, ingénno e imediatista, por outras palavras
natural. Poder-se-ia dizer que, contemplando a natureza da Arribida,
constatando o poder da eloquéncia com que, «em segredox», os seres criados
falam de Deus, ¢ mistico tem o desejo de dominar a técnica dessa retorica
natural que de maneira tio eficaz lhe ensina a pratica do amor de Deus.
Imitando esta eloquéncia, a poesia tornar-se-a oragiio e o amor do Criador
superard a retorica de todas as criaturas:

«Meu Deus Omnipotente,
Vs s0 por nossa guia,
Sem viva creatura,
Na vossa fermosura
Abrazai duas almas noite, e dia:
Por vés arcam, Deos nosso,
Arcam de puro fogo d'amor vosso.»00

2 g ¢f. Marc FUMAROLI, L'dge de l'éloguence, 70-76.
Fr. A. da CRUZ, Obras..., ed. cit., 118.
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7. O desejo de delimitar os conceitos de natureza e de retérica no
contexto da poesia de Fr. Agostinho da Cruz, procurando situé-los no
guadro particular da sua espiritualidade, conduziu-nos, como acabamos de
ver, a S.to Agostinho, esse autor que, como escreven Robert Ricard, «nos
encontramos siempre ¥ en todos sitios»®!. Pelo caminho, pudemos assinalar
alguns pontos de contacto com conceitos expostos om textos Contemporaneos
do nosso autor. Deixamos marcada, por exemplo, a sua aproximagio 4
corrente ascética e mistica que tem sido designada como «socratismo
cristdo» e, ainda que n#o o tenhamos desenvolvido, a simples presenca do
tema permite a inclusdo do frade arrdbido nessa tradigio que passa, como se
sabe, por S.ta Teresa de Avila e pelos espirituais espanhéis62.

Procurando ainda assinalar hipotéticas influéncias e/ou matrizes
para a poecsia ¢ a espiritualidade do frade arrdbido, poderiamos seguir a
sugestio do ja citado saudoso Robert Ricard63, explorando o tema de «Jesus
crucificado», o qual € recorrentemente tratado por Fr. Agostinho da Cruz®4.
Os estudos do ilusire professor permitiram-lhe apontar a presenga do tema
em textos do Beato Juan de Avila, Gracian, Diego de Estella, Lope de Vega,
Malon de Chaide, Tirso de Molina e Francisco de Aldana, entre outros.
Investigando as origens do tema, pdde remontar a Ludolfo da Saxonia e ao
seu Livro de Vita Christi, 0 qual, por sua vez, remete para S. Bernardo € o
Pseudo-Boaventura. Em todos esses textos ¢ possivel encontrar pontos de
contacto com certos passos da poesia de Fr, Agostinho da Cruz, que
constituem, a seu modo, contributos para a tradigiio de um tema que era,
como deduz Robert Ricard, um verdadeiro lugar comum da literatura
religiosa. Seria, portanto, interessante fazer um estudo sistematico do tema
na obra do frade portuguds, integrando-o no contexto mais amplo da sua

61 Robert RICARD, Estudios de literatura religiosa espafiola, Madrid, 1964, 239.

A propésito da problemitica do «socratismo cristiion poderd consultar-se com proveita o texto de
Robert RICARD com o titulo «El socratismo cristiano», incluido na obra citada na nota anterior,
onde ocupa as piginas 22-126.

op. cit., 227-245,

6 Vejatn-se na edigho citada das Obray..., a titulo exemplificativo, os poemas seguintes: Sonetos
IV, «As Chagas»,3; IX, «A Cruz», 6-7; X, «A mesmap, T, XIV, «A Jesus Crucificadon, 10;
KXV, 190; XXV, «A Christo prése 4 columna», 191; XOO{VI, «Ac mesmon, 191-192;
KXXVIL «A corfa despinhosy, 192; XXX VI, «A Christo na Cruzn, 193; XXXIX, «Ao mesmow,
193-194;\ XL, Ao mesmon, 194; XLIV, «Ao ferro da langa, que abrio o lado de Christon, 197,
KLVL, «A Cruzn, 198; IV, «A Christo crucificadoy, 406; Ode «Hymno 4 Cruzs, 277-281; Elegia
«A Jesu na Cruzs, 308-311; Elegia IT, 89-92; Oitavas I, «A Christo no Horto», 373; 11, «A Christe
azoutadon, 373-374; HI, «A Christo coroadon, 374; IV, «A Christo com a oruz nas costasy, 375; V,
«A Christo crucificadon, 375-376; Glosa do mote «A Cruz», 380-381,
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devogiio 4 Humanidade de Cristo. Esta é uma pista que merece, em nosso
entender, uma particular aten¢fio de qualquer investigador que queira
consagrar-se a um autor € a uma obra que sdo campo frtl ¢ praticamente
virgem para os estudos tanto de literatura como de espiritualidade.

Luis de Sa Fardilha

Summary: The author tries to identify the boundaries of the concepts of nature and rhetoric
in the poetry of Fr. Agostinho da Cruz, locating them within the specific frame of his spirituality.
Reading through the works of the friar and going back to the influence of St Augustine, the
concepts of Natiure as Rhetoric and of "natural” rhetoric are discussed. Some points of contact
with other 16th century texts are hinted at, and an approach to the ascetic-mystical current
knows as "Christian Socratism” is attempted.
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Recordar os "santos vivos": leituras
¢ praticas devotas nas primeiras
décadas do século XVII portugués.

Os estudos de histéria da espiritualidade em Portugal deparam-se,
ainda hoje, mesmo depois das variadas e importantes contribuigbes das
iltimas décadas, com limitacles de diferentes espécies que sd muito
lentamente véo sendo ultrapassadas ou que, em alguns casos, dificilmente o
serdo. Como em todos os ramos da historia da cultura (e nfo 36), as lacunas
da informagfio, dos "documentos” e, em geral, das diferentes fontes
histéricas 1ém obrigado, quantas vezes, a basear hipoteses de interpretagfio
de fendmenos histéricos e culturais em ténues referéncias contextuais e,
mesmo, em outras tantas ténmes interpretacles ¢ em fragmentados dados
histéricos. Contudo, muitas vezes, sfo as ousadas, ainda que ténues,
propostas de interpretacio que tém permitido repensar muitos problemas
culturais, abrindo pistas para se refazer - ou, pelo menos, ir refazendo -
grande parte do complexo puzzie histérico e cultural.,

Deste modo, a historia da espirituatidade, ainda pouco valorizada
nos estudos historicos em Portugal ¢ bastante enfermada destes "males”, tem
avangado alguns passos, por um lado, com base em estudos particulares ou
monograficos e, por outro, questionando muitas lacunas e davidas,
nomeadamente as que alguns ecstudos cldssicos (antigos ou recentes)
deixaram em aberto, apesar de todos os seus méritos mais "positivos’, ao
levantarem - ou permitirem levantar - questbes fundamentais para a
percepedo do que podem ter sido as "correntes do sentimento religioso” ou as
praticas espirituais e devotas em Portugal na Epoca Moderna, Uma dessas
questdes, sem divida uma das mais importantes, é a que diz respeito as
leituras e, em geral, A circulagiio de livios e de correntes de espiritua}idadel,

! Neste campo especifico,ndio pode deixar-se de salientar as contribuigies fundamentais fanto de
estudos mais antigos como og de Maria de Lourdes B. PONTES, Fr. Antdnio das Chagas., 1m
homem e wm estilo do sée. XVIT, Lisboa, 1953, de 1.8. da Silva DIAS, Correntes do sentimertto
religioso em Portugal (5. XVT @ XVIIT), Coimbra, 1960 e de Robert RICARD, Ftudes sur Phistoire
morale et religieuse du Portugal, Paris, 1970, como de estudos relativamente mais recentes,
nomeadamente os de José Adriano de F. CARVALHO sobre Gertrudes de Helfia e Espanha
Porto, 1981, sobre as Edigdes de 8 Boaventura em Portugal nos sées. X¥T, XVI e XVTIT inAfA.,
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ndo sb6 europeias, mas, mais especificamente, nacionais (ou com uma
"configuragdo” nacional, resultante de uma contextualizagfio social e
religiosa especifica). Concretamente, para o sécule XVII portugués, muito
hi ainda a estudar para se saber que tipo de obras de espiritualidade foi
dominanteZ, qual a importincia ¢ o(s) significado(s) das reedicdes das obras
(antigas e "modernas"), das muitas traducdes, para ja ndo falar da formacéo
religiosa ¢ intelectual dos autores3, dos destinatarios de tantas delas e,
principalmente, do seu ptblico. Por isso permanecem em aberto as
principais questdies directa ¢ indirectamente dependentes destas incertezas,
das muitas "suspeitas”, de outros tantos siléncios...

O complexo estudo das leituras - que implica, naturalmente, saber
(tentar saber) ndo s6 quem lia ¢ o que se lia (ou se se lia), mas também o
como, o quando e o porque se lia -~ das obras ou textos de espiritualidade
(desde livros de oraclo, guias espirituais, catecismos... até as obras
hagiograficas) na Epoca Moderna apresenta-se ainda como um ferreno
imenso a desbravar, especialmenie se integrado e articulado tante com
outras dimens8es da partilha do espirito como com diferentes formas do
viver religioso ¢ social que as enformam... Assim, deixando de lado (mas em
aberto...) os problemas véarios que coloca o estudo das bibliotecas mondsticas
¢ conventuais? - bem como dos seus mais directos "consumidores”, os

T. XLVIT (1987) 131-159, sobre O contexto da espiritualidade portuguesa no fempo de Fr.
Bartolomen dos Mdrtires, in Bracara Augusta, XUII (1990) 5-35, ou sobre Livres ¢ Leituras de
Espiritualidade Franciscanos na segunda Metade do séc. XV em Portugal e Espanha, in
Carthaginensia, VIE (1991),127-228; de Maria. Lucilia G. PIRES, Para uma Leitura Intertextual
dos Exercicios Espirituais do Pe, Manuel Bernardes, Lisboa, 1930 e de Maria. Idalina R.
RODRIGUES, Fray Luis de Granada y la Literatura de Espiritualidad en Portugal (1554-1632),
Madrid, 1988, uma vez que todos eles, ainda que de diferentes modos, chamaram 2 atengo para a
importdneia das edigSes, das leituras, das influgncias, de circulos de oraglio e de direcgiio de
espiritual nos séottlos XVI e XVII em Portugal.

Niio nos referimos apenas aos aspectos quantitativos, apesar da sua importincia basica (cf Ivo C.
de SOUSA, Algumas hipdteses de investigacdo quantitativa acerca da Bibliografia Cronologica
da Literatura de Espiritualidade em Portugal (1501-1700) in Actas do Congresso Internacional
Bartolomen Dias e a sua Epoca, vol. V, Porto, 1989, 115-138), mas também, ¢ sobretudo, aos
modos como e 205 meios sociais em que mais circularam,

Que podem também ser os tradutores ou os impulsionadores da tradugiio - ¢ estes eram muitas
vezes importantes figuras eclesidsticas, especialmente membros de ordens religiosas com cargos
eclesiisticos (em particular bispos ¢ arcebispos). Falta ainda saber muito da formagio e do
"contexto" intelectual ¢ espiritual de muitos autores ¢ "tradutores™ (cf. 1. A. de CARVALHO, O
contexto da espiritualidade portuguesa, art. oit.).

Um trabalho que estd a ser desenvolvido, juntamente com a edigiio de catdlogos de livrarias
monésticas do Norte de Portugal, pelo Centro Inter-Universitrio de Histéria da Espirituatidade da
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religiosos e os clérigos -, ou o de algumas poucas bibliotecas particulares,
que se sabe sobre quem lia, como ¢ quando lia - ou porque lia - as obras de
espiritualidade? E, mais dificil ainda, que se pode saber, concretamente, do
acesso ¢ do interesse por parte dos leigos a essas obras? E tendo em conta os
diferentes tipos de obras de espiritualidade, que se sabe, mesmo de um modo
getal, do piblico destinatdrio e do piblico real® ou das relagdes entre o(s)
destinatdrio(s) ¢ os leitores das mesmas? Que se sabe das relagfes dos
autores - especialmente religiosos ¢ clérigos - com circulos sociais,
nomcadamente da nobreza? Ou, se preferirmos, quais 0s meios € contextos
sociais geradores ou potenciadores da circulagdo e leitura das mesmas, que o
mesmo ¢ dizer também da partilha do espirito? Poder-se-d falar,
relativamente a algumas obras - especialmente obras de devogio -, de um
piiblico prefercntemente cierical ou de um piblico preferentemente laico? E,
dentro deste, de um publico preferentemente masculino ou de um piblico
preferentemente feminino®? E que metodos podem ser utilizados para
abordar esta ultima questio?

Na impossibilidade de uma resposta - melthor, de respostas -
imediata(s) a todas estas perguntas, tomemos como desafio - ou como ponto
de partida, ainda que parcial - a questdio concreta do interesse e, logo, da
partilha feminina das leituras e das praticas espirituais ¢ devotas - talvez, se
a distingdo for pertinente, mais devotas que espirituais -, delimitando um
periodo historico particular, as primeiras décadas do século XVII portugués
que revelam um impulso significativo quer na actividade editorial em geral,

U.F., na sequéneia do estude jd publicado por José Adrianc de F. CARVALHO, Livros e leituras
de espirityalidade franciscanas, art. cit. (nota 1).

Esta distinglo, ainda que de consequéncias priticas algo discutiveis, parece-nos fundamental
para, numa abordagem oultural, ter presente ofs) -significado(s) distinto(s) da produgio e da
circulagio/leitura das obras, uma vez que os mejos (tanto sociais como materiais) e o5 modos de
leitura de uma determinada obra podem conter significados culfurais diferentes daqueles que
audoriza a simples "produgiie” da obra per um determinado autor. Por outro lado, a maior ou menor
penetragio em distintas camadas secials de certos tipes de obras - como, por exemplo, as
catequéticas - pode conferir-thes distintos significados culturais que um estudo das "lefturas” & das
influéncias religiosas ou espirituais terd de ter am conta...

Algumas facetas desta questiio, para os finais do século XV e primeira metade do século XVI em
Itdlia, foram abordadas por Gabrielia ZARRI em dois artigos complementares: o primeiro, La vita
religiosa femminile tra devozione e chiostro: testi devoti in volgare editi tra il 1475 ¢ il 1520, in ]
Frati Minori tra 400 e '500 (Atti del XIT Convegno Internazionale), Assisi, 1986, 125-168; o
segundo, Note su la diffiusione e circolazione di festi devoti (1520-1550), in AAVV., Libri, Idee ¢
Sentimenti Religiosi nel Cinguecento Iltalianio, Ferrara, 1987, 131-153.
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quer, mais concretamente, na edicdo de certas obras de espiritualidade7,
como guias de oragio ou vidas de "santos"s, quer ainda, como é sobejamente
sabido, na ofensiva pastoral, E ac tomi-la como desafio - nas condigGes
actuais da nossa investigacdo - pretendemos, sobretudo, chamar a atengao,
por um lado, para alguns aspectos concretos que se prendem com a produgo
¢ circulagio de obras de espiritualidade e, por outro, para algumas questdes
relacionadas com a direcgio espiritual e as préiticas devotas e que permitam
ou sugiram novas ¢ mais sélidas investigagBes neste campo.

£

Assim, a questdo concreta que comecaremos por colocar diz
respeito & existéncia, nas primeiras décadas do século XVII portugués, de
destinatarios particulares, nomeadamente femininos - em especial da alta
nobreza - de algumas obras de espiritualidade, incluindo devociondrios ©
vidas de santos ou de religiosos com "fama de santidade". Tal questio foi-
nos sugerida, concretamente, pela leitura das dedicatorias de virias dessas
obras a importantes - mas algumas hoje quase desconhecidas - figuras
sociais ¢ politicas da época. E ainda que as dedicatorias das obras deste
periodo devam ser lidas com o resguardo que exige, muitas vezes, a
necessidade de protecgfio (politica e religiosa) ou de apoio material que
determinava a escolha de certas figuras para protectores das obras, s6 o facto
de, mmitas vezes, revelarem relagles pessoais fortes com as mesmas - gue
motivavam, por exemplo, a dedicatoria como um acto de gratidio - constitui,
por si, um indicador importante das complexas redes que uniam elementos
do clero a importanies figuras da nobreza da época, nomeadamente, como
dissemos, a relevantes figuras femininas nobres.

Por sua vez, a auséneia de dedicatéria pode levantar outro género de
questies ndo menos estimulantes, especialmente se enquadradas em estudos
mais amplos - ainda que dificeis e de progressos lentos - do que poderiamos
denominar uma sociologia da leitura na Epoca Moderna...

Sem pretendermos, de momento, uma andlise exaustiva e
comparativa das dedicatorias de todas as obras de espiritualidade (no seu

7 Cf, José Adriano de CARVALHO, Gertrudes de Helfia, esp. 282-290 ¢ Artes de morrer na
Idade Média e no Barroca: exercicio de unido, exercicio de annlagdo, in Revista da Faculdade
de Letras, 5* série, n® 13-14 (1990), 157-164 ¢ Ivo C. De SOUSA, Algumas hipoteses, art. cit,
esp. 117-120.

Incluindo vidas de personagens cuja "fama de santidade” vinha contribuindo quer para algum
culto quer para a pressio da canonizagio (que em grande parle dos casos portugueses ou ndo foi
conseguida ou sé o foi tardiamente...)
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sentido restrito, privilegiando obras mais espirituais e devocionais e
exchiindo outras mais "escolasticas”, como as de exegese biblica, e até
mesmo sermdes, cujos destinatirios (do texto escrito), quando v&m
mencionados, sio normalmente figuras do clero), mas tio s6 o levantamento
de vdrias questdes com base numa selecgiio prévia de algumas obras que
foram dedicadas a figuras femininas, tentaremos chamar a aten¢dio para
diversos problemas e pistas que uma investigago deste tipo pode abrir.
Assim, nas primeiras décadas do século XVII - seclecciondamos o
perfodo que vai'de 1600 a 1640° -, varias sfo as obras gque podemos
enquadrar genericamente no campo da literatura de espiritualidade que
foram dedicadas a grandes senhoras, nomeadamente casadas ou viGvas, & a
algamas religiosas (cm especial as que o foram depois de enviuvarem);

- A Dona Margarida Corte Real, Marquesa de Castello Rodrigo 10
dedlcou 0 Padre Jodo Rebelo S.J. a Histéria dos Milagres do
Rosariol (1602) manifestando, sobretudo, a gratiddo, «em nome desta
Prouincia & de toda a Companhiay, pelas «muytas merces que ambos fazem
a toda ellay, na linha, alids, da protecqao mesma por parte da
«lHustrissima casa dos Mascarenhas de Portugal»

- A D. Branca da Gamal3 foi dedicado, pelo impressor - que
afirma ser esta senhora «tanio sua [do Rosario da Virgem] deuotan-, a
ediclio de 1614 da mesma Histéria dos Milagres do Rosdriol4

%A escotha, que pode parecer arbitraria, destes terminus a quo e ad quem tem por base, por um
lado, uma certa mudanca de rume na edigiio de obras de espiritualidede, especialmente de obras de
cardeter mistico, & volta de 160¢ (Cf José Adriano de CARVALHO, Gertrudes de Helfla, 282~
290) e, por oulro, um significativo aumento de dedicatérias "politicas” depois de 1640.

D. Margarida Corte Real era a mulher de Cristéviio de Moura, I Marqués de Castele Rodrigo e,
a0 lempo, vice-rej de Portugal. Era fitha de Vasco Anes Corte Real e de D. Catarina da Silva (filha
esia de D. Jodo Mascarcnhas o de D.Margarida Coutinho). Cf Jacinte 1. Manso de LIMA,
Familias de Portugal, Lishoa, 1929, vol. VIII, 576-577.

Iista obta - editada em Fvora, por Manuel de Lira, em 1602 & com vérias reediges - constitui o
desenvolvimento (prometido pelo autor 1o prélogo ao leitor) da sua obra anterior, o Rosaric de la
Sanctissima Virgen Maria Madre de Dios, Evora, Manuel de Lira, 1600, dedicado ao provinoial
da Companhiz, o Pe. Cristéviio de Gouveia,

O autor salienta os apoios de D. Pedro Mascarenhas, tio de 1. Margarida Corte Real, D. Ferndo
Marting Mascarenhas, Bispo do Algarve, scu primo, e ID. Jerénimo Mascarenhas, ses irmio

D. Branca da Gama era mulher de D. Vasco da Gama, capitfic da fortaleza de Chaul, Tendo
Jodio Rebelo falecido em 1602, as ediges posteriores desta Histéria dos Milagres do Rosdrio sfo
da responsabilidade dos impressores. Algumas, como a de 1617 e a de 1639, ndio tbm dedicatérias.
As restantes (as que conseguimos ver) sio dedicadas a figuras eclesidsticas: a ediglio de 1610
(Lisboa, Francisco de Lyra) estd dedicada, pelo impressor, ao bispo de Coimbra, 1. Afonso de
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- A Dona Filipa da Mudre de Deus3 dedicou o espanhol Pedro
Maldonado, 0.5 A. a Primera Parte del Consejo de los Justos (1609)16.
Apesar do autor, como afirma, nfo conhecer pessoalmente esta senhora, quis
dedicar-the a obra por trés motivos fundamentais; em primeiro lugar, como
forma de agradecimento priblico pelas suas dadivas materiais ao convento da
Graga de Lisboa (desde um cofre de ouro para o Santissimo Sacramento até
as muitas e variadas esmolas); em segundo lugar, como forma, ainda que
indirecta, de reconhecimento aoc seu tio, o arcebispo de Goa Fr. Aleixo de
Meneses, e ao seu irméio Lourengo de Sousa, de quem era amigo; em terceiro
lugar - e esta seria «la principal causa» -, porque, considerando «que los
libros se deuen dedicar, no sole a quien los honre con su nombre, defienda
con su authoridad, y ampare con su fauor, sino principalmente, a quien los
verifique con su vida, y exemplo», viu em D. Filipa esse «exemplo» vivo -
gue «muecue mas que el consgjoy - dos preceitos da sua obra,

- A D. Luisa Coutinho, Condessa de .S’abu‘gm';r‘7 foram dedicadas
4 obras diferentes:
- a Vida ¢ morte do Padre Fr. Estevdo da Purificacdo
(162118, por Fr Luis da Apresentagdo, O.C.;

- 0 Jardim de Portugal (1626)1° Fr. Luis dos Anjos,
E.S. A, em edigfo pdstuma, por Fr. Anténio da
Parificagio, E.S.A ;

Castelo Branco; a de 1629 (Evora, Manuel Carvatho), foi dedicada, por este impressor, ao Bispo de
Portalegre, D. Lopo de Sequeira Pereira.

Impressa em Lisboa por forge Rodrigues.

15 Filipa da Madre de Deus - nto século, de Vilhena - foi a mulher de Matias de Albuquerque,
16° vice-rei da India (falecido nos tltimos anos do sécule XV ou nos primeiros do século XVII) e
era monja na Esperanga de Lisboa guande o autor lhe dedicou a obra. A segunda parte da
dedicatdria desta obra é um largo panegirico desse entiio j4 falecido Matias de Afbuquerqgue.

Editada em Lisboa, por Pedro Craesbeeck.

De D. Luisa Coutinho, casada com o 2° conde de Sabugal, e das obras a ela dedicadas falaremos
mais adiante.

Esta Vida foi editada em Lisboa, por Pedro Craesbeeck, em 15621, Anos mais tarde, em 1662,
Pedro da Cruz Juzarte fez imprimir - assumindo a esperanga da beatificacio deste carmelita - a sua
Trasladagdo do Venerdvel Padre F. Estéviio da Purificagdo e, embora a dedizasse, a titulo
péstumo, ao Condestivel D. Fr. Nuno Alvares Pereira, ofereceu-a 2 outra grande senhora, D.
Madalena de Casiro, Condessa da Torre, casada com D. Jodo Mascarenhas, II Conde da Torre, ¢
filha de Francisco de S4 de Meneses, IT conde de Penaguidio, ¢ da Condessa D. Joana de Castro (2
esta dedicou Diogo Monteire, come veremos mais adiante, a sua Arte de Orar (16307).

Editado em Coimbra, por Nicolau Carvallo, em 1626,
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- 0 Socorro das Almas do Purgatorio (1627)20, por
Amaro de Reboredo;

- 0 Epitome da Vida Apostéloca e Milagres de 5. Thomas
de Villa Nova... com hum tratado da Vida do V. P. Frei
Luis de Monrog)a‘.. ¢ assi mais de alguns seruos de
Deos...(1629)41, por Fr. Duarte Pacheco O.5.A,

~ A D. Brites de Lara, filha do Duque de Villa-Real.2? dedicou Fr.
Anténio do Rosado O.P. os Tratados em louvor do santissimo Rosario e
sobre o cantico da Senhora (1622)23. Diz té-lo feito, em primeiro lugar, por
a saber «deuotissima da Virgem nossa Senhora do Rosario, ¢ de seus filhos,
é&e filhas (...) os Religiosos ¢ Religiosas da Ordem dos Pregadores» e, por
outro, porque «lingoagens do Ceo s6 as entendera bem, & defendera milhor
quem se mostra tio affeicoada ao Ceo, & as cousas delle, & inimiga da terra,
como V. Exceliencia...» que, depois da morte do marido, «se recolheo perto
de vinte annos, viuendo entre Religiosas em clausura, & com tanta perfeicio
de vida, como se fora Religiosa professa...»

- A D. Anfonia da Silva, viava e Treira mantelata da Ordem de S.
Agostinh024‘, dedicou Fr. Antdnio Freire, O.8.A., o Thesouro Espiritual
com seu Commento 1"heoiogico....(1624)25, baseado nfo s no «tam antigo
conhecimento fundado em parentesco tio chegado» como no dessjo de que
cla, tendo tomado o hidbito da sua Ordem, «se anime, & console com as
outras Religiosas da Ordem» e «se faga hila grande contemplativa, & n#o
cesse no exercicio de boas obras, até o fim da vida...», servindo mesmo «de
exemplo a outras donas, & senhoras deste Reino...».

20 Fditado em Lisboa, por Pedro Craesbeeck, em 1627.

Em Lisboa, pelo mesmo impressor,

D. Brites de Lara ¢ Meneses(t1634) era, ao tempo, viiva de D. Pedro de Medicis, fillo do grdo-
dugque de Florenga Cosme de Medicis ¢ havia-se retirado para o Convento de Aveiro de eligiosas
dominicanas, Foi uma grande protectora dos carmelitas descalgos naguela vila, como nos conta Fr,
Belchior de 8. ANA na Chronfca de Carmelitas Descalgos, 520 e 563-565.

* QObra editada no Porte, por Jofo Rodrigues

D. Anténia da Silva era parente deste religioso (neta de D. Violante Henriques, irm3 do pai de
Anténio Freire), como ele proprio refers ao justificar 2 dedicatéria (Tesonro Espiritual, 11-12).
Depois de enviuvar, tomou o hébito de noviga da 0.8.Aem 1620 ¢ professou em 1623 (ibid,).

Editado em Lishoa, por Anténio Alvares.
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- A D. Ana de Lencastre2® dedicou o P. Manuel da Veiga o
Tratado da vida, virtudes, e doutrina admirdvel de Simdo
Gomes...(1625)27, nele lembrando o conhecimento ¢ o relacionamento desta
senhora com o "Sapateiro santo".

- A D. Maria de Tévora®8. dedicou Fr. Luis da Presentagio 0.C. a
obra Excelencias da misericordia e frutos da Esmola (1625)29, em primeiro
lugar como «testemunho pablico de agradecimento» ao seu falecido marido
e, em segundo Iugar, como «consolagio, pois v& nelle louvada hila virtude a
que os dous sempre tiuerdo tanta inclinagio», ndo querendo falar das
virtudes desta senhora porque o «impede sua [dela] modestia & humildade».

- A D. Mariana de Lencastre>0 dedicou Luis Alvares de Andrade
as Adverténcias  espirituais  para mais agradar a Deos nossa
Senhor(£625)31, impressionado ndo tanto com a «grande deuacfo» desta
Senhora ao «Divinissimo Sacramentow», mas com o facto de a2 mesma ter
mandado dizer «duas mil Missas pelas almas do Purgatorio, & assi que cada
dia Ihe manda dizer, & tomando muitas Bulas da Santa Cruzada por ellas, &
algiias vezes trezentas juntas»...

26 D, Ana de Lencasire era a Comendadeira do mosteiro de Santos, o Novo. Fitha de D. Luis dc
Lencastre, neta do Duque de Coimbra D. Jorge ¢, portanto, bisneta de I. Jolo 1L, foi muito
respeitada pelo Cardeal-Infante D. Henrique ¢ por Filipe II (cf A C. de SOUSA, Historia
Genealdgica, X1, 121-123).

Impresso em Lisboa, por Mateus Pinheiro. Sobre esta interessante Vida veja-se o cstudo de José

Adtiano de T. CARVALHO, Um profeta de corte na Corte: o caso (1562-1576) de Simdo
Gomes, 0 "Sapateire Santo” (1516-1576), in Espiritualidade e Corte em Portugal (séculos XV a
XV}, Porto, 1993, 233-260.
28 Maria de Tavora, filha de D. Isabel de Melo ¢ de Alvaro Pires de Tivera, foi casada com D.
Afonso de Lencastre, Comendador mor da Ordem de Cristo, Senhor de Selir do Porto ¢ Alcaide mér
de Obidos (of. A. C.de SOUSA, Histéria Genealégica, X1, 424-5), Quando Luis da Presentagio 1he
dedicou a obra, D. Maria de Tévora era vifiva havia pouco tempo,

Impressa em Lisboa, por Gerardo da Vinha.

30 0 autor nao deixa pistas que nos permitam saber com exactidio quem era esta D. Mariana de
Lencastre, mas, tendo em conta a data da obra, cremos s6 poder tratar-se {fendo em conta a natureza
¢ 0 contetido da dedicatoria, que nfio se ajusta 2 uma donzela ou monja) da filha de D. Francisco de
Faro, IV senhor de Vimieiro, e de sua segunda mulher D. Guiomar de Castro, Foi D. Mariana
casada com Luis da Silva, Alcaide mor ¢ Governador da Relaglio do Porto, e morreu em 1643 (cf
SOUSA, Historia Genealdgica, T, IX, 334-5 6 349).

Tipresso «a sua custa» em Lisboa, por Anténio Alvares. Luis Alvares de Andrade, o Pintor
Santo, foi muito conhecido na sua época nio s6 pelas suas pinturas, mas também pelo zelo nas
oragies e sufragios pelas almas do Purgatério (of. Flavio GONCALVES, Os painéis do Purgatdrio
e as Origens das “alminhas" populares in Boletim da Biblioteca Publica Municipal de
Matosinhos, n®6 (1959), esp.96-98.
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~aD. Luisa da Silva e Mendon§a32 dedicon o mesmo Fr. Luis da
Presentacdo a Vida de la Bienaventurada Madre Soror Maria Magdalena de
Pazzi (1626)33, quer em sinal de gratidio pelos «beneficios» que, «no ay
pocos dias», «de su mano (de vuestra merced) tengo recibido», quer para
oferecer a «vida de vna santa a quien dessea v trata deveras serlo» ¢ a «sus
hijas de vuestra merced la licion que mas les combieney - um alto exemplo -
uma vez que «serd medio efficacissimo para alcangar sus intentos de ser
perfetas religiosas, y esposas de Christo (estado para que vuestra merced con
tan santos, y quotidianos exercicios las cria, como yo tengo harto sabido y
alcancado...».

- A D. Leonor de Mello, Marqueza de Castelio Rodrigo.34 dedicou
Fr. Anténio Treire O.8.A o Manual dos Evangelhos em versam
paraphrastica (1626), oferccendo-o em sinal de gratiddo pelas mercés
recebidas desta senhora e do marqués sen marido, mas realcando a «natural
inclinagio» de ambos «a ligdo de bons linros», em especial os «espirituais».

- A D. Catarina de Meneses., mie da Condessa de Sabugal D.
Luisa Coutinho, dedicou Fr. Manuel das Chagas,0.C. o Tratado da vida,
excelencias ¢ morte do Bemaventurado Sancto Andyé Cw'sino‘..(1629)35 ,
lembrando o «amor» desta ac Convento do Carmo de Lisboa ¢ seus
religiosos ¢ o patrocinio da Capela do Santissimo Sacramento do mesmo
convento, COMO VEremos.

- A D. Joanna de Castro, Condessa de Penaguidod® dedicou o
Padre Diogo Monteiro a sua Arte de Orar (1630)3 7, na qual acentua, por um
lado, a sua «beneuolencia, & deuagio» 4 Companhia de Jesus - na esteira
dos seus antepassados - e, por outro, a sua «rara piedade», a «grande
modestia, & comedimento», a «misericordia para com os pobress, a

32 D, Luisa da Silva e Mendonga, mulher de Constantino de 84 ¢ Noronha, era a 2* filla ds Duarte

de Melo da Silva ¢ de D. Margarida de Mendonga (descendente dos Dugues do Infantade). Cf. §. L.

Manso de LIMA, Familias de Portugal, T. 15, 453-54.

33 Editada em Lishoa, por Pedro Crassbeeck.

34 D. Leonor de Melo, nascida em 1594, era fitha dos Condes de Tentagal, Nune Alvarss Pereira

de Melo ¢ D. Mariana de Castro, ¢ era mulher de Manuel de Moura Core Real, I Marqués de

Castelo Rodrigo (cf SQUSA, Histéria Genaldgica, X, 131 8.).

33 Editado em Lishoa, por Pedro Craesbeeck.

36 D, Joana de Castro (11634) era filha de Jofo Gongalves de Ataide, VI Conde de Atouguia & fol

casada com Francisco de S4 ¢ Meneses, III Conde de Penaguifio e camareiro-mor de Filipe IV,
Editada em Coimbra, por Diogo Gomes.
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«benignidade para com todos», as snas «marauithosas virtudes», a sua
«inteireza da vida, e limpeza da alma»...

- A D. Isabel da Silva38 dedicou Fr. Anténio da Natividade E.S.A.
a Silva de sufragios...para comum proveito de vivos e defuntos (1635)39,
nela acentuande o sen cuidade com os pobres, ¢ n3o s6 os vives, mas
tambeém os defuntos, traduzido no ornamento, por esta senhora, da capela da
irmandade das almas do Colégio de N. S. do Popelo em Braga.

No conjunto de todas estas (17) dedicatérias - que ndo cabe analisar
aqui na sua totalidade, em virtude da complexidade de problemas que
colocam - notemos uma presenca bastante significativa: D. Luisa Coutinho,
Condessa de Sabugal, a quem foram dedicadas 4 destas obras (trés das quais
pertencenies aos dominios da hagiografia), obras que, seguramente,
constaram da sua biblioteca e terio sido leitura sua... Além disso, a Fida...de
S. André Cursino - igualmente uma obra hagiog_?;réﬁca‘ILO - foi dedicada a sua
mie, D. Catarina de Meneses.

Comecemos por situar social e cronologicamente, na medida do
possivel, estas grandes senhoras:

38 1) Isabel da Silva era irmd do Arcebispo de Braga D. Rodrigo da Cunha
Impresso em Braga, por Manue! Cardoso.

40" poderemos considerar especialmente significativo este facto de vérias obras hagiograficas serem
dedicadas 2 mulheres? Como vimos atris, a Vida de lo Bienaventurada... Magdalena de Pazzi,
também da “autoria” de Fr. Luis da Presentagfio, foi dedicada a uma senhora casada... Seria &
bagiografia umn dominio especialmente atractivo ou, entfio, considerado especialmente adequado
(em oposigio - que se queria substitnipdo - s novelas de cavalaria e as "obras de amores™) 4
formagio moral ¢ espiritual das mutheres que viviam no século? Independentemente da resposta -
que exigird estudos mais aprofundados ¢ baseados em diversos tipos de fontes - convém lembrar, por
um ladoe, o significativo crescimento, em ambiente pés-Trente, da produgiio hagiogrifica
(nomeadamente de vidas de santos e venerdveis bastante "recentes” ou de ordens religiosas
reformmadas ou recém formadas, quer de biografias dewvarBes» ¢ mulheres «ilustres em virtudey), em
especial nos finais do séeulo XVI e ao longo do século XVH (Cf. E. de la VIRGEN DEL
CARMEN, Literatura espiritual del Barroco y de la Hustracion, in Historia de la Espiritnalidad,
IT, Barcelona, 1969, esp. 242-44; José Adrano de F. CARVALHO, Gertrudes de Helfla, esp. 287-
90 = Maria de Lurdes C. FERNANDES, Entre a familia e a religiGo: a "vida" de Jodo Cardim,
(1585-1615) in Lusitdnia Sacra, 2° série, V (1993) 93.120) e, por outro lado, a valorizagiio
pastoral (nomeadamente através da pregagio e da direcglio espiritual) da utilizagio dessas "vidas"
como meio exemplificativo e "formativo" da vida ascética € espiritual tanto de religiosos como de
leigos. Talvez por isso tenha explicado Luis da Presentagio, no prologo ao leitor da citada Vida e
Morte..., que «quando os Santos sio modernos causSo especial proueito: porque tirio do mundo o
engano vriversal de que se ndo pede j4 chegar aos antigos, cujos exemplos de ordinario nio mouem
tanto, por estarem ja remotos do conhecimento, & fordo ¢'o tempo perdendo parte da efficacia que
de si tem para abalar corag@es..»(s.n.},
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D. Luisa Coutinho (ou Coutinha, segundo costume da época) era
fitha de D. Jofio Coutinho (por alcunha ¢ Cavalinho, filho de D. Bernardo
Coutinho, Alcaide mér de Santarém e de sua 2° mulher D. Joana de Meneses
ou Coutinho“) e de D. Catarina de Meneses (filha de D. Manocel de
Meneses ¢ de D, Brites de Vilhena42). Casou com D. Francisco de Castelo
Brance, 2° Conde s¢ Sabugal, filho de D. Duarte de Castelo Branco, 1°
Conde de Sabugal, & de D. Catarina da Silva e Meneses (sendo esta filha de
Bernardo Coutinho ¢ irmad de D. Jodo Coutinho). D. Luisa Coutinho era,
portante, prima com irmd de seu marido. Morreu a 31 de Janeiro de1639%43.

A sua mie cedo se relacionou com os religiosos carmelitas calgados,
como o atestam em particular as referéncias de Fr. Luis da Presentagio na
Vida de Fr. Estévdo da Purificagdo, ao falar da forte devogdo a este
religioso (que ficou conhecido como o santinko?h) por D, Catarina de
Meneses ¢ por D. Luisa Coutinho, relages que se consolidaram de modo
mais concreto ¢ significativo com a construgdo, concluida em 1625, da
Capela do Santissimo Sacramento no Convento do Carmo em Lisboa por
ordem da mesma D. Catarina, facto lembrado ¢ realgado de forma veemente

4l Esta 2 mulher do D. Bernardo Coutinho era irmi da sua 1° mulher, D. Brites de Meneses, e
filha de sua prima D. Guiomar Coutinho que foi 3" mulher de D. Pedro de Meneses, 1° Conde de
Cantanhede (segundo A. C. de SQUSA, Histéria Genealogica, 111, 241, «foy esta huma das
mayores dispensas que vio a Curia Romana naquele tempo»). Deste modo, D. Jofio Coutinho
(1609) era neto de D. Pedro de Meneses, 1° Conde de Cantanhede, ¢ veio a ser o herdeiro da sua
casa na entdo Rug da Condessa de Cantanhede que, pelo menos a partir de 1595 ¢ até 1639,
passou a chamar-se a Rua de D, Jodo Coutinho (CE. G. de Matos SEQUEIRA, O Carmo ¢ a
Trindade, Lisboa, 1939, |, 262 ¢ I, 163). Tende D. Jodo Coutinko falecido a 7 de Janeiro de 1609,
herdou a case sua irmd D. Catarina de Meneses e, depois, sua filha D, Luisa Coutinho (falecida a 31
de Juneiro de 1639) e, mais tarde, a neta desta, D. Joana de Vilhena que casou com o 2° Conde de
Obidos, D. Vasco Mascarenhas (G. M. SEQUEIRA, O Carme 2 a Trindade, 11, 163 & 165).

Manoel de Meneses era filhe de D). Jorge de Meneses, VI Senhor de Cantanhede (filho este do
mesmo . Pedro de Meneses ¢ de sua 1* muther, D. Leonor de Castro), e de D. Leonor Manuel e foi
Governador e camareiro-mor de D. Duarte, fitho do Infante D. Duarte; D. Brites de Vilhena era
filha herdeira de Jodo de Melo da Silva e de sua mulher D. Leonor Fogaga, e era irmi de D. Maria
da Silva que foi casada com Francisco de Sousa Tavares, 4 qual dedicou Francisco de Monzén o
Norte de Idiotas, impresso em 1563.

CI. A, C. de SOUSA, Histéria Genealdgica, X1, Liv. XIII, 479.

44 Ainda em vida, segundo nos conta ¢ seu bidgrafo (Vida.., esp. cap. XIX, 183-194), wodos os
que hila vez o viflo, & fallaufio com elle, ou o ouuifo fallar, ou o vifio fazer algiia obra de virtude o
julgaufio logo por homem santo sem the ficar receyo algum que podia aver nelle fingiments...» e
«por csta causa teue tho grande fama de santo, que todos altos, & baixos, o n¥o nomeauio senfio
pello santo do Carmo. E outros pera significarem com hia palaura sus grande humildade
juntamente, lhe chamaufio o santinho do Carmon (184, subl. nosso). Em 1662, Pedro da Cruz
FUZARTE refere no préprio titulo da Trasladagdo do V. P. F. Estevdo que e era chamerdo
vilgarmente o santinho.
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pelo carmelita Fr. Manuel da Chagas na dedicatéria do Tratado da vida,
excelencias e morte do Bemaventurado Santo. André Curcino...: «O buscar
este liuro a v. m. por madrinha, nfo somente he querer honrarse com sua
protecgdo, ¢ emparo, mas tambem em certo modo he hum genero de
gratificacdo ao amor, que v. m. mostra a todoe esie Conuento, ¢ Religiosos
delle..» 43 Lembra, nesta sequéncia, a «famosa Capella do Sanctissimo
Sacramento, que neste Conuento ornou com tanto apparato, e magestade que
he hoje hua das famosas cousas de nossa Lisboa»d0. Estes factos vém
largamente evocados na Chronica dos Carmelitas da Antiga e Regular
Observancia nestes Reynos de Portugal (1745) da antoria de Fr, José Pereira
de Santa Ana, que recorda como «fundou a nobilissima Capella do
Santissime Sacramento e lhe deu todo o ornato necessario Dona Catharina
de Menezes, filha de D, Manoel de Menezes, e mulher de D. Jodo Coutinho
... Era esta illustrissima Senhora especialmente devota do nosso Habito, ¢
Bemfeitora deste Convento, cuja Igreja frequentava, exercitando nella
muitas virtudes heroicas, que he adquirirfio a boa opinifio, que sempre na
corte mereceo até o fim da vida. E querendo ter jazigo proprio para si, e
seus descendentes deniro da mesma Igreja, pedio acs Prelados licenga para o
fazer no pavimenio da Capella, que pretendia erigir, em desempenho da
especial devogde, que professava & Sacrossanta Eucharistia...». Nio so tal
licenga foi dada, como foi acompanhada do pedido de que fosse a capela
construida «com a possivel grandeza, e com a mayor perfei¢io, a que a Arte
chegava naquelle tempo»‘”.

Por outro lado, também na familia do marido de D. Luisa ndo
faltavam exemplos de alguma proximidade com os carmelitas (quer
conventuais, quer descalgos). No convento de Moura, na capela-mér, uma
das campas foi pertenca de D. Afonso de Castelo Branco, filho de

43 Dedicatéria (s. numeragiio)

Ibid. Esta capela do Santissimo Sacramento do Convento do Carmo de Lisboa ficou pertenga
dos Condes de Palma, herdeiros dos Condes de Sabugal (D. Brites de Meneses, filha herdeira de D.
Francisco de Castelo Branco e de D. Luisa Coutinho e, por isso, a 3* condessa do Sabugal, casou
pela primeira vez com D. Nuno Mascarenhas da Costa que herdara de seu irmfo D. Anténio, 1°
conde de Palma, o morgado de Palma e o seu primeiro fitho, D. Joie Mascarenhas da Costa, foi o 2°
Conde de Palma).

Chronica dos carmelitas, Lishoa, Anténio Pedroso Galriio, 1745, 704-705. A capela ficou
concluida em 1625 ¢ da mesma nos da uma descrigfo pormenorizada o autor desta Crdnica (p.705-
706); acrescenta ainda que «A mesma Instituidora, assim que vio & obra concluida, deu logo 0 uso
da Capella aos Inmiios do Santissimo Sacramento para exercitarem nella os seus aclos de piedade

em servigo de Deos, posto que sem prejuizo dos successores da sua Casa, ¢ seus descendentes...»
(706).
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D. Martinho de Castello Branco e avd do marido de D. Luisa Coutinho,
D.Francisco de Castelo Branco?3. O padroado desta capela foi reforgado,
conforme refere Fr. José Pereira de Santa Ana na citada Chronica dos
Carmelitas da Antiga ¢ Regular Observancia nestes Reynos de Portugal,
Algarves e seus Dominios, por seu filho D. Duarte de Castelo Branco ¢ por
D. Catarina da Silva sua mulher «por escritura, feita na mesma Villa de
Moura, pelo Tabalido Jodo Pimenta aos o do mez de Fevereiro de 1586, Os
mesmos a revalidarfio por Escritura... em 21 de Maio de 1603»%9. Ao tempo
da redacgdo desta Chronica, o administrador deste Morgado ¢ da Capella era
um dos herdeiros {(por casamento) dos condes de Sabugal ¢ da Palma, «D.
Manoel de Assiz Mascarenhas, Il Conde de Obidos, Meirinho mér do
Reyno, Coronel de Cavallaria, Commendador das Commendas e successor
dos mais Estados de seus illustrissimos Pays»50

Por sua vez, F. Belchior de 8. Anna, na Chronica de Carmelitas
Descalgos particular do Reyno de Portugal e Provincia de Sam Felippe=5 1
evocando a memdria de D. Duarte de Castele Branco, «verdadeiro exemplar
de toda a modestia, de toda a honra, de toda a fidalguia pormguesa»52,
refere que «Trauou este senhor grande amisade com o Padre fr. Ambrosio?3,
& seus companheiros, como se fordo filhos seus os trataua, & lhes acodia a
suas necessidades, que como fez a muitos ventagem no esforgo militar, assi
Iha fizerdo poucos na cortesia, estima da virtude, zelo da piedade, &
Religidfo Christda. Teue boa ajuds, em fauorecernos, em sua mulher a
senhora dona Isabel de Castroo?, em cujas obras se enxergou sempre a

48 Afonso de Castello Braneo fora do Consetho do rei D, Jofo IIf ¢ meirinho-mor do reine, filho
de D. Martinho de Castelo Branco, primeiro conde de Vila Nova de Portimdo. Foi casado, pela
primeira vez, com D. Contanga de Castro e, pela 2* vez, com D, Isabel de Castro, filha de D. Duarte
de Meneses e de D. Filipa de Castro, da qual teve, entre outros fithes, 1. Duarte de Castelo Branco,
meirinho mor do reino e primeiro conde de Sabugal, casado com a referida D. Catarina da Silva e
Meneses (Felgueiras GAY O, Nobiliario das Familias de Portugal, T. TV (Braga, 1992), 227-8).

Chronica dos carmelitas, 49.

Chronica dos carmelitas, 49. D Manuel de Assiz Mascarenhas era filho do 2° Conde de Obidos
D. Femando Martins Mascarenhas  casou com a 4* Condessa de Sabugal e 3* da Palma D. Brites
Mascarenhas da Costa e Castelo Branco.

P Editada em Lisboa, por Henrique Valente de Oliveira, em 1657.

Um elogio bem mais rasgado de D, Duarle encontra-se na dedicatéria a seu filko, D). Francico de
Castelo Branco, da tradugiio e edigiio da Porta de Linguas de Amaro de Roboredo (editada em
%:i,’sboa, por Pedro Craesbeeck, 1623).

Fr. Ambrosio Mariano de 8. Bento, napolitano, veio enviado pela Ordem d¢ Espanha para
Portugal a fim de fundar o primeiro convento de carmelitas descalgos (Chronica de  Carmelitas
descalgos, 78 5.). Em cutras passagens refere o autor desta Chronica que D.Duarte era «grande
bemfeitor ¢ amigo» de Fr. Ambrosio (Ibid., 83).

>, Isabel de Castro foi sua mie ¢ ndo sua muiher.



146  Maria de Lurdes C. Fernandes

piedade de seu coragfo, & grande deuagdo de sua alma»>3 Essa amizade
traduziu-se, em diversas ocasifies, por apoios comcretos, como 0 que
manifeston aquando da passagem destes padres da observdncia para a nova
(ainda que passageira) casa, o Convento de S. Filipe em Lisboa, sugerindo
uma «solemnissima procissio, a qual elle tomaria 3 sua conta, & procuraria
(sem reparar em gastos) que fosse perfeita, assi na multiddo das figuras,
como no ornato dellas, & das Charolas, & andores em que auiad de ir aiguns
Santos...», 0 que Fr. Ambrosio ndo aceitou porque «queria apparecer no
(nosso) Conuento com seus Religiosos, sem estrepito, & ruido, como nosso
Saluador appareceo no portal de Belem»®

Também o neto de D. Duarte de Castelo Branco, D. Francisco de
Castelo Branco - filho de D. Jodio de Castelo Branco ¢ sobrinho de D.
Francisco ¢ de D. Luisa Coutinho - patece ter continuado esta proximidade
aos carmelitas, como o sugere a aquisi¢do da capela-mor da igreja do
convento de Camarate para jazigo de sua tia D. Violante Eugénia «por ella
mandar em seu testamento que s¢ lhe fizesse huma Capella, a qual dotou de
boa renda, com pensdo de certas Missas que os religiosos dizem por sua
alma, Nella estd sepultado D. Jodo de Castellobrando, irmfo do Conde de
Sabugal D. Francisco e pay do dito D. Francisco que tomou esta Capelia» 57,

Das relagbes de D. Luisa Coutinho, pelo menos 4 volta dos anos 20
do século XVII - porque nos anos finais desta década parece ndo ser muito
significativa, como veremos -, com alguns religiosos carmelitas testemunha
Fr. Luis da Presentagiio quer pelo facto de dedicar a esta condessa a ja
referida Vida e Morte do Padre Fr. Estevdo da Purificagdo, quer pelo modo
como fala deste Gltimo religioso, «a quem V.S. & a Senhora dona Catherina
de Meneses tiverad tanto amor, & deuagfio que posso dizer foy seu esmoller:
& de contino desejauad velo, & tratalo a fim de gozar de sua santa
conuersacion

Claro que a dedicatéria, no seu conjunto, salienta vérias outras
facetas da vida da condessa que ndo s6 - nem sobretudo - a sua relagZo
directa (provavelmente por influéncia de sua mfe..) com os religiosos
carmelitas, Na verdade, os factos salientados pelo autor valorizam,
claramente, outros aspectos da vida devota e espiritual desta grande senhora,
aspectos esses que convird enunciar e comentar:

55 Chronica de Carmelitas Descalgos, 81 (referente ao ano de 1581)
pd Chronica de Carmelitas Descalgos, 83.
" CARVALHO, Corografia Portuguesa (2°), 11i, 429.
PRESENTACAQ, Vida, 7r.
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Em primeiro lugar, esta obra é apresentada como um relato de uma
"vida devota">® que, se as circunstincias o tivessem permitide, poderia ser,
correspondendo & fama piblica que ja em vida tinha o santinho, uma "vida
de santo"®0. Tal facto, e independentementc do que explana Luis da
Presentagio sobre a importincia ¢ a eficacia da leitura de vidas de santos,
especialmente dos "modernos"0!, é bastante significativo quer pelo que pode
revelar do posto de D. Luisa por estas leituras ¢ do crédito que ela - como
sua mée - daria{m) a propria devogio dos santos, nomeadamente dos "santos
Vivos"62, de que Purificagio seria um exempio - confirmado pelo que nos
conta de um milagre do santinko sucedido com uma criada de sua casa®> -,
quer pelo que pretende delinear do retrato exemplar da mesma, recorrendo a
insinuagio de comparagiio de muitas das suas atitudes com as de Fr. Estévio
da Purificago: «Aqui achara [D. Luisa] grandes motivos pera fomentar suas
heroycas virtudes. He amiga dos pobres, & necessitados como esse hospital
de quatrocentos, ou quinhentos enfermos, em que Deos a poz estd
pregoando? Aqui tem exemplo, & companhia em semeclhante virtude. visita
a minde ainda os mais asquerosos dessas enfermarias? Aqui tem hum santo
que se ndo daua por satisfeito sem primeiro por a boca nas chagas dos
mesmos enfermos. He dada a exercicios de ligio, & meditagio? Aqui achard
quem foy nisto muy auentejado, Empregase na frequencia dos Sacramentos?

39 Sobre esta questiio, seja-nos permitide remeter novamente para o nosso artigo Entre a Familia e
a Religido..., art. cit., esp. 93-107.

E a redacgiic desta vida parece ter tido como objectivo imediato contribuir para o processo de
beatificagio ou canonizagiio, uma vez que Fr. Luis da Presentagio, comegando por inserir esta vida
1o contexto de vidas de santos {prélogo ao leitor), salienta que «udo quanto neste liuro digo, ou foy
visto, & experimeatado por mim, pois o tratey, conuersey, & ainda confessey muitos tempas, ou foy
tirado dos processos que nesta Cidade de Lisboa, Villa de Colares, & de Moura se fizerdo,
acerca de sua vida , morte, & milagres: & juntamente certidbes de pessoas dignas de fé..» (subl.
nosso); logo no ano seguinte, em 1622, foi iniciade o processo de trastadacio do corpo de Fr.
Estévio, concluido om 22 de Qutubro de 1623 em Colares {Cf. Pedro da Cruz Juzarte,
Trasladagdo..., cap. 111, 84s.).

Prologo ao leitor (of supra, nota 40).

52 pe caracteristicas, natuyalmente, diferentes das «sante viven estudadas por Gabricla ZARRI, Le
Sante Vive, Profezie di corte e devozione femminile tra '400 e *500, Torino, 1990, e sobre os quais
temos um estudo em preparagiio. .

Veja-se, no final da Vida, aquanda da enumeragio dos milagres post mortem de Fr. Estivio da
Purificagiio, o relato do milagre (o 22° com uma criada da casa de D. Luisa: que sofiia de
<«accidentes a que chamio epilepticos» e 2 quem os médicos («quatro ou cincon) nio davam mais do
que umas horas de vida: «Inspirou nosso Senhor a Condega dona Luysa Coutinha sua senhora que
com as disciplinas do santo se auia de achar bem, & assi lhas mandou por hiia dona de casa, para
que Thas posesse. Felo assi, & estando 2 enferma na forga do acidente, entrou logo em hii sono muy
quieto, & acordou liure daquelle mal. Foy daly por diante conualecendo da fraquesa, & finalmente
de todo se achou bemy (Vida ¢ Morte, 359-60).
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Aqui verd quem outra cousa ndo pregaua, nem ensinava com mais efficacia
que essa. He facil, & affauel pera todos os que della querem alcangar
merces? Aqui se lhe offerece hum santo que nunca soube ser de cerimonias,
sendo com toda a facilidade, & affabilidade acodia aos que nelle buscaufio
remedio...»%%.

Deste modo, nesta quase comparagio com as «heroycas virtudes» de
Fr. Estévio da Purificagfio estdo salientados varios aspectos significatives de
uma vida altamente ascética ¢ espiritual que, sem violéncia, podemos "ver"
perfilar-se em D. Luisa, constituindo um subtil elogio..., facto tanto mais
interessante quanto se trata de uma mulher casada e senhora de uma grande
casa. Notemos como aquele religioso salientou, por uwm lado, a sua
preocupagio - traduzida em protecgio e dedicacdo real e efectiva - com os
pobres e doentes d' «esse hospital de quatrocentos ou quinhentos enfermos
em que Deos a poz» e, por outro, a pratica de «exercicios de ligdo e
meditagfio» e a «frequencia dos Sacramentosy», além da afabilidade para com
os que a ela recorriam para «alcancar merces». Ou seja, no s6 apresenta
estas praticas ascéticas e espirituais (ou esies «exercicios espirituais») como
uma realidade vivida pela condessa - € nfio 6 como um modelo a seguir ou
bmiiar -, como as compara as de um «santo» a quem tanto ela como sua mae
- & semelhanga de outros contemporﬁneos65 - tinham especial «amor €
deuaciio» e ao qual desejavam «de continoy ver e trafar «a fim de gozar da
sua santa connersagio» - como que, assim, esperando reforcar
gualitativamente as suas devoges e prdticas espirituais para se tornarcm
mais proximas desse exemplo moral e espiritual que para eias parecia
funcionar como um modelo vivo...

Por isso, aquele breve retrato dificilmente podia ser mais exemplar,
ndo sé pelo que nos diz das «virtudes» praticadas pela condessa, como por
esse paralelo que estabelece com o religioso para quem, ja por esses anos, se
pedia a canonizagio.

Vérios anos mais tarde - por 1628-29 - estc gosto de D. Luisa por
imitar as virtudes dos santos (¢ ndo s6 de um «santor) gue aqui € sugerida -
¢ aconselhada -, em particular a da pratica da esmola, vem reafirmado na
dedicatéria da Vida - que contém vérias outras vidas - de 8. Tomds de

24 PRESENTAGAQ, Vida e morte, dedic.(subl. nosse).

Fr. Luis da Presentagfio refere que «levados desta [fama de santo]» niio $6 «o vinhdo ver muitas
pessoas de longe, & indo pellas ras sahifio de suas casas, & se punhiio de joelhos diantz delle
pedindolhe a benglio, & beijandolhe o habito,..*, mas também, "= o que mais he de espantar, grandes
senhores, & fidalgos muy iflustres se tiraudo dos coches, & apeaulio dos caualios pera fazerem o
mesmo...» (184-185),
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Vilanova por Fr. Duarte Pacheco, ESAS6. Tustificando este autor - que e1a
seu prim067 - a dedicatoria da vida deste santo (¢ de veneriveis e religiosos
agostinhos), afirma que «sendo [S. Tomds de Vilanova] insigne em todas as
virtudes, na da esmola o fov tanto, que ganhou titulo, & appelido de
eleemosynario: & quando ndo ouuera outra rezdo, esfa bastaua pera dedicar
o livro a V.S, & querer que saisse emparado, & honrado com a sombra do
nome de hua senhora, que fdo amiga foy sempre desta virtude, herdada ja de
seus mayores, de cujas nobrezas, & grandezas ndo falo, porque a rezio de
parentesco que hé entre nds nio faga suspeito o que disser delles»©8.

Deixa também esta dedicatéria uma outra referéncia, ainda que
pouco concretizada, 4 devogiio desta senhora a alguns venerdveis ¢ religiosos
agostinhos e, em especial, 4 particular protecgio desia senhora aos
agostinhos da Provincia de Portugal: «Den tambem o santo muitos filhos
spirituais ao Ceo, como na higtoria relato, de que coube grande parte a esta
Prouincia, & bastaua caberlhe o santo Padre frey Luis de Montoya pera V.S.
ter muita rezam de aceitar este penhor, & eu nenhua pera deixar de lho
offerecer sem fazer aggrauo 4 mesma Prouincia, de que V.S, sempre foy
particular protectora: cuja vida com a do senhor Conde conserue Deus por
largos annos...»%%. Deste modo, pelo menos na segunda metade da década
de 20 - veja-se, abaixo, a dedicatéria do Jardim de Portugal (de 1626) -, D.
Luisa estaria muito ligada aos religiosos agostinhos, em particular aos
eremitas, e, aparentemente, nio tanto aos carmelitas, como sua mie.

Menos “informativas" - mas também significativas - sfo as
dedicatérias das outras duas obras acima referidas: o Jardim de Portugal de
Fr. Luis dos Anjos, editado postumamente70, e o Socorro das abmas do
purgatdrio..(1627) de Amaro do Roboredo, preceptor dos seus dois
primeiros filhos cedo falecidos’ 1.

56 PACHECO, Epitome da Vida Apostolica, e Milagres de 8. Thomas de Villa Nova..., Lisboa,
Pedro Craesbeeck, 1629.

Fr. Duarte Pacheco era filho de Bernardim Ribeiro Pacheco ¢ de D, Maria de Vilhena, filha de
D. Manuel de Meneses ¢ irmd de D. Catarina de Meneses, mie de D. Luisa Coutinho.
gg Epitome da vida, dedio., s.n.

Dedic. (subl. nosso).

O livro estava pronto para edigiio quando morreu Fr. Luis dos Anjos. A responsabilidade da
edigio parcce ter cabido a Fr. Anténio da Purificagiio (segundo se inferc das suas palavias) que o
dedicou a D. Luisa Coutinho.

g primeiro foi Duarte de Castelo Branco que morreu, segundo afirma Fr. Luis da
PRESENTAGAO na ji citada Vida e Morte do P. Fr. Estévio da Purificagdo, em 1620, e 0
segundo, Jofio de Castelo Branco gue tambsém morreu nove, mas que ainda vivia em 1623 gquando
Amaro de Roboredo, seu preceptor, dedicou a sua traduglic da Porta de Lingnas ao 2° conde de
Sabugal, D. Francisco de Castelo Branco; «Muito a proposifo, Hllustrissimo Senhor, se me offerego
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Mas se estas dedicatorias n3o sio t3o extensas e informativas como
as anteriores, nem por isso deixain - até pelos tipo de obras que apresentam -
de revelar aspectos curiosos que corroboram a imagem de virtude sugerida
pelas anteriores. A primeira reforga, por um lado, a sua ligagio aos eremitas
de 8. Agostinhos ¢ 0 ja referido gosto por biografias devotas, ja que o Jardim
de Portugal é uma vasta antologia de pequenas (melhor, resumidas) vidas
(num total de 195) de santas e mulhercs «ilustres em virtude» que
«nasceriio, ou viuerdo, ou estio scpultadas neste Reino, & suas conquistas»,
como se afirma logo no titulo, gosto lembrado também no corpo da
dedicatoria, ao dizer Fr. Antonio que «pella materia de que trata busca este
liurc em V.S. empato e protecgdo...»; por outro, realca a fama de dedicagdo
e proteccio aos pobres que tinha a condessa - bastante acentuada, como se
viu, nas obras anteriores -, ao estabelecer um paralelo do livro cujo autor
morreu com os desamparados e orfios, «gente que V.S, com tanta vontade
sempre assiste». Mas bem mais eloquentes - on mais elogiosas - sfo as
palavras que se seguem: "E se neste jardim tinerdo lugar perfeictes de viuos,
néio fora o liuro tdo breue, nem consentirio os pobres, & hospitais, que elle
deixasse de crecer muito dizendo ainda pouco das merces, & cuidado com
que V.S. os fauorece» ' 2, sugerindo, assim a justeza da inclusdo do seu nome
- & do seu exemplo - se se tratasse de uma obra diferente, que contemplasse
também os exemplos vivos... Nesse caso - e lembremos o que atrds ficou dito
a propdsito do que insinuou Luis da Presentagfio ao aproximar as suas
«virtudes» das de Estévdo da Purificagio -, D. Luisa quase poderia figurar
COIMO UMma «santa vivay,..

A dedicatoria daquela segunda obra ¢ especialmente interessantc
por nela referir e realgar o seu autor o pedido que he foi feito por D. Luisa
para a elaboragiio da mesma: «Este he o Socorro das almas do Purgatorio
que V.S, me mandou ordenar espertandome a devacio dellas(...). Quisera ter
acertado se bem para satisfazer ao mandado e devagdo de V.S. nfo menos
para agradar com isto a Deus e ajudar as almas..»”3 Além disso, este
interesse de D. Luisa pelo «socorro das almas do purgatério» - estamos
perante uma obra que se debruga sobre os motivos, os meios ¢ 0 valor desse

esta Porta de linguas andando muitos dias considerande per que via com mais facilidade entratria na
Latina ¢ outras o Senhior Dom Iefio de Castelbrance dignissime primogenito e vivo retrato de V. S..
Porque tanto que obrigado com mercés da grandeza de seu animo me encarreguei de ensinar ao
minino os primeiros principios das letras para corresponder aos beneficios recebidos atentando pera
discipulo de tanta dignidade procurei guarnecer o caminho para as artes liberaes., » (dedic. sn.).

2 Jardim de Portugal, dedic. (s.n.).

3 Ade ROBOREDO, Socorro, dedic, (subi. nosso).
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socorio, sobre a importincia das obras «pias e penaes», sobre a aplicagio da
indulgéncia, sobre a contricfio, acompanhada de diferentes oragBes - parece
confirmar, uma vez mais, além da natural preocupagiio com sua salvagio,
também a sua dedicacio, traduzida em praticas devotas ¢ ascéticas, aos que a
morte levou ou aqueles cuja morte podia estar eminente- ¢ née estarfio entre
eles muitos dos pobres ¢ enfermos que cla gostava de tratar?

Apesar de alguns esforgos, ndo conseguimos informagles mais
concretas sobre aquele «hospital de quatrocentos ou guinhentos enfermos» a
gue se dedicava D. Luisa..., cujo nome, apesar de ela ja ser falecida, ndo
aparece - {alvez por se tratar de uma muiher casada - nos reportérios de
mutheres «ilustresy em «virtude», «armas ou letras» editados
posteriormente, de que é um dos mais célebres exemplos o Porfugal
Hlustrado pelo Sexo Feminino (1724) de Diogo M. Ayres de Azevede, que
contém breves biografias tanto de «molheres virtuozas», como das que
«florescerdo em lefras» ¢ das que «resplandecerfo em Armas» 4.

Mas, na sua familia, nfo estava s6 D. Luisa neste apoio aos pobres ¢

. doentes. Seu cunbado, D. Jodo de Castelo Brance, irmfe de seu marido,
ficou lembrado em obras posteriores quer pela dedicagio real aqueles, quer
peio que deixou escrito para minimizar as suas doencas. Daquela deixou
testemunho - falando como de coisa sabida - D. Anténio Caetano de Sousa
na Historia Genealdgica da Casa Real Portugnesa, nomeadamente na
passagem em que fala do ferimento, aguando da guerra da Restauragio, de
D. Francisco de Castelo Branco, filho daquele ¢ futuro Conde de Redondo,
ao lembrar que durou a sua cura 3 anos «e tastos o perigo da vida, porém
Deos pagando a universal compaixfo de D. Jodo de Castello Branco seu pay,
que com igual piedade socorria a todos os necessitados, lhe assegurou a
vida com aquelle remedio da esmola, de que elle foy muy observante,..» />
De uma e outra deixou meméria Barbosa Machado, nas breves biografia e
bibliografia incluidas na Biblioteca Lusitana’©.

74 Portugal lilustrado pelo Sexo Feminino. Noticia Historica de muytas hercinas Porluguezas
que florescerdo em Virtude, Letras e Armas, Tomo I, Lisboa, Of de Pedro Ferreira, 1734,
«Prologian (s.n.).

A C. de SOUSA, Histéria Genealdgica, VII, 95 (subl. nosso),

B. MACHADO, Bibliotheca Lusitana, Coimbra, 1965, II, 626: «A sna casa era refigio dos
pobres, ao0s quais curava com ardente charidade ministrandolhe os medicamentes manipuiados pot
suas proprias m3os...» - facto especialmente confirmado com a edigio do Breve methodo curativo
tocante a Cirurgia que o uzo e experiencia certa descobrio por . Jodio de Castellobranco..,
Lisboa, Of Craesbeeckiana, 1655.

76
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Deste modo, D. Luisa ndo estava s0, s¢ nos restringirmos 3 sua
familia mais directa, quer na pertilha do espirito com varios religiosos ¢
leigos do seu tempo, quer nas preocupagles e praticas ascéticas gue
irnportantes obras do seu tempo aconselhavam vivamente, inclusivamente as
mulheres casadas, como a pritica da esmola ¢ o apoio aos enfermos...
Lembremos uma vez mais que 0 mesmo Fr. Luis da Presentagdo dedicou a
obra Excellencias da Misericordia e Fructos da Esmollia (1625) a outra
grande senhora, facto tanto mais significativo quanto, segundo alguns
autores da época, as senhoras ja ndo davam esmola por suas mios’ /... Mas
esta obra inferessa-nos aqui, sobretudo, pela evocagfo que o autor faz, na
sequéncia da explicacio do «preceito da esmola» (cap. III) e da finalidade do
«fazer as esmolas» (cap.IV) e a propésito da «quantidade» destas (cap.V), de
um exemplo vivo (precedido e logo seguido pelo de Fr. Estdvio da
Purificacfio) da pritica frequente da esmola e devoglo as almas do
Purgatdrio: «Eu pello menos sei de hila dona mui illustre, que hoje viue
ainda que tem esta deuacio. He casada, & de iodo o dinheiro que lhe vem as
maos, & seu marido lhe permitte para gastar no que quizer, apatia certa
quantidade para missas, das almas do purgatorio, & he cousa notauel quanto
se vé dellas fanorccida em suas necessidades» S, Juntando o que nos dizem
os diferentes autores, nomeadamente Luis da Presentagfo, da sua protecgdo
aos pobres ao pedido de elaboragfo de uma obra sobre o socorro das almas
do Purgatorio, nfo serd esta «dona ilusire», ainda viva e casada, conhecida
deste autor, a mesma D, Luisa Coutinho?

%*

Mas este rdpido percurso por alguns fragmentos das «virtudes» de
D. Luisa Coutinho e de alguns seus familiares permite-nos ainda chamar a
atencio - e colocar algumas quesities, especialmente se se alargar o dmbito
desta investigacio - para aspectos importantes, mas pouco explorados ainda
na historiografia portuguesa, da interrelagio e dos didlogos, sendo da vida
espiritual (num sentido restrito), pelo menos da vida devota (num sentido
mais ascético) com algumas contingéncias da vida social e moral, concreta-

7 Talvez por isso este autor tenha lembrado 'na obra (cap. IIL 21v.) o dever (apoiado
canonicamente) de as mufheres casadas darem esmolas e de os maridos nfo lho proibirem quando
era «dentro dos limites da prudencian, argumentando que «do confrario se seguird serem as fais mais
escrauas de seus maridos auarentos, que motheres, & esposas...» (22t.).

PRESENTACAOQ, Fxcellencias da misericordia, 34v.
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menie, na primeira metade do século XVII porlugués. Tais aspectos
prendem-se, fundamentalmente, com as formas ¢ com os meios que
configuraram as relages directas n3o s6 do clero em geral mas,
principalmente, das diferentes ordens e organizagdes religiosas com 08
leigos (homens e multheres) da época, em especial os leigos que, pelo seu
lugar na pirimide social e na vida cultural, apoiaram e ajudaram a
configarar varias dimensdes da vida religiosa e espiritual - nomeadamenie
das muitas devogdes (& Virgem, ao Rosario, aos santos...) - daguele periodo’
histérico.

As dedicatorias daquelas obras devotas e de espiritualidade a D.
Luisa Coutinho € a outras importantes figuras femininas (gue caberd
investigar e conhecer mais profundamente) das primeiras décadas do século
- que deverdoe ser, num segundo momento, acompanhadas das dedicatérias a
importantes figuras masculinas, ¢ ndo 56 a clérigos e religiosos - autorizam,
néo tanto pelo facto em si como, principalmente, pelo modo e pelo tom com
que as dedicam os seus autores, que se questionem com mais insisténcia ¢
profundidade os problemas que se prendem nfo sé com a direcgfio espiritual,
mas também com as redes familiares - tdo complexas na época, ¢ que
determinam, quantas vezes, muitas devogdes "familiares" (que sfo, no piano
social, tambéra formas de solidariedades) -, com a formagio cultural e com
as leituras quer de religiosos e clérigos quer de leigos, especialmente da
nobteza, cujo filiro - do saber, da virfude, do poder - pode ser determinante
para se entender © sucesse ou insucesso  tanto das correnfes de
espiritualidade como do sentimento religioso num determinado periodo
histérico ou em determinadas zonas geograficas...

Claro que, como dissemos no inicio, sabemos muito pouco ainda, e
muito pouco profundamente, ndo s6 do modo como € das razdes por que se
liam as obras de espiritualidade (ou como se acedia a elas, em que
bibliotecas - mondsticas, conventuais, eclesidsticas, privadas79... - eem gue
propor¢do existiam}, mas, sobretudo, do como se concretizava a relacdo
directa de religiosos e clérigos com os leigos devotos, em especial a direcgio
de consciéncia, a que critérios obedeciam - ou se obedeciam a critérios espe-

S penia niio sabermos quase nada - embora saibamos que continha, pelo menos, quatro obras - da
"biblioteca” de I). Luisa Coutinhio, como se sabe hoje das’ interessantes hibliolscas de duas
importantes seshoras espanholas quase suas comfemporfneas: of M lsabel BARBEITO
CARNEIRO, La biblioteca de la VT Condesa de Lemos ¢ Trevor I, PADSON, La biblioteca de
una madrilefia de clase acomodada del siglo XVII: la dofa Francisca de Paz Jofre de Loaysa

(71626), in Varia Bibliographica, Homenaje a José Simdn Diaz, Kassel, 1988, respectivamente,
67-84 e 207-216.
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ciais - as orientagdes de leitura, de praticas ascéticas, de modos ou de arfes
de orar.. ou se estes exercicios resultavam mais de decisio ou opgdo
individual do que de orientagiio especifica. Nfo serdo de todo retdricas, mas
também nfo sio muito precisas, as palavras de Diogo Monteiro na
dedicatoria a D. Joana de Castro, Condessa de Penaguido, da sua Arte de
Orar (1630), quando, justificando a dedicatoéria, refere que esta «com seu
raro exemplo se sabe retirar ao sancta sanctorum de seu oratorio, & nelle
gasta cada dia tanto tempo na consideragio dos mysteries divinos...». Muitas
oravam, algumas liam e muitas ouviam ler ou pregar... E ndo s6 as grandes
figuras que a historia comsagrou - rainhas, princesas, religiosas, grandes
senhoras -, mas talvez também muitas outras que foram ficando esquecidas e
que convém relembrar, para que a histdria da espiritualidade ndo fique
distorcida, uma vez %ue esta ndo pode «somente ocupar-se dos homens e das
"santas Teresas".. »8 J

Claro que também faltam nutifos dados sobre a procura da direcgio
cspiritual por parte, concretamente, de muitas mulheres casadas e vilivas - o
caso das religiosas era, como € bem sabido, diferente -, mas a existéncia de
algumas - ainda que muito poucas - cartas de religiosos dirigidas aquelas -
lembremaos, como exemplo "maior”, algumas das cartas de 8, Juan de Avila
¢ de Fr. Luis de Granada®! ¢, como exemplo "menor" - que o mesmo € dizer
também, menos conhecido -, mas ndo menos significativo, as que
escreveram Fr. Antonio da Conceiqﬁogz, Fr. Estévio da lf’uriﬁcaq,ﬁo8 ou o
P. Jodio Cardim® podera, depois de um estudo exaustivo ¢ culturalmente
contextualizado, indicar alguns wvectores interessantes da direccio de
consciéncia ¢ orientagfio da vida espiritual nos séculos XVI ¢ XVII...

O caso concreto de D. Luisa Coutinho serve, sobretudo, para

g? 1. A. de CARVALHO, Gertrudes de Helfla, 484,

E lembremos também que Fr. Luis de Granada foi autor de algumas breves "biografias devotas"
de tlustres senhoras "portuguesas® do seu tempo, omo se pode ver na Fida de la muy ilustre sefiora
Dofia Elvira de Mendoza.. e na Vide de una devota mujer por nombre Melicia Hernandez,
natural de lg villa de Castelo Branco, ama que fué de la sefiora Dofia Cecilia de Meneses... (in
Justo CUERVO (ed.), Obras de Fr. Luis de Granada, Tomo XIV, Madrid, 1906, 411-434,

Incluidas na 2* Parte da obra de Fr. Luis da PRESENTAGAQ, Extracto dos processos que se
firardo por ordem dos [lustrissimos Ordinarios na forma do direito sobre a vida e morte do V.P.
fgi:gwtonio da Conceigdo..., Lisboz, Antdnio alvares, 1647, 90-115.

Cartas ou extractos de cartas (sem indicagiio do nome do destinatério) disseminados ao longo da
edigiio da sua Vida e morte... ¢ depois recolhidas por Pedro da Cruz JUZARTE no final da
Trasladacdo do Venerdvel Padre F, Estevdo da Purificacéo..., Lishoa, 1662, 146-240.

Incluidas no final da sua biografia, por Sebasiiio de ABREU, Vida e Virtudes do Admirdvel
Jodo Cardim, da Companhia de Jesus, Evora, OFf, da Universidade, 1659.
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mostrar - ou, pelo menos, para sugerir - o quanto a histéria da
espiritualidade, no seu sentido amplo, passa tanto pelo estudo das ordens e
congregagdes religiosas (e, se ou quando possivel, das suas bibliotecas), dos
seus autores e das suas grandes obras, como pelo estudo concreto de pessoas,
de "pequenas” obras, incluindo as esquecidas, de grupos, de redes familiares
- lembremos s0 as ligagbes dos Ataides com os jesuitas85 -, enfim, das
variadas ou particulares devogdes que sdo, muitas vezes, sobretudo no século
XVII, o meio mais eficaz para a partilha do espirito.

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Swnmary: The background of this article is the problem of the reading of works on spirituality
in the 17th Century Portugal, with speacial reference to the importance of their dedications.
Using a selection of works published between 1600 and 1640 and dedicated to proeminent
women of the limes, several isues are discussed concerning both the orientations of reading and
spiritual practices - often relying on models embodied in "living saints” - and the relationships,
sometines based on family ties, of anthors and several religious orders with influential families -
or, mare specifically, with proeminent women of these families.

85 Nito seri por acaso que a dedicatéria da Arte de Orar(1630) de Diogo Monteiro 2 D. Jearna de
Castro visa um agradecimento mais largo aos antepassados desta...
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Portugal e a condenagdo de Miguel de
Molinos: impacto e primeiras reac¢des

De bom corpo, delgado e enxuto, boquissumido, sem dentes, olhos
pequenocs, nariz grande - estes alguns tragos fisicos daquele que parece ser 0
primeiro processado portuguds sob acusacfo de sequaz de Miguel de
Motinos!. No seu sumarissimo tragado, parece que estamos antes diante
dum vago retrato "robot" policial, como hoje se costuma. Mas nfo; 580 sinais
pessoais de um cristio-novo portugués, o Padre Diogo Henriques, de 61
anos, recluso por ordem da Inquisi¢io de Sevitha de 22 de Agosto de 1687
em um convento de Triana, em cela sem comunicagio ¢ com embargo de
bens, por «defensor de Molinos», e logo um més depois transferide para
carceres secretos por ter havido noticia deste réu estar testificado meste
tribunal de observante da lei de Moisés2.

Como se sabe, a Inquisicio espanhola adiantara-se dois anos a
condenagiic romana na proibigdo do Guia Espiritual de Molinos, ¢ este
facto, a contrastar com a apologia ¢ ampla difusdo da obra feita pelo
Arxcebispo D. Jaime Palafox e com as simpatias molinosistas dos circulos
ligados ao prelado sevilhano, - constrangido finalmente aquele 4 palinédia e
estes ltimos a suportarem duros processos inquisitoriais -, potenciara a
grande comogio inerente 4 polémica molinosista em Sevilha ¢ Espanha3.

Ainda em Maio de 1687, o Arcebispe Palafox, «na desfeita
tempestade» em que se via, escrevera angustiado ao Nincio em Espanha,
Cardeal Marcelo Durazzo, anteriormente na nunciatura de Lisboa como
Arcebispo titular de Calcedénia (1673 -1683), dando-lhe conta da
necessidade de suster as controvérsias e alvoroge em que, a pretexto do

L Arquivo Nacional da Torre do Tembo ( = AN.T.T.), Inquisicdo de Coimbra, Livro 36, fol.1
SCarta da Inquisisio de Sevilha de 9 de Masgo de 1688 4 Inquisigio de Coimbra),

- Cf. I Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Polemica molinosista en Sevitha, Documentos sobre
el quietismo sevillano, in Molinosiana, Investigaciones historicas sobre Miguel Molinos, Madrid,
1987, 326 e 364 - 365,

- Cf J. Ignacio TELLECHEA. IDIGORAS, Corvientes guietistas en Sevilla en el siglo XVIZT, in
Molinosiana, 285 - 307; 1. Ignacie TELLECHEA IDIGORAS, La palinodia del arzobispo don
Jaime Palafox y Cardona en el marco del quietismo sevillano, in Molinosiona, 367 - 409; 1.
Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, &1 arzobispo don Jaime Palafox y la edicitn sevillana de la
Guia espiritual de Molinos (1685), in Molinosiana, 309-314.



158 Pedro Tavares

perigo que constifuiam para as aimas dos que os praticavam, vozes menos
esclarecidas detraiam os exercicios de oragfio mental e devogio em curso,
apelando outrossim para que a Santa S¢é defendesse a sua jurisdigdo dos
«excessos» dos «ministros reaisy; wma carta que correspondeu aos bons
oficios do Cardeal Nuncie junto do Rei de Espanha ¢ junto do Conde de
Oropesa, Presidente do Conselho de Castela, o qual, além de escrever
imediatamente em seu favor & Audiéncia de Sevilha, lhe garantiu ser amigo
do Prelado, como havia demonstrado com a sua posigio em anteriores
controvérsias de Palermo, e que, enfim, «quanto estivesse na sua méoy, tudo
faria «gue fosse favoravel ao Senhor Arcebispo € 4 sua jurisdiq:ﬁo»4. Mais
importante que a mera expressdo dos seus sentimentos, de desolagdo com os
procedimentos e peniténcias aplicadas aos seus capeldes e familiares pelo
Tribunal do Santo Oficio, o Arcebispo, em Sevilha afinal o principal
promotor € sustentdculo apologético da obra escrita de Molinos, fizera
chegar ao Nincio Durazzo um papel no gual se estampava a sua
desconfianga em relagdo 4 boa fundamentacio do tribunal para esta
actuacdo. Com efeito, referindo-se & sentenga dada contra D. Antomio
Rodriguez Pazos, - que entre outras culpas declarara «como se havia hallado
en la imprenta 4 corregir la Poloxia que escrivid contra la Sta. Inquisicion
en favor de Molinos»> -, dizia-se nesse papel que, tendo assistido . Jaime
de Palafox 4 pratica feita por Pazos na paroquial de Santo André sobre
oragio, da qual tinham resultado as proposigies pelas quais fora
penitenciado, «no le oyé ninguna de las Proposiciones de que han echo
desdecir 3 dicho Pazos», com o que se persuadia dever «de andar viva la
emulacion»®. Mas, por muitas razdes que pudesse ter o Arcebispo Palafox, a
retumbédncia da abjuragio de Molinos em Roma, a 3 de Setembro desse ano
de 1687, tinha vindo mudar substanciabmente o estado da questdo, tornando
insustentavel qualquer palpavel resto de pro-molinosismo ou de escaramuga
com a Inquisicdo espanhola, pelo gue se tornou perfeitamente natural e
16gica a retrataciio do prelado, em carta escrita ao Papa, ¢ em Carfa Pastoral
datada de Ecija, aos 20 de Novembro de 1687, precisamente a data inscrita

4. Arquivo Secreto do Vaticano (= AS.V.), Nunziatura di Spagna, Vol, 166, fol.342r.ev.".
A8V, Nunziatura di Spagna, Vol. 166, fol. 339 (Capitolo di una lett.” scritta da Sivigla). Esta
Apologia, enviada a vérias pessoas e cidades ¢ até a Corte, cuja autoria agora conhecemos, fora
impressa por ordem do Arcebispo por Tomds Lépez de Haro, impressor ¢ livreiro, vizinho de
Sevitha, de onde em 1635 safra também wma edigBo do Guia Hspiritual (ef. 1. Ignacio
TELLECHEA IDIGORAS, Polemica molinosista en Sevilla, 317-318).
6 AS.V., Nunziatura di Spagna, Vol. 166, fol. 340 (Copia di Papele dato al Signore Cardinale
Lurazzo dall’ Agente di Mons, Arcivescovo di Siviglia),
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na bula Coelestis Pastor de Inocéneic XI, embora nessa pasforal se
mantivesse uma cuidada, mas desassombrada, defesa pritica da oragio
mental ¢ da contemplagfio pelos fidis, na linha do magistério teresiano e
sanjuanista, nfio obstante o espectro da recém-avolumada onda de receios e
suspicécias7.

Que nos apareca entre os processados sevilhanos este cristio-novo
portugués, presbitero, médico, natural de Faro, filbo de pais fugidos de
Portugal com receio ao Santo Oficio iusitanog, eis o que, sendo natural, pode
assumir um significado especial. Nem por conhecermos apenas este caso de
um ex-judaizante, cristio-novo, - mas, insistimos, que serd, tudo o indica, o
primeiro portugués processado sob acusacdo de defensor de Molinos, -
implicado na desmantelada rede quietista sevilhana, nos absteremos de
formular um duplo juizo, simultaneamente hipdtese ¢ constatacfo: a real
precocidade espanhola na fermentacdo e repressdo de doutrinas espirituais
no quadro peninsular, doutrinas essas penetrando em Portugal, guase
sempre, como ponto de chegada, ¢ a tho decantada propensfo conversa, com
este exemplo, de novo, aparentemente reiterada, de adesdo vital a formas de
expressdo de wm cristianismo interior, 0 mais possivel libertas do peso de
velhos formalismos legais, fenémeno este de recusa de wm passado recente
que poderd estar ainda presente na chave de compreensdo do porqué da
militdncia molinosista sevilhana do ex~judaizante portugués9.

7t L Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, La palinodia del Arzobispo D. Jaime Palafox y
Cardona en el marco del quietismo sevillano, 371-409, incluindo o texto da Carta Pastoral.

O Dr. Diogo Henriques, antes de presbitero, fora casado em Sevilha com D. Beatriz Henriques de
Vieira. Como lemos na supra referida carta da Inquisigio de Sevilha ao Santo Oficio da Inquisigo
de Coimbra, datada de 9 de Margo de 1688, era filho de Henrique Martins Correia, de oficio
médico, natural de Lapgos, e de Leonor Henrigues Vieira, natural de Faro, « los quales ay relacion se
vinicron huyendo desse Reyno por haverse preso por el Santo Oficio a unos Parientes suyos, €
trageron entonces consigo al ofro Dutor D. Diego Henriques, su hijo, siende como de cinco afios de
edad, ¢ el otro Henrique Martinez Correa, su Padre, assistio exerciendo su oficio de medico en esta
Andalucia en las villas de Gibralcon, Enclva, Villalba y los Palacios donde murio, v el ofro Dr.
Diego Henriques quedo exerciendo el oficio de medico en otra villa cosa de un afio, y passado se
vino a esta ciudad con otra Leanor Henriques, su madre y hermanosy. O Padre Diogo Henrigues na
primeira audiéneia na Inquisigio de Sevilha, sobre a naturalidade ¢ sua genealogia, declarou ser
natural de Sevilha, baptizado na Igreja Paroquial de S. Salvador, e seus pais ambos naturais de
Ceuta, mas examinaram-se peritos « para la comprobacién de el mote de Bautismo que se halld del
reo en los libros de la Parroquial de S. Salvador, los guales dijeron que dicho mote era supuesto ».
Depois de admoestado, rectificou os seus informes (cf. J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS,
Polemica molinosista en Sevilla, 364 - 365 ).

Efectivamente o Doutor Francisco A. Montalvo, furioso anti-molinosista, reportando-se 3 Sevilha
daqueles polémices tempos, com suas novas, vitandas e condendveis praticas devocionais, insinua
impressivamente esse grande alheamento e alergia cerimenial quando, nomeadamente, nos diz que
«las mujeres gobermadas por los Directores de la oracidn de quietud, parecian cstatuss en las
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Com efeito, em carta da Inquisigio de Sevilha ao Santo Oficio da
Inguisicdo de Coimbra, de 31 de Outubro de 1686, dizia-se expressamente
que o Dr. D. Diogo Henriques se encontrava testificado perante aquele
tribunal «de aver dicho algunas proposiciones de calidad de este oficio y ser
defensor de la dotrina del Libro Prohibido Guia expiritual del Dr. Miguel de
Molinos»10, o gue explicita bastante claramente a bandeira 4 sombra da
qual este emigrado portugués se acolheu, ¢ em nome da qual comegou a ser
incomodado, ¢ que denota algum denodo proselitice, ja que o seu bom senso
lhe aconselharia, por certo, a, prudentemenrie, ndo expdr o seu passado aos
riscos de uma devassa inquisitorial. Como ndo se coloceu longe e ao abrigo
de polémicas, sujeitou-se a dolorosas investigagfes, que rectificaram os seus
informes, precisaram a sua extracgio familiar cristd-nova, e que aclararam
praticas mosaicas no scu passado. Apesar de tudo, saldou-se o seu castigo
por uma abjuragio de fevi na sala do tribunal sevilhano, 4 porta aberta, em
presenga dos ministros do secrefo e de mais vinte pessoas eclesidsticas,
seguida do seu desterro de Madrid e Sevilha e oito léguas ao redor por trés
anos, sendo recluso os quatro primeiros meses num convento, conforme
votagdo de 29 de Outubro de 168811,

Contrariamente & precocidade espanhola, em Portugal a
InquisigBo wvai reagir lentamente e sem qualquer zélo especial,
posteriormente apenas a senlenga romana de 28 de Agosto de 1687, de
condenagio de Molinos e da sua obra, e em obediéncia, igualmente pouco
empenhada, as instrugSes dimanadas da autoridade romana. £ curioso
verificar que a Inquisi¢io de Sevilha escreveu As inquisigBes de Portugal,

Iglesias; porque, buscando los rincones o los extremos de los aftares, aunque el sacerdote elevase el
8mo. Sacramento, no hacian adoracién» e que «las penitencias se iban desusando, y las imagenes de
los templos se quedaban para el adormo, sin que a su representacion se hiciese la menor reverenciay
(cf. J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Corrientes quietistas en Sevilla en el siglo XVII, pp.
293-294). Sobre o sipnificado religioso da numerosa conexdo de familias cristis-novas com oS
primeires brotes de alumbradismo espanhol, recorde-se um texto clissico: Marcel BATAILLON,
Erasmo y Espafia, Madrid, 1979, Cap. IV, pp.180-182, e «Prélogon, xv, com as matizagies que ihe
acrescentou Antdénio MARQUEZ, Los alumbrados, Madrid, 1980, 83-89; tenham-se ainda
presentes, nomeadamente, entre outros contributos, as luminosas péginas de Marcel BATAILLON,
Juan de Valdés nicodémite?, in Aspects du libertinisme au XVT Siécle (Actes du Collogue de
Sommiéres), Paris, 1974, 93-103, trabalho recolhido em Marcel BATAILLON, Erasmo y el
Erasmismo, Barcelona, 1983, 268-285, bem como as sugestivas linbas de reflexfio sobre o
paulinismo ¢ sobre a metifora do corpo mistico de Cristo escritas por José Luis ABELLAN, EI
er[cfs{nismo espaiol, Madrid, 1982, 40-41 e 130-132, relativas a esse contexto histérico ¢ sbcio-
religioso,

ANT.T,, Inquisighe de Coimbra, Liveo 36, fol. inumerada (Carta da Inquisigiio de Sevitha ao
Santo Oficio da Inquisigio de Coimbra, datada de 13 de Maio de 1687).

J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Polemica molinosista en Sevilla, 364 - 365.
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para saber o que do Dr. Diogo Henriques constava nos respectivos registos,
em 31 de Outubro de 1686, de novo em 8 de Fevereiro de 1687, em 13 de
Maio de 1687, em 9 de Margo de 1688, - invocando agora o judaismo do
detido -, e apenas em carta de 6 de Abril de 1688 a Inquisi¢io de Evora
responden as anteriores solicitagdes, confirmando o passado judaizante de D.
Diogo Henriques em Portugal: Afinal, o que em Portugal mais sensibilizaria
0s inquisidores a uma colaboragfio pronta com os seus colegas espanhdis
seria essa alegada e descoberta condigio do preso portugués, que o fizera ser
transferido para os cérceres secretos da Inquisicio seviihana, e nfo, apesar
do fragor das polémicas molinosistas em Sevilha ¢ em Roma, a sua
singularidade de apreciador da doutrina de um livro ainda ha pouco
aprovado por eminentissimas autoridades eclesidsticas.

E conveniente recordar e fazer o ponto destas primeirissimas
reaccGes das antoridades eclesidsticas portuguesas 4 condenagfio romana de
Miguel de Molinos e fazer o seu confronto com as que foram assumidas na
vizinha Espanhal?

Impressos os pontos da abjuragio de Molinos, passados quatro
dias do estrondoso auto-de-f¢ da Igreja de Santa Maria sopra Minerva, o
Cardeal Alderano Cibo executava a determinagio de que se enviasse um
exemplar a cada um dos representantes de Sua Santidade, acompanhando
breve noticia do que entdo na Urbe ocorrera.

Em Madrid, a 2 de Outubro de 1687, o Nincio Durazzo acusava
para Roma essa recepgio do exemplar dos pontos da abjuragio de Miguel de
Molinos, e té-lo comunicado ao Inquisidor Geral, que manifestara imediata
vontade de o fazer reimprimir e publicar, ac mesmo tempo que, comn
palavras bem medidas, expressava a «grande consolagfo» da Corte
espanhola por ver terminada esta qaestfio e por que tivesse sido «descoberto
0 veneno que estava escondido nos falsos ensinamentos deste homemy, cuja
condenagio seria «de grande proveito nestes reinos, onde ele havia
conquistado algum crédito € onde se tinham semeado as suas abominiveis
doutrinas»”; no dia 16 desse mesmo més, o Nimcio Durazzo dava conta da
publicacdo em Madrid, como em todas as dicceses de Espanha, do édito do
Inquisidor Geral, transcrevendo a sentenca romana com as proposigBes
condenadas de Molinos, «com a insergio das mesmas traduzidas para

12 ¢t Pedro Vilas Boas TAVARES, A Corte Portuguesa perante a condenagdo de Miguel de
Molinos, in Espiritualidade e Corte em Portugal, sécs. XVI-XVIH, Revista da Faculdade de
Letras do Porto - L.LM., Anexo V, Potto, 1993, 187-204.

Bagy. . Nunziatura di Spagna, Vol. 166, fol. 654.
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espanhol»“’, e, passado’ um més, de Roma, 0 Cardeal Cibo, entre outra
documentagio enviada de Espanha por Durazzo, acusa a recepgdo de um
exemplar desse édito, «impresso e publicado coerentemente» com © que na
Urbe se formara contra Molinos!?.

Em Lishoa, com poderes de legado a latere para o espago
portugués europeu ¢ uliramarino, recebe esta correspondéncia o novo nancio
Mons. Francisco Nicolini, Arcebispo de Rodes, que em consequéncia iria
escrever aos ordinirios das dioceses metropolitanas e uliramarinas para gue
estes publicassem traslado do edital que lhes enviava, contendo o texto em
latim das proposigGes condenadas, nas respectivas igrejas catedrais16.

Entenden o Nincio ser seu dever fazer preceder esta acgo de wma
prévia comunicacdo dos acontecimentos romanos 4 magestade do rei D.
Pedro II. Sabemos, por relato do préprio nancio, datado de 10 de Novembro
de 1687, como foi a reacgfio do monarca portugués: alegra-se com o fim do
sucesso ¢ com a energia finalmente empregue para debelar aquela «peste»,
de que os seus dominios estavam felizmente isentos, e brinda o tetlogo
espanhol com os mais fortes epiteios: «monstron, «celeradoy, «judewr -
porque segundo cria e confiou ao mincio em audiéneia, aquele «demdnto»
deveria ser judeu17. Simultineamente, D. Pedro II felicitava Inocéncio X1 ¢
procurava consolar o pontifice, lembrando-the as recentes vitdrias das armas
cristdis contra os turcos e as noticias que faziam antever tempos novos para a
religifio catdlica na Inglaterrals.

A Inquisigio portuguesa também pensaria como D. Pedro 11, que
Portugal e os seus dominios estavam «isentos» da «peste» molingsista?

Sabedora do que se passava em Espanha, onde a Inquisicdo,
apegada & sua autcnomia, ndo esperara por Roma para proibir o Guia
Espiritual ¢ para processar devotos, adeptos ou sequazes de Molinos, em
paralelo ou simultincamente a esta, a Inquisi¢io portuguesa nada fizera; e,
antes de ter lugar a iniciativa promovida pelo Nincio, limitara-se apenas a

14 A $.V., Nunziatura di Spagna, Vol. 166, fol. 672.
13 A8.V., Arch. Nunz. di Madrid, Vol. 32, fol. 259.
5 Cf. Pedro Vilas BoasTAVARES, art. cit., 194 -196.
Ter Pedro Vilas Boas TAVARES, art. cit., 196 - 201,

Cf. Pedro Vilas Boas TAVARES, art. oit. 196-201. Embora nos falte documentaglio concreta a
este respeito, nfio & muito ousado admitir que no regozijo de D. Pedro com o «final deste sucesso» e
nas suas virias expressdes se oculte um alinhamento com o comportamento politico-diplomético da
Franga nesta questio, dada a proximidade do Cardeal D'Estrées da corte ¢ da familia real
portuguesa, por razbes de cargo e familiares, por via da rainha D. Maria Francisca Isabel de Sabéia,
a quem este futuro cardeal protector ficara devendo a sua nomeagio para elevagio & plirpura (of
Histoire des Conclaves, tomo 11, 3.* ed., Colénia, 1703, 130).
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mandar publicar aos ordindrios um edital genérico, relativo 4 condenacgdo
romana de Miguel de Molinos, mas sem levar insertas as proposigies
condenadas. Agora, mais do que nm prelado terd entrado em duvida sobre se
seria conveniente mandar publicar o edital remetido pelo niincio com o texto
das 68 proposigies expressamente condenadas, depois de afixado ¢ edital
anteriormente remetido pela Inquisicfio. Do Arcebispo da Bafa, ao menos,
sabemos nds que escreveu ao Nancio, mostrando-lhe os inconvenientes desta
nova publicagfo, j4 que, numa diocese sem nenhuma noticia dessas
proposigles, o que se mandava para remédio «poderia servir de dano», pois
no Brasil havia muitos nedfitos e filhos deles «de natural inconstincia»,
muitos cristdos-novos «degradados por culpas de judaisme», e crist3os-
velhos vivendo em incrivel «lassiddo», ¢ o dar-lThes «noticia pacifica destas
proposicfes» poderia ocasionar que muitos, temendo pouco a Deus,
abragassem algumas, s¢ Hhes parecessem «conformes a seu génio», apesar da
excomunhdo e mais penas candnicas cominadas. De resto, para se publicar o
edital com as proposi¢des condenadas de Miguel de Molinos havia de ser
-traduzido em portugués, pois na lingua latina em gue vinha nem mesmo
todos os clérigos o entenderiam, facto que agravaria ainda mais os perigos
temidos!®.

Vé-se que o prelado sintonizara com a esiratégia da Inquisigio
portuguesa: para qué publicitar as proposigfes erréneas do padre aragonés,
se no terreno porfugués ndo se conhecia tal «peste»? Nio era prudente a
generalidade dos fidis ser apenas informada, genericamente, da noticia de
que Miguel de Molinos fora em Roma condenado por proposiciies erréneas ¢
heréticas?

O varatojano D. Frei Manuel da Ressurreigio, Arcebispo da Baia,
via longe, e ndo apenas para as circunstincias especificas do Brasil, Além do
choque ou escdndalo resultante da propria leitura do texto dessas
proposigles, a publicidade forneceria, com efeito, desta forma, &
generalidade dos fidis, gratuitamente, o principal ou Gnico meio de acesso
aos erros de Molinos, j4 que, muito naturalmente, o contacto com o
aprovado autor espiritual ¢ "mestre de orag#io" de antes da condenagio, ©
impacto efectivo do seu magistério escrito, teria ficado circunscritc a
circulos devotos mais lidos e mais 4vidos de actualizagiio nas respectivas
leituras espirituais, sendo liquido que nessas méos ou estantes - restritas - a
presenca de Molinos passara discreta, subsumindo-se nas consciéncias dos
seus utilizadores como fruto de um clima ¢ drvore familiares: um nome na

19 ©f. Pedro Vilas Boas TAVARES, art. cit, 203 - 204,
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linha e ao lado de tantos outros da vivaz tradigio oracional recogida
peninsuiarzo. Esta publicidade iria ter ainda um duplo efeito: por um lado,
atemorizar e tornar mais inseguros esses meios devotos, (ou porque tendo
perspectivado  Molinos como expoente de alta espiritualidade eram
confrontados agora com a surpreendente situagfo de ver a sua pessoa e cbra
"caidas em desgraga", ou porque se enchiam ji de receio de,
inadvertidamente, terem incorrido também em alguns dos erros e «ilustes»
do recém-condenado heresiarca), por outro, colocar nas méos do vulgo
irreflectido novo instrumental de arremesso contra a vida devota, suas
exigéncias e circunstincias, com base na desconfianga nos seus bons
resultados na sociedade ¢ na felicidade pessoal, on no simples escirnic ¢
mofa daqueles que ambicionavam conquistar santidade acima do vulgar, do
"mundano" ¢ do rotineiro2?.

A perturbagio causada pela publicaclio e afixagio destas
proposices nos meios devotos, especialmente claustrais, onde, nos
caminhos da oragdo, a pritica da comtemplagdo adguirida era objectivo
corrente, pode ser pressentida recorrendo ao acerve de biografias compostas
nesses comventos hoje conscrvadas, e onde se registam os itinerdrios ¢
conflitos da vida interior. Ai veremos mais do que um padre espiriiual
vacilando de receio ¢ confusfo face ao discernimento e orientagio da vida do
espirito das suas filhas ou filhos, e nessas juntas, consultas a compéndios € a
tedlogos experimentados, torna-se patente o desejo de uma nova ¢ segura
pedra de toque para a vida mistica, a preocupaco com enconfrar uma
demarcagio e resguardo seguro face a um novo perigo; Molinos?2. O edital

20 CF Martin MELQUIADES ANDRES, Los recogidos, Madrid, 1975, 704 -729.

Sobre este tipo de atitudes, recenstituidas e deploradas num impottante autor espiritual do século
seguinte, cf. Pedro Vilas Boas TAVARES, Etica e dialéctica dos sentimentos nas Maximas do
varatojano Fr. Afonso dos Prazeres, Actay do I Congresso Internacional do Barroco, 1§ Volume,
Porto, 1991, 486-488.

2 Cf. Bibioteca Nacionat de Lisboa (= B. N. L.), C6d.538, Fiel e Verdadeira Relagdo Que da
dos Sucessos de Sua Vida a Creaiura mais ingrata a seu Creador, Por obediencia de Seus
Padres Espiritnaes e novamente tornada a escrever por hum sucesso, Na era de 1685 Annos,
Cap.95, obra transcrita ¢ cdifada em 1984 por Jofo Palma-Ferreira com o titulo de Autobiografia,
1652.1717, e pela qual, doravante, passaremos a citar; para datas posteriores of, v. g, B. N, L.,
Céd. 8.029, Vida de Rosa Maria de Santa Catharipa, Cap. 38, fols. 155-157; B. N. L,, Céd.
10.655, Vida maravilkoza da serva de Deos Soror Clara Gertrudes do Sacramento, Religiosa no
Convento de Jezus da Villa de Setubal, em gue se manifesta hum abismo de Misericordia Divina,
hum prodigio da Graga e hum Exemplar de hercicas virtudes, escripta pelo seo Director
espiritual o P.e Fr. Affongo dos Prazeres, Missionario Appostolico no Seminario de Varatafe,
Copiada ad literam por hum devoto, Cap.4, p.56, ¢ Cap.10, p.66. Citaremos doravante esta rica e
interessantissima biografia, escrita com base em cartas ¢ escritos de consciéneia dirigides pela
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com a sua sentenca e proposigtes condenadas tivera o conddo de transformar
o tecdlogo espanhol, também no meic portugués, num fantasma
enfaticamente dirigido aos fidis mais audazes ¢ ambiciosos de progressio na
vida espiritmal, nomeadamente nos caminhos da oragdo mental e
contemplagio.

Nessas vidas e escritos de consciéncia de finais do século XVIL e
da primeira metade do século XVIII podemos com facilidade verificar que se
intensifica o receio de, nos trilhos da oragio contemplativa, se enconirar o
laco do deménio; particularmente se a Providéncia parece guiar as almas por
«caminhos extraordindrios», agudiza-se o pavor de se poder vir a padecer
«ilusio». Dispomos de um bom exemple, datado, extraido de uma
autobiografia de uma religiosa nobre, Anténia Margarida de Castelo Branco,
professa no nobre convento da Madre de Deus, de Lisboa, ¢ que nos mostra,
transparentemente, o teor das reacgfes, a quente, ao nivel das consciéneias,
nos meios devotos mais esclarecidos e preocupados. E um exemplo
luminoso, porque o facto vivencial que retrata, com pena plena de
sinceridade, ocorrido a 15 de Novembro de 1687, ecncosta-se,
cronologicamente, imediatamente a seguir ao cumprimento das directrizes
do Nuncio Nicolini no sentide de se publicarem as proposigles condenadas
do tedlogo espanhol, nos termos atras referidos e questionados pelo prelado
brasileiro. Vale a pena reter o retrato flagrante dessa afligdo, com toda a
certeza semelhante 4 angistia despontante em muitas almas devotas
coctdneas, instruidas na mistica do recolhimento ¢ da interiorizagio na
linha do Terceiro Abeceddrio de Francisco de Osuna, revivificada pelos
reformadores do carmo, mas que agora temem atitudes ¢ conhecidas
expressdes de linhagem bonaventuriana ou de extracgiio e contexto teresiano
¢ sanjuanista, por causa da condenagic da oragfo de gwiefe molinosista.
Neste exemplo, t40 vivo e precoce, vemos como Antdnia Margarida Castelo
Branco (Soror Clara do Santissimo Sacramento) se retraiu preocupada
perante o texto das proposicdes condenadas de Miguel de Molinos, ¢ teve
aqui en. particular consideragio as matérias abrangidas nas proposicdes 20 e
21, referentes a oragfio sem discurso, de & simples®3;

religiosa ao seu director espiritual, sob o titulo Vida de Soror Clara Gertrudes do Sacramento.
Sobre esta freira, vida de piedade, virtudes ¢ "relaxagdes” na sua casa religiosa, ¢f. também A N. T.
53’ ms, 846-849, Memorias historicas do Real Convento de Jesus de Setiibal,

Proposigdo 20: «Asserere quod in oratione opus est sibi per discursum auxilium ferre et per
cogitationes, quando Deus animam non alloquitur, ignordtia est. Deus nunquam loquitur, ejus
locutio est operatio, ct semper in anima operatur, guando haec suis discursibus, cogitationibus et
operationibus eum non impedit, Affirmar que na oragiio he necessario ajudarse por discurso, ¢ por
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«J4 fica dito atrds que, nos meus principios, me moveu Deus a
busca-lo dentro em mim e que, sendo eu nisto mui torpe, me ensinou o
incéndio do coragio a tecolher-me, ¢ depois aquela Luz que se me escondeu
no fundo d' alma servindo-me como de farol em noile escura. Ajuntou-se a
isto a dificuldade no discorrer, a interior propensfio a Amar e a assistir na
divina presenca s6 com uma adverténcia amorosa em escuridade de f€, o que
tudo me infundiu certeza de que Peus queria de mim esta forma de orag8o,
porém como sou tdo timida, a resisti grosseiramente e muito mais depois que
se publicaram as heréticas proposices de Molinos, pois se me representava
cairia em alguma heresia ou ilusdo, supondo que era condenada pelo sumo
pontifice esta oragio de quicte. Sobre este particular passei notdveis
remorsos ¢ instdncias de Deus para que o consultasse (...) Disse-lhe [ao
Director Espiritual] miudamente a minha diovida com todas as suas
circunstincias e, depois de alguns exames que me fez, resolveu que entendia
me chamava Deus para esta oragdo e que a seguisse, abjurando o moedo com
que o desgracado Molinos entende delan24.

Num tempo em que, como entdo, ndo havia «cousa mais sujeita as
censuras do que as cousas do espiritonZ>, impunha-se a defesa da oragio de
quietude, canonicamente valorizada no preceptorado espiritual de uma Santa
Teresaedeum S, Jodo da Cru226, e, genericamente, a defesa dos resultados

pensamentos, quando Deos nio falla 3 alma, he ignorancia. Deos nunca falla, a sua locugdo he
operagio, e sempre obra na alma, quando esta com seus discursos, pensamentos, e operaglies o nilo
impeden. Proposigdo 21: « In orationc opus cst manere in fide obscura et universali, cum quiete, et
oblivione cujuscumque cogitationis particularis, ac distintae attributorum Dei, ac Trinitatis, et sic in
Dei presentia manere ad illum adorandum et amandutn, cique inserviendum, sed absque
productione actuum, quia Deus in his sibi non complacet. Na oragiio he necessario permanecer na
Fé obscura e universal, com socego e esquecimento de qualquer pensamento particular e distincto
dos Atftributos de Deos ou da Santissima Trindade, e assim permanecer na presenga de Deos para
adorallo, amallo e servillo, sem produzir actos, porque destes se nfio agrada Deosy - Catalogo das
Proposigdes Condenadas in Aniénic TAVARES, Exame de Confessores, Of. de Manuck
Fernandes da Costa, Lisboa Ocidental, 1734, 358-359.

Anténia Margarida CASTELO BRANCO, Autobiografia, 1652-1717, Lisboa, 1984, Cap. 93,
374. Sobre esta vida ms. (B.N.L., Céd. 538) cf : Jofio PALMA-FERREIRA, Sobre a autobiografia
de Anténia Margarida de Castelo Branco,1652-1717, Revista da Biblioteca Nacional, /1,
(1981), 44 - 73; Mafalda Maria Ferin CUNHA, 4 "Fiel ¢ verdadeira relagiio que da dos sucessos de
sua vida a creatura mais ingrata a scu creador...": um género, um texto tnico, (Disserlagio de
mestrado), Faculdade de Ciéneias Sociais ¢ Humanas, Universidade Nova de Lisboa, 1992, 214 pp.

3 Fr. Nicolau de TOLENTINO, Parecer para as licengas da ordem (5.1.1701) em Frei Agostinho
de SANTA MARIA, Adeodato contemplativo e universidade da oragdo, Of. Antdnio Pedroso
Galrfio, Lisboa, 1713.

Cf. v.g. SANTA TERESA DE JESUS, Libro de la Vida, Cap. 4, 7-8; Cap.15; ¢ 8. JOAO DA

CRUZ , Subida do Monte Carmelo, L. 2, Cap.13, 2-4, Cap.14, 4.
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¢ instrumentos da pratica da tradigiio mistica ortodoxa. Por isso, muito perto
daquela data, o criizio D. Fernando da Cruz terd de se insurgir contra os
«notdveis medos» que muitos tedlogos punham as almas, reivindicando os
direitos e vantagens de os leigos de todos os estados, ¢ nfo apenas a gente
religiosa, usufruirem dessa tradigio no seu quotidiano, nomeadamente
recorrendo 4 «oracHo de £¢ simples, branda, quicta ¢ amorosa em a Divina
presenga», que constituia um «tesouro» para as pessoas mais «fracas de
imaginacio» e «pouco discursivasy, mais «duras de coragiioy, e «pera as
muito affectivas». Face a tendéncia a considerar uma «ilusfo» toda a oragéo
passiva ou ndo conceptual, agora que o espectro de Molinos encorajava a
invasio predominante do intelectualismo e do psicologismo na vida de
picdade, a reacgdo de defesa dos mestres de espirito, dirigindo-se a almas
como a de Clara do Santissimo Sacramento, torna-se bem expressiva dos
noves tempos e dos seus polémicos embates:

«Tentac8o he mnuito ordinaria do adversario, a todas estas pessoas,
o querellas divertir deste grande bem com outros apparentes, como sam as
que tem o cora¢fio duro, movellas com termuras, as brandas, trazerlhes a
memoria muitos Scliloquios amorosos; 3s pouco discursivas muitos
conceitos ¢ rezoens, e aos melancolicos alegria falsa.

O modo de perseverar nesta contemplagiio activa, € o nosso modo
de usar da Divina presenga, [é] assim como fazem os que falldo com os Reys
da terra, que humas vezes poem os olhos nelles, e outras os abaixdo com
reverencia ¢ humildade ao chfo, advertindo sbdmente que estam em a
presenga de tdo grande pessoa»27.

Era desde j&, tamtbém em Portogal, o trabalbo que se impunha e
iniciativa de clarificar dguas, de, na linguagem de um Antdénio Arbiol,
desenganar «pessoas espantadicasy, que em ouvindo oragdo de quictagdo,
aniquilagdo espiritual, ou recolhimento interior, logo imaginavam ser
doutrina de Molinos, afligindo as suas pobres almas2®, Era o principio de
toda uma literatura, a estudar: Iiteratura de reacgdo, esclarecimento,
combate, simultincamente reflexo de coordenadas de uma ambiéncia espiri-

27 D. Pemando da CRUZ (C.R.8.A), Despertador do Amor Divine, OF. fode Antunes, Coimbra,
1698, 154 - 155, Prmeira edigio de Lishoa, of Miguel Deslandes, 1695 {cf. Bibliografia
cronolégica dq literatura de espiritualidade em Portugal, 150]- 1700, dir. de José Adriano de
Freitas CARVALHO, Instituto de Cultura Portuguesa, Faculdade de Letras do Porto, Porto, 1988,
451, n°1815).

B Desenganos mysticos para as almas detidas ou enganadas no caminho da perfeigdo, trad.
de Fr. Jolio PACHECO (E.8.A), Coimbra, Luis Seco Ferreira, 1746, Livro III, Cap. X1, 454. A
1.* ediglio ¢ de Saragoga, 1691,
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tual no pais, ¢ dinamizadora de reajustamentos na vivencia e expressio do
sentimento religioso dos fiéis, individual e colectivamente.

Antes de mais, e regressando a uma perspectiva j& eshocada,
convenhamos que a Inquisi¢io portuguesa, perante a condenagio de
Molinos, reage de facto de uma forma fleumatica e minimalista que é a
antitese do "zelo indiscreto” ou da ansiedade pontual no cumprimento dos
seus deveres repressives. Abrangidos os lvros ¢ escritos de Miguel de
Molinos no decreto da condenagiio romana de 28 de Agosto de 1687, ¢ uma
vez que no pais se leu, comprovadamente, a obra do tedlogo espanhol,
surpreende, 4 primeira vista, a reac¢iio do Santo Oficio portugués, sobretudo
pelo contraste com a referida precocidade e zelo da Inquisicdo espanhola,
cujo conselho supremo sentenciara o Guia Espiritual, entre outras razdes
«por conter doutrinas perigosas, proposigies malsonanies, piarum aurium
ofensivas, sapientes haeresimy», com uma anterioridade de dois anos em
relagfo a Roma, e a que se seguira idéntica proibigio do Breve Tratado da
Comunhdo Quotidiana e de outros papéis em defesa das posiches de
Molinos2. _

Pois bem: em consequéncia da publicagiio em Portugal do edital
com o decreto de 28 de Agosto de 1687, da Inquisigdo romana, no qual,
além de se patentearem as 68 proposi¢des condenadas, se proibiam também
todos os livros, impressos em qualquer idioma ou lugar, ou ranuscritos, de
autoria do mesmo Miguel de Molinos, os seus até ai pacificos leitores
portugueses existentes, passaram a ver-se, desde entdo, de repente,
perturbantemente confrontados com uma pratica que ndo mais poderia ter
lugar doravante, ou, se nfo imediatamente suspensa, 0s constituiria em
graves infractores da lei candnica, incursos em vdrias penas e em sentenga
de cxcomunhio30, Como, segundo o cstatuido, competia aos seus
proprietdrios fazer entrega ao Santo Oficio dos exemplares havidos entre
mdos, € compreensivel encontrar-s¢, na escassa documentagio conhecida, ©
rasto dessa entrega de livros de Molinos no Santo Offcio. Assim sucede com
efeito: a 29 de Dezembro desse ano de oitenta ¢ sete, - correspondendo a
uma distincia de cerca de um més cm relagdo A publicagio entre nés do

Per Jesus ELLACURIA BEASCOECHEA, Reaccion espaiiola contra las ideas de Miguel de
Molinos, Bilbao, 1956, 88-96.

30 Como resuliava nomeadamente do disposto nas Provisses sobre a execugio do Rol dos livros
defesos; of. Rol dos livros defesos, Lisboa, 1551 e 1561, in fndices dos livros proibidos em
Poriugal no Séc XVI, apresentagio e infrodugio de A. Moreira de SA, Lisboa, 1983, 72-73 ¢ 76-

78; ¢ como resultava das cominages do Index libroruni prohibitorum vomano (cf. Indices..., 475,
579 ¢ 683).



Portugal e a condenagdo de Molinos 169

texto da sentenca romana, promovida pelo Nincio Nicolini -, a Inquisicfio de
Coimbra declara ter recebido «huns livros de Miguel de Molinos de oragdo
de quieter, ¢ ao Conselho Geral, a quem se dirige, exprime o parecer de que
se proibam, examinando-se quem os tinha acerca das circunstincias dessa
posse31. O Conselho Geral do Santo Oficio, parecendo claramente ndo
querer alardes, em 9 de Janeiro de 1688, numa formula gue nos confirma
que efectivamente s¢ tratava do Guia FEspirifual, muito simples e
singelamente resolve instruir que se proiba «este livro de Miguel de Molinos
por hum edital sem se examinar quem os tinha», salvaguardando embora,
que no foturo, se houvesse denincias, se tomasse a denunciagio dos donos
deles «na forma do Regimenton32. Este foi o despacho que levou a consulta,
constante da correspondéncia emitida para Coimbra no dia seguinte, dez de
Janeiro, em resposta a nova carta daquela mesa, de cinco desse mesmo més:
« Os Inquisidores de Coimbra mandi passar Edital para que se prohibdo os
livros deste Autor Miguel de Molinos, sem se entender com as pessoas que
ategora os tiverfio, nem tratarem de as examinar, e havendo alguas
denunciacdes desta materia pertencentes ao Santo Officio as tomardo na
forma do Regiment0>>33.

Terminara entdo, - ¢ s6 terminantemente agora -, o estado de
tolerdncia para com qualquer retardatario ou incauto apreciador de Molinos.
Nio encontramos, commo era previsivel, visivel rasto de ulteriores leitores em
Portugal, mas ficam bem vincadas, desde j4, por um lado, as diferencas entre
os z€los inquisitoriais de aquém e além-fronteiras, ¢ por outro, a patrética
ligeireza com que D.Pedro II, pouco interessado em ser inquisitivo em
relagdo as leituras e simpatias molinosianas lusas, mas sempre pronto a
blasonar a pureza ¢ integridade da £ do reino, peremptoriamente  se

31 ANT.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 160, Cartas e resoluges do Conselho
Geral mandadas & Inquisigdo de Coimbra, Consulias feitas ao Conselho Geral, da Inquisigdo
de Coimbra, £01.221. O procedimento da Mesa de Coimbra & conforme ao Cap. 9.° do Regimenio
do Conselho Geral relative ao exame e censura de livros (ef. Artur Moreira SA, fndices..., 86-87).
AN.T.T., Conselho Geral, Livro 160, fol. 221.

33 ANT.T,, Conseiho Geral, Livro 361 (Correspondéncia expedida para as Inquisi¢des de Lisboa,
Coimbra ¢ Evora de 1686 - 1692), Consulta acerca do Livro que remeteo a Mesa de Coimbra
Jodo[?] Tavaira Botelho, fls. inumeradas, Com efeito, neste mesmo Livro 361, numa outra folba,
regisla-se sumariamente: «Inquisigam de Coimbra - Em 10 de Janeiro de 688 carta em reposta da
sua de cinco do mesmoy; foi respondida a Consulta acerea do Livro do Pe Miguel de Molinos, ¢ hui
peticiio do p.e Manuel Antunes para vir informadan, Registo este que coincide com o do Livio 160,
supra citado, fol.141: «10 de Janeiro de 1688 - torna a Consulta despachada tocante as proposigBes
de Miguel de Molines - £99». Fica claro que as proposigdes se referem aqui (! ) aos livios de
Molinos, entregues em Dezembro de 1687 na Mesa de Coimbra, e que despoletaram esta
correspondéncia.



170 Pedro Tavares

apressava a declarar, para nincio e cliria ouvirem, screin 0s seus dominios
completamente alheios «a peste» do abomindvel Molinos>4.

Mas o espiritual aragonés fora apreciado em Portugal: disso nos
fala a documentagfio inquisitorial supra-referida, reveladora de pessoas até ai
pacificamente na posse de livros de Molinos, do Guia nomeadamenie, € 0
facto de, como hé ji bastanie tempo relevou Mario Martins3>, no nosso pais,
no decénio que medeia entre 1677 ¢ 1687, andnimo autor ter efectuado, com
entusiasmo, visando uma futura - ¢ gorada - edi¢do portuguesa, uma vasta
tradugdo de varias das suas obras, vertidas do italiano para o portugués,
numa licio tdo descomplexada como fiel. Mais concretamente, partindo da
edicio romana de 1677, o publico portugués poderia vir a dispbr na sua
lingua, do Guia Espiritual, mas também do Breve fratado da comunhdo
quotidiana ¢ Exceléncias da oragdo mental tiradas dos santos (as «Carfas
escritas a un caballero espandl desenganddo para animarle a fener oracion
mental, dandole modo para ejercitarla» que o proprio Molinos recomendou
a D. Sancho de Losada, numa outra Carta, datada de 28 de Abril de 1679,
de Roma)36. E, no que toca a primeira das obras, em torno das delicadas
questdes da oragdo de contemplagio, num cotejo com a edigdo princaeps37,
em castelhano, pode simultdneamente verificar-se, a par de uma tdo grande
fidelidade ao pensamento do autor que ficames frequentemente com a
sensagdo de dela ter sido directamente traduzida, que também, em
significativos momentos, o tradutor portugués ndo curou de amortecer certa
terminologia de Molinos mais sensivel a susceptibilidades, apresentando-se
deste modo a tradugdo portuguesa do Guia Espiritual®8, globalmente, em
relagdo a essa edigfo princaeps, e conspirando pontuais interferéncias de
confessadas dificuldades em lidar com a lingua italiana do livro-base utili-

34 ¢f Pedro Vilas Boas TAVARES, art. supra cit., 201.

Uma tradugdo portugnesa de Molinos, Brotéria, XXXIX/1, (1944), 3-13.

Cf. Miguel de MOLINGS, Defensa de la contemplacién, Introdugiio, ediglio e notas de Eulégio
PACHO, (0.C.I.), Apéndices, Madrid, 1988, 304.

Para este efeito utilizamos Miguel de MOLINOGS, Guia Espiritual, Introdugiio, ediglo crifica e
131%133 de 1. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Madrid, 1976.

B.N.L., Cod. 9811, primeiras 106 fls. das 135 do conjunto do ms.; letra ¢ marcas de dgua da
época; frontispicio: JA.J./ Guria espiritual que desenvbaraga a alma e a condis pelflo caminho
interior p.a adgui/rir @ perfeita contemplagdo, e do/ rico thezoure da pax interior/ Do D.or
Migtiel de Molinos Sacerdote/ Ajuntouse em esta segunda impressdo o bre/ve tratado da
quotidiana comunhdo, e ex/celencias da oragdo mental ¢8 o modo de ex/ercitala/ Do mesmo
Autor/ A Mustrissima e excellentissima Senhoral Soror Anna M.® Luiza Religiosa e/ Tor de
Specchi/ Em Roma 1677, por Miguel Hercules/ com licenga dos superiores/ a instancia de
Carlos Capodore. 21,2 x 15,4 cm. Temos em preparagio a publicagio, para breve, do texto
completo desta {radugiio.



Portugal e a condenagdio de Molinos 171

zado, como, - passe a expressio -, um produto final, nesie caso, ainda mais
asperamente "molinosiano”.

Com a execragio ptiblica do aragonés, outras leituras comegavaim.
Liam-se, a partir de agora, tdo so as 68 proposiges de Molinos condenadas
por Inocéncio X1 - que nio figuravam ao longo da sua obra impressa39 - e
impugnac@es teologicas de oportunidade, escritas a partir do texto dessas
mesmas proposigles; e com base na ruina tio completa duma imagem
pesscal, que esta se via obrigatoriamente projectada em chave de
interpretacfio e infamagio de toda a letra de forma anteriormente produzida:
por tras da mais bela, inocente e autorizada pericopa, saida da pena deste
autor, teria, por forga e por definigio, de se supdr oculto veneno e intenglio
malévola condenavel40.

O que sucede ¢ que em Portugal os factos parecem ter vindo
mostrar a pertinéncia e o bem fundamentado dos temores para os quais, do
Brasil, D. Frei Manuel da Ressurreigfio, Bispo da Baia, alertava o Nincio; a
saber; que, a partir de uma maior publicidade recente, gente de costumes
relaxados poderia ser tentada a dourar os seus actos com recurso a doutrina
de algumas dessas proposicGes de Molinos condenadas, por as achar
«conformes ao seu génio», Nio serd por acaso que o recolhimento feminino
de Midges, na antiga Beira Alta41, o foco onde mais cedo se recenseiam
casos qualificados como de «molinismo»*2, se situa numa terra
anteriormente tocada por casos de simples solicitagfio, ¢ que entfio tinham
comegado a ser denunciados pelo missiondrio varatgjano Frei Jodo de Jesus

3% Ao contrério do que erradamente afirma Mério Martins (8.1.), no importante artigo, de resto,
supra-citado, & p. 11, parecendo ir ainda mais longe que o seu confrade Padre Paul Dudon, para
guem, essas proposigdies esto contidas no Guie Espiritual, ao menos implicitamente..., Jesus
ELLACURIA BEASCOECHEA, Reaccion espafiola contra las ideas de Miguel de Molinos, 56,
revendo esta questdo, mostra o infundado das posigBes de Dudon, enfatizando com pertindneia que
«st en csta obra estuvieran estas proposiciones contenidas explicita o implicitamente, sin duda
alguna no hubiera fenido las aprobaciones que obtuvo de tedlogos notables de la épocan. A
marcante obra de Paul DUDON, Le guietiste espagnol Michel Molinos (1628-1696), Paris, 1921,
ressente-se da intencionalidade que Ihe imprimiu o autor, de servir para justificar uma sentenga da
Igreja, e de umihorizonte polémico «dans un temps oit son autorité et sa prudence son gravement
méconnues, au point que les catholiques se troublent des panégyriques entonnés en I'honneur de
Molinos, par des quictistes d'autrefois et des théosophes d'aujourdhuis (p. vi ).

Cf. nomeadaménte J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Miguel Molinos en la obra inedit de
Francisco A. Montalvo «Historia de los Quietistas s, inMolinosiana, 109 - 168,
12 Cf. Augusto 8. A. B. Pinho LEAL, Portugal antigo e moderno,Vol, V, Lisboa, 1875, 214

Cf. Mario MARTINS (8.1), O anti-quietismo em Portugal, Brotéria, XXXVIU6, (1943), 520-
521; Biblioteca Pitblica e Arquivo Distrital de Evora ( = B.ADE), Cod. CVI/1-41; ANT.T,,
Ingquisicdo de Coimbra, Proc. 7.619.
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Maria®3; s6 que agora, quando em Midées 2 solicitagdo se doura ¢ mescla
com argumentos conectiveis com doutrina das proposiglies condenadas de
Molinos, os qualificadores do Santo Oficic t8m evidentemente outra bitola
de apreciagiio, distinguindo esse primeiro delito, simplesmente imputdvel as
fraquezas e equilibrio instdvel duma natureza humana decaida, se se
verificava que o delinquente nfo pensava mal do sacramento, do «crime de
molinismon, mostrando neste caso o tribunal uma mio muito mais pesada44.

Efectivamente, oito anos apds os alardes régios de que Portugal
estava isento «da peste» molinosista, 0 processo incoado a0 ex-oratoriano
Antonio de Afonseca, morador na vila de Middes e ai mentor desse recém-
constituido recolhimento, bem como a devassa nesta terra realizada, faziam
desta feita o Santo Oficio chegar a diferentes conclusfies. Para que fagamos
ideia do alarme e gravidade atribuida a este caso, basta dizer que, apuradas
as culpas do Padre Afonseca, para cuja ponderagfio interveio o tormento, a
Mesa de Coimbra achou estar 0 réu «em termos de ser julgado por
dogmatista», e como «herege, apostata de nossa santa f¢ catholica, negativo,
convicto, pertinaz e Dogmatista», estar incurso em «hir ao auto da f& com
caroxa ¢ com letreiro de Dogmatista, ¢ nelle ser acualmente degredado das
ordens e depois entregue ac brago secular servatis servandis, e que ingorreo
em sentenca de excomunhdo mayor ¢ em confiscagio de todos os seos bens
para quem de direito pertencem, e nas mais penas no mesmo direito
estabelecidas, e que sejfio arrazadas as Cazas em que na Vila de MidGes
enginava os seos erros as recolhidas, postas por terra e salgadas, e no chéio
que ficar se levante hum padrfo de pedra com letreiro no qual se declare a
cauza porque se mandarfio arrazar e salgamn®>,

43 Cf AN.T.T. fnquisictfo de Coimbra, Processo 3177, Mago 541, do Padre Manuel Marques do
Amaral, vigédrio perpétuo da Vila de MidBes. O réu , que assistiu sempre em Metio, Nabainhos ¢
MidGes, apresenta-se ao tribunal depois de duas deniincias e da devassa. De Midbes, 25 de
Novembro de 1685, data a denincia de Maria da Esperanga, moga solteira, por quem assina, a rogo,
este missiondrio varatojano, o verdadeiro despoletador da situagiio. Outros casos recenseados
posteriores, nesta zona do pais, em Pedro Vilas Boas TAVARES, art. cit, 199.

Ao Santo Oficio competia punir, mas, em todas as circunstiincias defender, também cm termos
de imagem, a instituigio da qual era utna emanagfio. Assim, & compreensivel que o regimento nio
acolhesse, no caso de solicitagio simples, a saida em auto-de-f€ piiblico, fazendo-se a abjuragiio na
sala do tribunal, na presenga de funciondrios seus ¢ pessoas eclesidsticas, ¢ sendo também essa
sentenga lida em capitulo, se se tratasse de refigiosos. Sobre esta matéria of. Lana Lage da Gama
LIMA, Guardides da peniténcia: o Santo Oficio portugués e a punigdo dos solicitantes, in
InquisicGo: Ensaios sobre Mentalidade, Heresias e Arte (trabathos do 1.° Congresso Internacional
/ Inquisigiio, Universidade de S8o Paulo, 1987), Sfo Paulo, 1992, 739-749.

?ﬂ ANT.T, Inguisigdo de Lisboa, Proc. 17.861 (parte referente a0 Padre Aniénio da Fonsecd),
5.9v.%-10].
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No entanto, «antes de se executar hui ¢ outra couza», na forma do
regimento, os autos foram levados 4 Mesa do Conselho Geral, ¢ vistos por
esta, na presenga do Inquisidor Geral, se asseniou que, «antes de outro
despachoyr, se mandassem «repreguntar as testemunhas da justiga» e fornar
a ver na Mesa de Coimbra o processo do réu, cujo assento se voltaria a
enviar ao Consclho Geral*®. Sio completamente diferentes os asserfos
Jfinais na causa do Padre Antdnio de Afonseca, depois de vistos os autos,
segunda e terceira vez, nesta Mesa de Coimbra. Em conformidade com esta
revisfo, considerando-se que o réu confessara os factos mas negara a
«tengfo herética», de modo que a sua heresia fora malterial, mas nfo formal,
como procedida, ndo do entendimento, mas de um apartamento da f€¢ em
razio de «1ascivia»47, o Padre Afonseca acabou condenado a ir «ao auto-
plblico-da-f& na forma costumada» ¢ a nele ouvir a sua sentenca, fazendo

. abjuragéo de vehemente suspeito na &, ficando perpétua e irremissivelmente
recluso nos carceres do Santo Oficio e iPrivado para sempre do poder de
confessar e do exercicio das suas ordens*®.

Pelo meio, de novo, a intromissdo dos cuidados com a imagem do
pais: o Doutor Jodo Duaric Ribeiro, da Mesa de Coimbra, escrevera um
«Papel a favor do Padre Antdnio da Fonseca» ao Inquisidor Geral, pedindo
que, embora o réu fosse castipado «com penas competentesy», ndo se

- publicasse «em matéria perigosa ¢ de lascivia, que em Portugal se ensina[va]
o molinismo, sendo um Reino tdo pio ¢ Religiosop, como comumentte

46 ANCTT, Inguisido de Lishoa, Proc. 17.861, [f1.1009].
4; ANT.T., Inguisigéo de Lishoa, Proc. 17,861, [fl.10v.7].

- «Foram vistos terceira vez na mesa do Santo Oficio desta Inquisicio de Coimbra em es 18 dias
do mes de Mayo de 1699 annos estes autos, culpas e confissées do Padre Antonio da Fonseca, (e
pareceo a todos os vottos que da dita confissio feila no tormento, em que disse fizera pacto com o
deménio, se nio deve fazer cazo, porque em continenti a revogou, dizendo que diria tudo o que
quizessem por se livrar das dores do tormento, ¢ o mesmo disse no cxame que da dita confissfio se
Ihe fez, e ainda podendo revogala dentro nas 24 horas sem prejuizo seu, muito mais the niio he
prejudicial o que logo revogou. (... mas que peltos urgentes indicios que contra elle ainda resultio
de viver apartado da nossa santa fee catholica, e ter pacto com o demonio, seguir a damnada kerezia
de Molinos ¢ crer que as acgSes lascivas que fazia podifio ser a Deos agradaveis e mondadas e
reveladas pelo mesmo Senhor, ¢ dizer muitas blasfemias e mais delictos, ponderados no primeire
assento da mesa; excepto ao Deputado Anfonio Telles da Sylva, que o Reo v4 a0 auto da fee na
forma costumada, e neffe ouga sua sentenga ¢ fassa abjuraciio de vehemente suspeito na fee, e seja
perpetua e irremissivelmente recluso nos Cérceres do Santo Officio & privado pera sempre do poder
de confessar e do exeroicio das suas ordens e tenha penitencias cspirituais ¢ insiniglio ordinaria ¢
pague sessenta mil refs pera as despesas do Santo Oficio nfio excedendo a terceira parte de seos bens
€ as custas (..» « AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, fls.125v.%-126 ; de harmonia com o texto
final da Sentenga (of. B.ADE, Cod. CVI/I-4], fl. 67).
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afirmavam varios autores citados*?, E, apoiado ao borddo retérico da
heraldica do Santo Oficio, assim finalizara o inquisidor de Coimbra o seu
papel: « Estas, Senhor, sfo as rezois que a justiga pode offerecer a favor do
Reo, 0 P.e Antonio da Fonseca, que no campo negro da sua culpa deve othar
para a Cruz do Santo Officio esperando, na sua cor verde, que os Juizes,
mais inclinados para a Mizericordioza oliveira das suas armas que para a
rigurosa espada do seu castigo, emendem com a possivel brandura o seu
erro, ¢ castiguem piedosamente a sua culpa»>C. Mas, na Inquisigio de
Coimbra, houve mesmo quem e opusesse a que esie réu saisse em auto
piblico «na forma costumada». Razfes? Nfo por maior cleméncia, mas por
idéntico receio da publicidade: «pareceo [ao Deputado Anténic Teles da
Silva] que o Reo ouvisse sua sentenga na mesa do Santo officio, com
abjuracio e mais penas sobreditas; porquanto sendo os delictos do Reo
muyto escandelosos ¢ de heresias atrozes levantadas de poucos tempos pello
heresiarca Molinos em Roma, se segue a este Reino grande prejuizo de se
saber que nelle se comeitem, ¢ sendo atrocissimas as suas culpas ndo tercm
correspondente castigonol. Por outro processodZ, da mesma natureza e

o inquisidor cita: «Otalora in theatro orbis tabula Portugal.» = Abraham ORTELIUS,
Theatrum orbis terrarum, Antuérpia, 1579 7, « Maldon. in vitte venerabilis Bened.i Cp.29» =
Juan MALDONADO, Vita sanctorum, 1* ed. Burgos, 1531, ¢ ibi, 1550,1563,1573; « Souza in
Hist. S.4i Dominici 1t.°% Cp.2» = Frei Luis de SOUSA, Histéria de Sdo Domingos (1.° Parte,
Lisboa, 1623; 2.% Parte, Lisboa, 1662; 3.% Parte, Lisboa, 1678); « Cacsar de Rccles. Hyerarch.,
p.d, disp. 4, §5, n.°11» = Sebastifio César MENESES, Relectio de Hierarquia Ecclesiastica,
Coimbra, 1628; « Fr. Bernardo de Britte in Monarch. 1.° 5, Cp. 3 et 4 » = Frei Bermardo de
BRITO, Monarguia Lusitana { 1.7 Parte, Alcobaga, 1597; 2.9 Parte, Lishoa, 1609 » ¢« Fr.
Jeronimo Roman de rebus publicis t.° 4, Cp.18» = Frei Hieronimo ROMAN, Republicas del
Mundo, Salamanca, 1594; ¢ F.co de Souza Macedo Lusitania Liberata, proem. 1 §4 a n.°I5 et de
Lxcetlentiis Port, Cp. 9, excel, fin,» = Doutor Anténio de Sousa de MACEDOQ, Lusitania liberata
ab infusto Castellanorum dominio, Londres, 1645; IDEM, Flores de fisparia, Excelencias de
Portugal, Lisboa, 1631, Esta afimagiio torara-se praticamente um lugar comum, da suposigo do
qual resultava uma mais ficil, consequente ¢ imediata égica de justificagiio da acglio do Santo
Oficio luso, como, entre outros, se manifesta no impressivo exemplo da Arte de Furtar (1652), do
Padre Manuel da COSTA (8.7.): « He Portugal hum Promontorio commum de todas as Nagoens:
nelle entriio, ¢ sayem continuamente os hereges do mundo, sem que os vicios das Nagoens se nos
peguem. Niio ha Reyne, nem provincia na Christandade, que se possa gabar de intacto neste parte:
56 Portugal persevera illeso. A quem se deve tio gloriosa fortuna? Ao Santo Officio, que tudo atalha
vedando livros, agamando Seitas, castigando erros, & melhorando tudo.y - Cap. XL, ed. crifica de
ls'{é)ger Bismut, Lisboa, 1991, 262.

AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, Papel g. fez o Ing.or 0 D.or Jodo Duarte Ribeiro a
Javor do dito P.e Ant.® da Fonseca, 11103,

Y ANUTT,, Conselho Geral, Livro 194, 1.126.
Do Padre Manuel Delgado, natural e morador ne Porto, cujo primeiro exame (cf. AN.T.T.,

CO{;?SGUTO Geral, Livro 194, fls. 240-248 ) foi feito pela Inquisigio de Coimbra a 28 de Julho de
1704.
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paralelo a este, vemos que a Inquisicdo se questionara sobre a mais
conveniente praxe de actuagfo, neste particular aspecto da publicidade, ja
que a audigdio da sentenga e a abjuragiio na sala evitariam «o escandalo e
prejuizo» de se lerem em piiblico semelhantes culpas, mas, «principiandose
a cometter neste Reino o crime de molinismo, de que ha huns anos a esta
parte tem havido denunciagBes», e, por conseguinte, «ndo havendo
regimento expresso que detremine o logar em que os culpados neste crime
oucdo sua sentenca», o Conselho Geral optara pela manutengfio do esquerna
do auto-pitblico-da-fé, acolhende o argumento daqueles inquisidores que
reputavam «muito conveniente que se atalhiassle a demazia dos
delinquentes com fazer publico o castigo pello tal crime(...)»53.

A ocasifio de «fazer plblico o castigo» aos molinosistas nio se fez
esperar. Apesar de, a 14 de Margo de 1698, ter sido preso no aljube da
cidade de Miranda o cura da Igreja de Bouzende, desse bispado, também
acusado e investigado, entre outros delitos, por molinosismo? , apesar de os
assentos finais do processo do Padre Afonseca tercm ficado ainda para 18
de Maio de 1699, apesar de, apés assento do Conselho Geral, de 20 do més
anterior, ainda ter sido mandado pér a tormento um outro Padre,
incriminado «por seguir a preversa doutrina de Molinos»>?, apesar da
grande quantidade de processos despachados, referentes a judaismo e outras
faltas, apesar disto ou exactamente por causa disto, j4 a 4 de Maio de 1699 a
Mesa de Coimbra escrevia ao Conselho Geral, conjecturando estarem
reunidas as condic@ies para se poder publicar, a 31 desse més, a préxima

33 « & ndo havendo regimento expresso que detremine o lugar em que os culpados neste crime
ougdo sua seatenga, he muito conveniente que se atalhe 2 demazia dos delinquentes com fazer
publico o castigo pelo tal crime, e elles saibdo que o Santo officio o nio dissimula, mas antes trata
de compremir a forpe paixio com que por este meyo provocEo ou intentdo provocar para a
satisfagio dos seos fascivos apetites a fragelidade das mulheres, o que ndo temn logar nem poderd ter
effeito fendose 4 sentenga do Reo em particular na salla da Inquisigiio, a que somente asefo tem
certas ¢ detreminadas pessons, que o pio fazem publico como he necoessarion - ANT.T.
Inquisicdo de Lisboa, Proc. 17.861, parle referents ao Padre Manuel Delgado, [fL.}7r.°]; namesma
folba se explica: « (...) porque posto pello regimento Lib.® 3.° tt° 18 § 4.° os solicitamentn (s10)
devEo ouvir sua sentenga na salfa, comtudo, como o dito regimento fala somente dos que s#o
Julgados pelo ¢rime de solisitamento, ¢ o Reo seja julgado nio 56 pelo dito crime mas 8o bem pele
de molinismeo, que he caso diverso do que trata o dito regimerto, niio fica este ja tendo logar no cazo
prezente; no qual sendo este crime, como outro qualquer cuja natureza ¢ gravidade pede publica
satisfagio, deve o Reo por elle ouvir sua sentenga em Auto publico (...)»,

55 ANT.T, Inquisigdio de Coimbra, Proc. 142 - 301 . { Processo do Padre Domingos Pires ).

ANTT., Inquisigio de Lishoa, Proc.]7.861, { parte referente ao Padre Marcos Rebelo )
ff1.2r.9
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celebragdo, na cidade, de um auto-da-fé, a ter lugar no Domingo, 14 de
Junho, no Terreiro de 8. Miguel, 4 porta da Inquisic,‘5056.

E, na manhi desse Domingo, 14 de Junho de 1699, «antes das
cinco horas», irrompendo entre enorme multiddo ai ja concentrada, com
desejo de nada perder, tomou o seu lugar junto do grande palco do auto o
Padre capuchinho Frangois de Tours, o viajante francés a quem ficamos a
dever o fiel e impressivo relato dos acontecimentos desse dia®’. No amplo
anfiteatro armado para esta espectacular fungdo litdrgica e penitencial de
“triunfo da fé catélica">8, no meio dos presos, na maior parte judaizantes, e
dos irm3os da Misericordia, que os haviam acompanhado processionalmente
pela cidade, 14 estavam os trés padres processados «que ensinavam o
quietismo ¢ cometiam muito mas acqﬁes>>59.

Escreve Frangois de Tours que, uma vez instalados nesse
anfiteatro, wm padre subiu ao pulpite para pregar, estabelecendo quatro
temas para © seu sermdo; «um contra os bigamos, outro comira OS
judaizantes, um outro contra os blasfemos do Santo Nome de Deus ¢
finalmente contra os quietistas, molinistas e infames», porque «de toda esta
casta de gente» haviam ido «parar amostras & Inquisiqﬁo»ﬁo, Este tltimo
ponto ia de encontro & impressdo causada pela inclusdo, na /isfa impressa
das pessoas saidas em auto, do nome dos tr8s padres. Terd sido no pais a

56 Anténio BAIAO, Episédios dramdticos da Inquisigdo Portuguesa, Vol. 111, Lisboa, 1938, 157
1538,

7 Vovage d'Espagne et du Portugal du Pére Frangois de Tours, prédicatenr capuein en 1699,
ms. da Biblioteca Municipal de Roven, Fundo «Coguebert de Montberts, transcrito por Joaquim
Verissimo SERRAO in Bulletin des Etudes Portugaises et de I'nstitut Frangais au Portugal, nova
série, L. 21, 1958; servir-nos-emos do fexto reeditado por ed. Lisoptima, Frangois de TOURS,
Ttinerdrio em Portugal, 1699, na sclecta Portugal nos séculos XVII e XVII, Qualro testeniunhos,
%%rescntagﬁo, tradugiio e notas de Castelo- Branco CHAVES, Lisboa, 1989, 49-85.

A que niio faltava toda uma conhecida farandofagem festiva, associada 3 participagio popular
nestes "grandes momentos”. No entanto, como se vé do relato do capuchinho francés, este
especticulo suscitava, contemporineamente, nomeadamente a ofhos estrangeiros, certos reparos.
Sintoma do crescendo critico do século seguinte ¢ cerfamente vermos, em pleno auto-de-fé, um
orador sacro defender-se dessa sensibilidade do seu tempo: «Tam honrados actos como isto vem
aqui fazer esta gents, ¢ s¢ o mundo de hoje os ve com horror & os tem por hud grande deshonra , he
porque miio sabe ot ndo se lembra que estas penitencias publicas na primitiva Igreja erfio a sua
mayor fermosura. Ndo somente de impunhzo por culpa de herezia, mas por outro qualquer pecado;
nio 6 pellos publicos, mas pellos occultes tambem; e nem erdo de poucos dias se ndo de mauitos
annos. Darante o tempo dellas os penitenciados ndo erdo admittidos dentro da Igreja (...} mas [fora]
em habito de peritencia» - Frei Caetano de 8. JOSEPH (0.C.D.), Sermam no Acto Publico da Fé
gue se celebroy na Praga do Rocio desta Carte em Domingo 14 de Outubro de 1714 assistindo
sua Magestade e suas Altezas (..}, OF. Joseph Lopes Terreira, 1715, 3.

9 Frangois de TOURS, ftinerdrio em Portugal, 1699, 70.

Frangois de TOURS, [tinerdrio em Portugal, 1699, 70.
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primeira pregacdo em awufo-piblico-de-fé contra as culpas de
«molinismo»® , € foi proferida por Frei Domingos Barata, religioso da
Ordem da Santissima Trindade, lente de Durando na Universidade,
qualificador do Santo Oficio, escolhido para este efeito pelo Conselho Geral
entre trés nomes propostos pela Mesa de Coimbra, & que verdadeiramente
tinha, desde o primeiro momento, um conhecimento directo do processo
instaurado ao Padre Afonsecasz, n.° 10 da lista e um dos mais pasmosos
penitenciados desse dia®3. Nesta narrativa, vinca o capuchinho francés a
demora e o assombro resultantes da leitura da semtenca deste réu, em
contrasle com a naturalidade tranquila exibida pelo prépri064, e, observador
particularmente bem colocado, como ¢strangeiro e inexperiente destas
fungBes, lembrando risos e motegjos entdo vistos em mutheres inglesas, como
ele espectadoras do auto, judiciosamente pondera sobre o que resultava «em

61 Seguindo alguma bibliografia cspecializada, nomeadamente as indicagBes de Maria Isabel
Ribeiro de FARIA, ¢ Maria da Graga Periciio FARIA, Inquisigdo - Colectdrios, Regimentos,
Sermébes e Listas de Antos-de-Fé, existentes na Livraria Visconde da T rindade, Coimbra,
Biblioteca Geral da Universidade, 1977, ¢ Alfonso CASSUTO, Bibliografia dos Sermdes de
Autos-da-Fé impressos, Coimbra, 1955, e com base, principaimente, na colecgiio do Visconde da
Trindade, a verdade ¢ que s6 fomos cacontrar, bastante mais tardiamente, o texto impresso de uma
pregagilo dirigida a molinosistas, no Sermdo do Acto Publico da Fee que se celebron no Pateo de
Sdo Miguel da Cidade de Coimbra em sette de Julho de 1730 (...} Prégado pello Doutor
Francisco de Torres(..), impresso em Coimbra no Colégio das Arles da Companhia de Jesus. A
explanagho aqui feita deve andar muito préxima da que em 1699 fez Frei Domingos Baratz; s6 que,
no texto impresso que deste sermio lemos - apenas impresso em 1717, em Evora, ma Of da
Universidade pello Padre Antonio Duarte Rombe ¢ dedicado ao Eminentissimo Senhor D, Nuno
da Cunha, Prasbitero Cardeal da Santa Igreja de Roma, Inguisidor(..), quando Domingos Barata
j& havia falecido em 25/4/1709, como Bispo de Portalegre -, no se faz qualquer recolha do ponto
pregado ‘em auto sobre os «molinistasy. Dado que nfo é legitimo duvidar do capuchinho francés, &
razodvel ver esta falha como uma forma deliberada de evitar multiplicar, pela impressio, os efeitos
erversos de uma publicidade incomoda.

2ef ANT.T., Inquisicdo de Coimbre, Proc. 7. 619, 1.° parte, (Arcangela do Sacramento), fls.
180-181.

Cf. Mendes dos REMEDIOS, Um processo sensacional na Inquisigdo de Coimbra ac fechar
dg Século XVIT, Coimbra, 1925, pp. 10 -11.

O Padre Mario Martins, no artigo supra-citado, p. 528, reportando-se ao relato de G. Burnet
sobre a atitude de naturalidade serena do aragonés na sua abjuragiic romana, corroborivel pelos
relatos de outros contemporineos e assistentes ao auto, observa que, nestas circunstineias, Afonsecx
seguia «o exemplo do formidavel auto-dominio de Molinos, sex mestre ¢ modélon; 2 abjecgiio é
evidente e imediata: mas como mestre, se nio lhe encontramos no processe & imputagio de lefturas
de Molinos, mesmo antes destas proibidas? E fodavia pertinente outro tipo de questio face ao texto
do capuchinho, vindo ademais de terras de Franga, fortemente sensibilizadas para a questdo
quietista: a transmissio de relatos vindos de Itdlia sobre o auto de Santa Maria sopra Minerva, e a
imagem criada sobre "o mesire dos quietistas”, até que ponto ierfio condivionado as apreciagdes -
deste seu relato?
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detrimento da religio» da publicidade dada 4 leitura destes delitos, pelo que
textualmente exara o seu desagrado por esta praxe inquisitorial 5,

A consternagfio pelas consequéncias na vida de piedade dos fiéis
da divulgagio destes escindalos, particularmente neste auto e no auto
publico seguinte, também realizado no Terreiro de S. Miguel, de Coimbra, a
18 de Dezembro de 1701, em que saiu a agoitar e condenada a oito anes de
degredo no Brasil Arcingela do Sacramento, de 38 anos, do referido
recolhimento de Midbes, ¢ que Antdnio de Afonseca, pouco mais velho do
que ela e seu Padre Espivitual, cooperando «com fingidos milagres», queria
fosse «tida ¢ reputada por santa», reflecte-se directamente na redacgfio de
uma obra marcante, que verdadeiramente indica o duple ramo de orientag8o
¢ tonus de toda uma literatura futuramente consagrada aos problemas da
teologia mistica, rumo esse derivado, no guadrante portugués, ndo apenas
das repercussies europeias da condenagiio romana do aragonés, mas da
condenacio inquisitorial, entre nds, de subprodutos de vida religiosa que the
sdo assimilados, dado o perfil do ‘“quietismo" ¢ do "guietista”,
nomeadamente no aspecto moral, desenhado no rescaldo de acontecimentos
e polémicas trans-fronteiricas: por um lado, combate ao molinosismo das
proposices condenadas pela S¢é Apostolica e as «falsas misticas» com elas
conexas;, por outro, reivindicagfo da vida devota, da legitimidade e do
prestigio da mistica, contra aqueles que, baseados em perigos € medos,
reforgados por quedas piblicas, queriam desterrar das ambicGes dos fiéis o
desejo de progressdo na vida do espirito; concomitantemente, divalgacio de
normas seguras de discernimento ortodoxo ¢ orientagio dos fidis nos
caminhos da oragio, meditagdo e contemplagdo, numa linha de exigente
preocupacio com a resposta dos cristfos ao apelo da perfeigio. Referimo-nos
aqui as Vindicias da Virtude, de Frei Francisco da Anunciacﬁo“.

Este autor, mestre e residente em Coimbra, em cuja Universidade
se doutorou em teologia em 1698, no colégio universitdrio de Nossa Senhora
da Graga desta cidade organizou o irradiante ¢ conhecido movimento
reformista chamado da Jacobeia, visando intensificar a vida de piedade e

63 Frangois de TOURS, ftinerdric em Portugal, 1699, 71.

Francisco da ANUNCIACAQ (Q.E.8.A.), Vindicias da virtude, ¢ escarmento de virtuasos, nos
publicos castigos dos hypocritas, dados pelo Tribunal do Santo Officio, na gual segundo o rigor
escoldstico se demostra a utilidade, e necessidade da Vida Devota, para consegnir a salvagdo, e
se responde a todos os argumentos, sofismas, ditos, irrisoens, e improperios, com que a gente
carnal, particularmente em algum publico escandalo de pessvas reputadas por virtwosas,
costuma infamar a todos, os que professéio devogdo, Lisboa Oriental, OF. Ferreiriana, 1725, 2.% ¢
3.° tomeos, na mesma oficina, 1726.
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promover a estrita observincia reg\ﬂar67. «Incansavel Guia de caminhos
seguros» na teologia mistica, vendo a «virtude perseguida» ¢ «desprezada
pelas repetidas ocasides de fataes escandalos, em que miseravelmente
descairam algumas pessoas, que tendo principios de boa vocagdo, nos
progressos prevaricardo por se desviarem dos caminhos irilhados pelos
Santos>>68, Frei Francisco da Anunciagio abalangou-se A redacgfio de uma
obra que fosse uma resposta 3s contrafacgdes desacreditantes da vida devota.
Esse trabalho estava concluido no final do dltimo decénio de século®?.
Tendo a obra «expedita ji para se dar ao prelo», com licengas ji de Janeiro
de 1702, razdes ndo declaradas, - nfo a topica humildade invocada pelo
autor da carta prefaciadora -, antes, supomos, relacionadas com ¢ temor de
Anunciagfo de dar flanco aocs seus émulos, referidos pelos bidgrafos, e a
ainda mais incompreensdes ¢ polémicas do que aquelas que teve de
sustentar, ¢ que € certo € que s6 nos anos vinie do século seguinte, em que
recrudesceram dramaticamente os casos de «molinistasy condenados70, 0s
cuidados de um jovem graciano «de bons desgjos» e de um «discipuio» ¢
«cordial devoto do autor» fizeram sair a obra do prelo, o que efectivamente
ocorreu em 1725, cinco anos apds o falecimento de Francisco da
Anunciacio. A reacgdo ao auto de Coimbra de 14 de Junho de 1699,
acompanhada com consternagfio pelo mestre de espirito graciano, 14 estd,
viva e impressiva, logo ao abrir o livro:

« A quem nio cortaria o coragio ver na mesma conjuncio
[celebragiio do Auto de 14 de Junho de 1699] (como nods vimos) o pequenino
rebanho do Senhor, isto he, as pessoas, que tratio de virtude, sobressaltado,
espavorido, e confuso. Huns, especialmente molheres, com o medo de vir
parar em hum fim t8o desgragade, assentavio consigo deyxar o caminho da
oragdo, que seguifio, outras remitir o fervor, com que o continuavio. A estas
se langavio cm rosto as culpas alheyas, como se fossem pessoaes, ou a0
menos originaes; aguellas se pronosticavio os mesmos desastres (nfo sei
porque astrologia judiciaria) que s6 vistos em outrem alemorisavio, e
considerados como possiveis em si mesmo podifo contrastar qualquer vario
constante. Quasi todas finalmente, como se ja tivessem saido em hum aucto

67 Cf. Frei Anténio Percira da SILVA (O.F.M.), 4 questd@o do sigilisme em Portugal no Século
XVII, Braga, 1964, 60-70.

Vindicias, Carta dedicatoria is almas amantes da perfeicdo cristd, iif

%9 Frei Anténio Pereira da SILVA (O.F.M.)}, 4 questdo do sigilismo em Portugal no Séeuio X1V,

74
70 o8 José Lourengo D. de MENDONGA ¢ Anténio Joaquim MOREIRA, Histéria dos principais
actos ¢ procedimentos da Inguisigéio de Portugal, 1isboa, 1980, pp. com a Noticia dos autos.
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publico da Fé com as penas de embusteyras, e de illusas, corridas, ¢
envergonhadas ( tal he a pussillanimidade humanal) nfo tinhdo cara para
aparecer diante de gente. (...) Nio faltavdo pareceres (para tudo hd cabegas),
de que com estas tres sentencas [dos trés padres «molinistas»] conformes de
tribunal tdo incorrupto, € veneravel estava ja findo o litigio, que os carnaes
trazem com os virtuosos desde o bergo do mundo, e assim que ja ninguem
poderia fallar em materias de espirifo, e oragles mentacs, porgue a causa
passara in rem judicatam w1,

Obra didactica, de esclarecimento ¢ orientagdo, o autor niio se
furtard a nenhuma questio permanente ou de «moda» posta a quem ou por
quem se quisesse adiantar na vida do espirito; naturalmente, nem mesmo ao
delicado problema da oragdo de guiete, «expurgada» das «muitas
imundicias» nela espalhadas pelo «blasfemo Molinos» e do «indiscreto»
exercicio propugnado por Fénelon’2. No entanto, este livro comega por sex
um eloguente documentdrio da luta dos sectores devotos em Portugal, ao
fechar do século, contra uma onda de choque que, de forma mais ou menos
difusa ¢ ndo responsabilizada, aproveitando-se do impacto dos
procedimentos inquisitoriais, se nfio mantivera nos limites duma mera anti-
heterodoxia, mas passara & militincia anti-beata, nesta atitude se revelando
claramente anti-mistica. O estilo vivo e sacudido do autor, j& justamente
apreciado73, dirige-se a contrariar a facil tendéncia do vulgo para coplas ¢
motejos contra a vida «beatay, mas sobretudo a desancar, com textos na
mio, autoridades e argamentos em riste, os responsaveis religiosos desse
tempo que, no pilpito, se compraziam em fazer cfeitos de retorica com
causticas «satirizacles concionatérias» contia «beatosy e «beatas»,
desfazendo «nos exercicios de oragio mental», ou no confessionario, néo
tinham pejo de mandar as mulheres desgjosas de progressdo na vida
espiritual «fiar na roca», «rezar pelas contasy e deixar-se de «invenges»,
deste modo contribuindo para esfriar a devogiio desses fiéis ¢ os ver afastar
da frequéncia dos sacramentos’ .

Havia que combater medos e lugares comuns paralisantes,
alimentados pelos adversdrios da vida devota e reformada, mostrando o seu

71 Francisco da ANUNCIAGAOQ, Vindicias, t. 1.9, 5-6.

Cf. Vindicias, 1. 3.°, Cap. IV, particularmente 404-412,

«E um estilo falado, saboroso, que lembra & Manuel da Cosia, na sua Arte de Furtar, e nos faz
g;:;sar na argumentagio cerrada e cheia de graca de Antonio Vieiraw Mdric MARTINS, art. cit., p.

74 Vindicias, tomo 2.% Caps. 30 ¢ 31, respectivamente, 414-415 e 436-437.
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CcOon{rasenso:

«Molinos, Fonseca, Sancho, Martinho &c. que parecido Beatos,
na realidade erdo hypocritas, embusteiros, herejes, perversos: logo todos os
Beatos sdo isso tudo, ou pouco menos. Berta, Seya, Constanga, Beatas,
sahirfio no auto da Fé por fingir revelagSes, por consentir em illusoens, por
idolatrar o Demonio: logo todas as Beatas, que vemos andar papando
Santos, dormindo em oragSes mentaes, frequentando quotidianamente
communhées, qualquer dia irio para a Santa Inquisi¢do. Estas sdo as
conclusdes verdadeiramente em Barbara, porque nfo somente erroneas, mas
barbaras conclusoens.» 7>

Tornara-se premente, enfim, dar 4nimo aos pusildnimes e
atordoados dessas campanhas, a0 mesmo tempe que responder «aos gue
imagin[av]do que a profissio da virtude ou a vida Beata se desacreditalva]
quando se descobr[ia] ou castiga[va) publicamente algum hipocrita»:

«Que crime cometteo essa profissdio, se Molinos, se Antonio de
Affonseca, se ontros de igual perversidade, atrevendo-se ao que ninguem se
devia atrever, gloriando-se das cousas de que devido correrse, vencendo nas
suas maldades aos facinorosos mais celebres ¢ insignes que nunca houve,
andavdo metidos e computados no numero dos Beatos ¢ virtuosos, néo
merecendo elles entrar em conta de homens racionags? Porque ndo tomas
argumento para louvar esta profisso divinissima, dos que nella vivem
honesta ¢ santamente?»

Esta necessidade de esclarecer, orientar e tranquilizar muitas
almas, desajudadas por padres espirituais pouco experientes e receosas de
cair nos erros de Molinos, exprime-s¢ numa outra obra, anterior a esta,
reconhecidamente marcada pela «crise quietista» entfo vivida, reflectindo
por isso, na sua linguagem tersa ¢ serena, 0 ambiente de controvérsia
oracional dentro do qual os meios devotos esclarecidos tiveram de sair em
defesa da legitimidade de tode um patrimonio tradicional de praticas que
ndo admitiam facilmente thes fosse vedado, como era o caso da pritica de
uma “correcta" contemplagdo adquz’rida77: referimo-nos 4 Luz e calor
(Lisboa, Miguel Deslandes, 1696), do oratoriano Manue! Bernardes.

72 Vindicias, tomo 1.°, Cap.16, 277.

Vindicias, tomo 1.% Cap.15, 270,

CL Robert RICARD, Un traité portugais de spiritualité 4 l'époque du guietisme: eLuz e
calory de Manuel Bernardes (1696), in Etudes sur I'Histoire Morale et Religiense du Portugal,
Paris, 1970, 361-379.
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Mas o quanto estd esta obra marcada, nas motivagdes da sua
escrita, pela dramaticidade de noticias funestas, ligadas aos sucessos da vida
do ex-congregado de Viseu, Anténio de Afonseca, ¢ 4 sua fundagio de
Midaes, isso € algo que nunca foi ponderado, apesar desse contexto congcreto,
pela sua repercussdo, nfio poder ter sido ignorado nas preocupagdes do autor
de Luz e calor,

Engquanto ndc passarmos, com algum detathe, um olhar sobre o
quadro da vivéncia religiosa em que se inscreve a malograda experiéncia do
recolhimento feminino de Nossa Senhora do Rosario de Middes, 4 partida,
aparentemente, mais um projecto como tantos outros congéneres78, (desta
feita de uwma comunidade a viver sob a regra de S. Domingos, com
comutacdo do oficio divino), para se¢ dar uma ideia da ressomdncia e
import4ncia especifica entiio atribuida a este caso, basta atentar na qualidade
e nimero de testemunhas -53- ouvidas no processo inguisitorial movido ao
Padre Afonseca, direcfor espirifual do recolhimento, e no qual intervém
importantes depoimentos de religiosos do Varatojo e de congregados; basta
dizer que, precedendo a devassa inquisitorial, houve também investigagGes
detonadas pelo ordindrio e pelo nancio, ¢ que o Padre Bartolomeu do
Quental ¢ o Bispo Conde D. Jofio de Melo, protector do Oratério no norte de
Portugal e da vida devotal? (e de quem o Padre Manuel Bernardes fora
noutro tempo confessorgo), se contaram entre aqueles a quem coube ajuizar
do «espiriton de Arcimgela do Sacramento; cumpre ainda ter presenie o
facto, que ndo poderia deixar de ser guestionante, de csta «beata» ter
sancionado com uma «visdo» a saida de dois congregados da sua casa de

78 Exemplo muito similar, e que também deu consumigdes ao Padre Bartolomeu do Quental (cf.
Lettres du Pére Bartolomeu do Quental a la Congrégation de I'Oratoire de Braga, Introdugiio,
leitura e notas de Jean GIRODON, Paris, 1973, 237, Carta n.® 165), foi o Recolhimento de 8.
Domingos da Tamanca, constituido nestes mesmos anos junto aos Congregados de Braga, por
iniciativa de duas devotas mulficres confessadas destes padres. Estamos efectivamente numa €poca
de estimulagfio de experiéncias congreganistas de seculares, sob o tradicional signo das ordens
terceiras (of. Francisco Pereira da SYLVA, Caminho dos terceiros serdficos para a Celestial
Patria, Lisboa Ocidental, Of. da Musica, 1736 1.° ed. de 1731). Os néris lembrese o expressivo
exemplo do Porto, onde existin um forte nicleo de congregantes a partir de 1680 - deram uma
expressio "modema" a estas propostas (cf. Eugénio dos SANTOS, A frmandade dos Congregantes
do Oratério do Porto, Humanistica e Teologia, 1V/2, (1983), 193 - 212). O tipo social da «beata»,
de bentinho ao pescogo e grosso resirio nas mios, fenémeno de hibridismo da vida religiosa e laical,
conhecido de outros paises, permaneceu, como se sabe, com algumas nuances de figurino, até ao fim
da nossa sociedade de antigo regime, na Europa comio no Brasil.

25 Cf. Eugénio dos SANTOS, O Oratdrio no Norte de Portugal, Porto, 1982, 127.

Diogo Barbosa MACHADOQ, Bibliotheca Lusitana, tomo I, 194, b.
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Viseu: Anténio de Afonseca ¢ Sim#o da CostaBl; finalmente, importa
evocar que Arcingela do Sacramento, a inspiradora da erecgio do
recolhimento, - «mulher que principiou bem ¢ comegou guiada por bom
espiritoy, como ainda se reconhecera, consumada a sua <<queda»82—, se
iniciou na oragdo mental aos treze anos, na Igreja da sua terra natal de
Nabais, termo da Vila de Gouveia, através de uma pritica quotidiana
infroduzida «em muitas Igrejas» da Serra da Estrela por Frei Antdnio das
Chagas, por ocasifio da missdo ai realizadaS3, apos o que cedo evoluiu, em
certa medida, e 4 sua escala, - popular e regional -, pelo aventuroso
itinerdrio de todas as réplicas da monja de Lisboa*: como tal, «suores de
cangue», «crucifixdes», «visfes», «Extases», «revelagGes» particulares ¢
manifestagdes extraordindrias, toda a sua auréola enfim, teria que esbarrar
inexoravelmente no crivo do Santo Oficio.

Pedro Vilas Boas Tavares

Swramary: fn this article, new documentary evidence is provided on the circulation, reading and
consideration of Miguel de Molinos's works in Portugal, as well as some results of a research
on the impact on, and the first reactions of Portuguese authorities and devout circles to the
Roman trial of the Spanish theologian (28. 8. 1687).

81 ANT.T., Inquisictio de Coimbra, Proc. 7.619, 1.° Parte, fl. 350 r.°. Enquanio as memérias do
Oratdrio silenciaram para sempre qualquer referéncia expressa A pessoa do Padre Afonseca, o Padre
Siméo da Costa, que foi companheiro ¢ também confessor desse sacerdofe, continuou a ser
edificantementte lembrado nas Noticias da Congregacam do Oratério de Vizew: wmovido de
superior espiriton se resolveu sair da Congregagio «para. pregar aos infieis, e se auzentou a 9 de
Outubro de 1697: passando p.* a Congregagio dos Padres da D.* Providencia, ¢ dahy para os
estados da India Missionando p.las Ilhas de Ceiliio, & certiio vizinho com notavel fervor seo, & fruto
das Almas, como testernunharfo varias cartas suas, e de outros seos Companheiros naquelias partes,
remetidas a esta Caza de Vizew.n - Noticias da Congregagam do Oratorio de Vizeu, introdugiio de
é%Sé Mendes da Cunha RIVARA, Lisboa, 1943, p. 33.

AN.T.T, Inguisigdo de Coimbra, Proc. 7.619, 1.% Parte, Oualificagdo de Frei Caetane de S.
J:?),se' (O.CD), 1. 14215 v
24 AN.T.T., Inquisigio de Coimbra, Proc. 7. 619, 1.* Parte, f1.12 1.°

A Freira da Anunciada (cf. Fray Luis de GRANADA (O.P)), Historia de Sor Marla de Ia
Visitacion y Sermén de las caidas publicas, estado preliminar de Alvaro HUERGA (0.2,
Barcelona, 1962) niio ¢ um caso que nos lembre o 56 a ns; ele ¢ expressamente evocado no
processo de Arcingela do Sacramento, na Qualificagdo de Frei Jilio da Ascengio (0.CD.) - of
AN.T.T., Inguisigdo de Coimbra, Proc. 7.619, 1. Parte, fl. 116 1.°
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As tradugBes das obras de espiritualidade
de Teodoro de Almeida (1722 - 1804)
em Espanha ¢ Franga: estado da questéo,
formas e tempos.

Momentos & lugares privilegiados de saberes partilhados, no sentido
em que traduzir implica dar a conhecer, independentemente da
complexidade de mecanismos editoriais ou das leis do mercado livreiro que
frequentemente lhe subjazem, as tradugBes sfo, muitas vezes,
negligenciadas, no Ambito do estudo da importéncia cultural de uma obra ou
de um autor. E, em todo o caso, o acto de traduzir - para o espago
cronoldgico a que nos reportamos, 1750-1850 - era também uma forma, e
para muitos a Onica possivel, de compartilhar as zonas de interesse de quem
produzia o texto, tornada mais evidente e clara sempre que as tradugbes se
faziam acompanhar de preficios ou adendas explicativas. Deste modo, néo
se nos afigura despiciendo o estudo das obras traduzidas por um aufor de
outra para a sua lingua, da mesma forma que, para a compreensio dos
mecanismos de circulagio e divulgacio de ideias e modelos culturais, néo
deixa de ser imprescindivel investigar em que tempos ¢ de que maneiras
foram as suas obras traduzidas do seu para outros idiomas.

A fortuna editorial do oratoriano Teodoro de Almeida (1722-1804),
em Espanha e Franga, tem sido objecto de atencdo de alguns estudos que,
partindo do reportdrio bibliografico de Inocéncio, e scbretudo em relagio ao
pais vizinho, t8m vindo a procurar fixar os contornos de uma difusiio que,
como ¢ sabido, atingiu a América de lingua espanhola. A, A. Banha de
Andrade,l Jodo Pereira Gornes,2 Robert Ricard? e, muito especialmente,

Taa Barha de ANDRADE, Diciondrio da Histéria da Igreja em Portugal, Lisboa, 1980, vol.l,
145-149.
Jo#io Percira GOMES, Teodoro de Almeida in Enciclopédia Verbo de Cultura, 1, 13931394,
Robert RICARD, Sur la diffision des ceuvres du P, Teodoro de Almeida in Boletim
Internacional de Bibliografia uso-brasileira, 1963, IV, 4, 626-630 e Les onvrages du P.Teodoro
de Almeida en Espagne (eomplément), ibid, 1964, V, 632-634.
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Marie-Heléne Piwnik? referenciaram tradugBes, apontaram diferentes
edighes, e, uma vez ou outra, indicaram tradutores. Esta altima estudiosa
procedeu mesmo a elucidativas investigagdes nas listas de subscritores das
obras de Teodoro de Almeida, na tentativa de precisar, sempre que possivel,
a natureza sdcio-cultural do seu piiblico leitor e tentou penetrar nos circuitos
de edigfio e distribuigio do livro, de molde a demonstrar como publicar obras
do oratoriano, em Espanha, se havia tornado uma empresa lucrativa.
Contudo, e apesar dos muito significativos e estimulantes avangos, a questéo
das tradugBes nio se encontra completamente resolvida. Permanecem erros
de identificagio e imprecisdes que, alids, se estendem a obras atribuidas a
Almeida ¢ que, na realidade, n3o lhe pertencem. Em alguns casos, as provas
sdo irrefutdveis; em outros, permitem a suspeita, baseada na documentagéo
conhecida, ¢ até que dados mais evidenies sejam revelados. De qualquer
modo, importa controlar as informagdes, de forma a precisar ¢ avaliar o
respectivo contributo para a resolugdo dos problemas existentes. Por outro
lado, as tradugBes francesa, que t8m vindo a merecer bem menos atencdo
que as espanholas, facultam reflexGes que podem ajudar a compaginar a
difusiio do oratoriano, pelo que ds obras de espiritualidade respeita, com a
propagaciio de devogdes 4 Virgem Maria, a Cristo Crucificado, ac Sagrado
Coracio de Jesus...

Assim, comeo primeiro objectivo deste trabatho, propomo-nos, na
medida em que o estado da investigagdo actual no-io permite, fixar, no
sentido da determinagdo rigorosa, os originais das tradugdes espanholas €
francesas, aproveitando o ensejo para esclarecer atribui¢Bes indevidas de
obras ¢ tradugies portuguesas ac proprio Teodoro de Almeida. Preocupar-
nos-emos, num segundo momento, em inserir as traduges das obras de
espiritualidade do oratorianc, ¢ apenas estas, no contexto da difusio de
devogBes que procuraremos surpreender na leitura dos piélogos antepostos
pelos tradutores a cada texto. Finalmente, forneceremos um elenco das
diferentes tradugfes das obras de espiritualidade de T. de Almeida, em
Espanha e Franga, acompanhada, sempre que possivel, do local de edigéo,
do nome do editor ¢ da data das diferentes edigGes.

“Marie-Hefene PIWNIK, Les souscriptenrs espagnols du P. Teodore de Almeidaf!722-1804) in
Bulletin des études portugaises et brésiliennes, Nouvelle série, 1.42, Paris, 1581, 95-119; Images
de 1a culture pombaline dans l'Espagne des Lumiéres in Revista de Historia das Ideias - O
Margués de Pombal e ¢ sen Tempo, Coimbra, 1982, 343-379; Une enireprise lucrative: les
traductions en espagnol di Pére Teodoro de Almeida in Arquivos do Centro Cultural Portugués,
vol. XXXI, Lisboa-Paris, 1992, 199-206.
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Em 1862, Inocéncio procedia, no seu indispensdvel Diciondrio
Bz’bliogrdﬁcos, ao primeiro inventario organizado das obras de Teodoro de
Almeida assinalando, sobretudo, a diversidade de edi¢les da Recreagdo
Filos6fica e do Feliz Independente... Incompleto, pelo que diz respeito as
tradugles espanholas ¢ francesas, mesmo.depois dos Uteis acrescentos de
Brito Aranha,6 Inocéncio ndo cometen, todavia, no citado elenco, as faltas
que Marie-Heléna Piwnik’ lhe atribui, num dos primeiros importantes e
informativos trabalhos que a difusdo do oratoriano dedicou. Com efeito, a
partir do catdlogos da Biblioteca Nacional de Madrid, esta estudiosa apontou
cinco obras, traduzidas em espanhol, relativamente as quais Inocéncic nfio
teria fixado o original. A primeira seria a Armonia de la razén, trabaltho
para o qual Menéndez Peiay08 havia detectado wma primeira tradugio
espanhola em 1798. De facto, Inocéncio nfo cita este titulo, mas diz que a
Recreagdo Filosdfica ¢ constituida poer 10 volumes e que o tomo X foi,
publicado em 1793, E justamente este que se intitula Harmonia da Razéio e
da Religido ou Repostas Filosoficas aos Argumentos dos Incredulos, que
reputdio a Religifio contraria & Boa Razédo, logo, verdadeiramente, a inica
falta a assacar a Inocéncio seria a ndo especificagio dos diferentes titulos de
cada um dos tornos que constituem a Recreagdo, pois que a referéncia i obra
original se compreende dentro do conjunto”. Permita-se-nos, ainda,
comsiderar um ouiro aspecto: a traduciio de 179810 mencionada por
Menendez Pelayo ¢ acima referida - informagiio alias repetida por Robert
Ricard!! ¢ M. H. Piwnik - ndo coincide com as publicadas depois de 1800,
que siio, verdadeiramente, todas as outras. A de 1798 consta apenas de wm
tomo, justamente o IX da Recreagdo, de que vimos falando e que, em rigor,
€ o Tinico que se intitula Harmonia da Razdo e da Religido... & que reproduz
o original portugués de 1793, enquanto as tradugBes posteriores a 1800,

5 Inocéncio F. da SILVA, Dicionario Bibliographico Portugués, T. VII, 301-309, T. XIX, 248.
Ibid, T. XIX, 248.

7 M.-H. PIWNIK, Les Souscripteurs..., 96,n.7.

8 MENENDEZ PELAYQ, Historia de los Heterodoxes Espaficles, Madrid, 1947, 406.
Inocéncio F. da SIL.VA, Dicionario..., 302.

Exemplar que nio existe na Biblioteca Nacional de Madrid, mas que, todavia, conseguimos
referenciar na Biblicleca da Universidade de Deusto. Cf. Catalogo de abras impresas en los siglos
XVT a XVIII de la Biblioteca Central de la Universidad de Deusto, 1988,

LR RICARD, Sur la diffision..., 630.
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embora num caso outro num volume 8O 12, dizem sempre respeito aos tomos
IX ¢ X da Recreagdo, editados respectivamente em 1793 e 1800, ¢ nfo, em
relagdio ao itimo tomo, em 1799, como informa Inocénciol3 e repete Robert
Ricard. As traduges espanholas e francesas!4 autonomizaram, assim, os
tomos IX e X. da Recreagdo atribuindo ac conjunto um titulo Feral que,
verdadeiramente, s6 pertencia ao tomo IX, editado em 1793 3, Alias,
curiosamente, da versdo referente aos dois tomos foi retirada a Dedicatdria
que, no tomo IX, mostrava com muita clareza, a intengdo do auter em
terminar por ai a sua Recreagdo Filoséfica e no tomo X deixava entender
que este se ligava ao anterior apenas por aspectos formais e néo por se tratar
de um projecto concebido em duas partes: «Para fazer a minha leitura mais
amena, € 05 meus argumentos mais vivos, me vatho do estilo de dialogo,
como felizmente fiz no meu nono Volume da Theologia Natural a que del ©
Titulo de Harmonia da Razdo e Religidoy. 16 No entanto, a permanéncia das
personagens, o registo discursivo seleccionado, os objectivos eram,
efectivamente, idénticos. Dai que o tradutor, o P. Francisco Vésquez, tenha
sentido que os dois tomos funcionavam como uma unidade face a
Recreagdo, e, embora considerando que dela faziam parte, os tenha proposto
para publicagdo com um mesmo titulo, Armonia de la Razon y la Religion ¢
Respuestas Filoséficas & los Argumentos de los Incredulos, subdividido em
tomo Ie 117,

12 por exempio, na edigio de 1820. :

Inacéncio F. da STLVA, Dicionario..., 302 «e o X em 1799, segundo a minha lembranga, pois
nio o tenlio presentex.

Harnionie de la Raison et de la Religion, ou Réponses Philosophigues aux Arguments des
Incrédules, Ouvrage du Pére Théodore de Almeyda, de |' Académie des Sciences de Lisbonne,
Traduit sur fa deuxidme édition espagnofe, de Don Francisco Vasquez Par M. Le Curé de Saint-
Jacques du Haut-Pas Tome Premier A Paris chez Dermonville, Rue Ch ristine, n°2, 1823. O fome 11
estampa exactamente o mesmo rosio, substimindo a indicagio "Tome Premier” por "Tome
Deuxiéme”.

Dai a confusiio de Palau a0 registar a edigio de 1798: "Esta obra forma los tomos [Xe X de la
Recreacion y de edicién mencionada sélo aparecid un tomo. Luege tradujo €l texto completo D.
Francisco Vasquez publicando-se por primera vez en M. Villalpando,1802". A PALAU Y
DULCET, Manual del Librero Hispano-Americana, 1925,1,357.

5Teodoro de Almeida, Recreagdo Filosofica, t. X, Regia Officina Typografica, 1300, " Prefagio”,

Por averiguar, por enquanto, até que ponto feriz confribuido para esta autonomizago a
publicagio do Evangelio en triunfo o Historia de un filosofe desengafiado de Pablo de Olavide,
em 1788-1789, livro virias vezes reeditado, como pode verificar-se em Luis PERDICES BLAS, La
Agricultura de la segunda mitad del siglo XXVIIT en la obra y empresa colonizadora de Fablo
de Qlavide, Madrid Universidade Complutense de Madrid, 1988 e Miguel BENITEZ, Elsuerio de
la razém produce monstruos: El Evangelio en Triunfo de Pablo de Olavide in Actas del
Congreso Internacional sobre Carlos HI y la Jlustracién, Madrid, Ministerio de Cultura, 1989.
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Com o nimero dois da lista que temos vindo a comentar surge a
obra intitulada Ejercicio cotidiano, traduzida também por Francisco
Véasquez ¢ datada de Madrid, 1796. No suplemento ao Diciondrio
Bibliogrdfico (tomo X1X), Brito Aranha regista esta traducdo, sem indicar a
obra original de Teodoro de Almeida que lhe corresponderia, informagio
que Robert Ricard repete, ao chamar a atengdo para a difusdo das obras do
oratoriano ém Espanha ¢ Franca. Nio conseguimos enconirar, todavia,
mesmo no vasto espélio guardado pelo AN.T.T. alguma obra de Teodoro de
Almeida que pudesse estar na base desta tradugio. Conhecemos, sim, o texto
intitalado Exercicio quotidiano muito agradavel ao 5S. Coragdo de Jesus,
datado de 1779, cujo rosto permite concluir tratar-s¢e de um original
italiano, imprésso em Roma em 1777, porém, sem nome de autor nem de
tradutor 18, Nada nos permite afirmar, até prova definitiva em contrario, que
a traducdo se dove a Teodoro de Almeida, embora este possa ser, en
principio; o texto a partir do qual se elaborou a versfo espanhola. Com toda
a probabilidade, estamos perante uma ocasifio mais de aproveitamento de vn
nome que vendia, tal como ji havia acontecido com a traducio de A
Preciosa de Soror Maria do Céu (Marina Cleméncia), obra que M. H.
Piwnik mostrou ter circulado em listas de subscricBes como sendo de
Teodoro de ‘Almeida, quando a verdadeira autora aparecia também no
pedido de'licenga de impmssa“lo.19 Nesse caso, e tendo em conta 0 empenho
do oratoriano na difusdo da devogdio ao Sagrado Coragio de Jesus, a
utilizago do nome afigura-se-nos até mais compreensivel.

~ Pelo que diz respeiio 4 obra citada em terceiro lugar, como ausente
do elenco de Inocéncio, Piadoso devocionario en honor del Sugrado
Corazon de Jesus, trata-se de uma tradugio do original portugués de
Almeida, Entretenimentos do Coragdo devoto com o Santissimo Coragiio de
Jesus, de 1790, que consta do dito inventdrio ¢ que foi objecto de tradugGes

18 pvercicio Quotidiano muito Agradavel ao S5. Coragdo de Jesus, Impresso em Roma na
Officina de Casaletti no anno de 1777, e reimpresso em Lisboa, 1788, ma Regia Officina
Tgpograﬁca.

! M.-H PIWNIK; Images de la culture pombaline..., 369, nota 50. Gostariames, porém,de fazer
notar que o nome de Marina Cleméncia (Séror Maria do Céu) nio cra, em rigor, um nome
completamente desconhecide para o ptiblico espanhol gue, de acards com o teor do anincio da
Gageta de Madrid citada no mesmo trabathe, defz podia adquirir as novelas incluidas em Novelas
de M. Marmontel y de la Madre Sor Marina Clemencia, traducidas del Francés y Portugues al
castellhano, anunciadas em 1774 (fbid 368). Contudo, em 1791, data da primeira edigio de La
Preciosa. Alegoria Moral, o nome de Teodoro de Abmeida ligava-se j4 4 um conjunto substancial
de obras traduzidas, de onde sobressaiam, nesta data, nio o esquegamos, as recdicoes de O Feliz
Independente ¢ do Tesouro de Paciéncia .
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espanholas e francesas varias vezes reeditadas, como podera verificar-se na
lista que acompanha este pequeno trabatho.
O texto mencionado no n° 4, Tesoro de proteccion en la Santissima
Virgen, permaneceu até hoje, tanto quanito nos € dado saber, sem
identificac#o do original portugués0. A leitura do titulo completo, Tesoro
de Proteccion en la Suntissima Virgen 6 Estimulos de Amor y Devocion 4
La Madre de Dios, Nuestra Sefiora levou-nos a suspeitar tratar-se da obra de
Teodoro de Almeida, publicada pela primeira vez em 1759, intitulada
Estimulos do Amor da V. Maria Mai de Deos. Com efeito, assim é. O
confronto das duas obras mostra 3 saciedade que a Adverténcia, o texto, 08
indices coincidem plenamente, sem margem para qualquer divida. O
acrescento concretizado pela primeira parte do titulo, Tesoro de proteccion
en la Santissima Virgen, que nos anincios ocorria abreviado para Tesoro de
Proteccion?l, explorava, muito provavelmente, a relaciio de semethanga
com outra obra de Almeida, Tesoro de Paciencia, editada pela primeira vez
em Egpanha em 1783 e reimpressa em 1786 ¢ 1788. Em 1790, data do
aparecimento do Tesoro de Protfeccion, a repetigdo evocava, certamente, o
reconhecimento do piblico leitor ¢ a filiagdo no conjunto de manuais de
oragio a que ambos pertenciam, Nio conseguimos, todavia, nas diferentes
edi¢Bes compulsadas, desfazer inequivocamente o mistério que paira sobre o
nome do tradutor, designado pelas iniciais P.D.F.V.G. Conhecendo, porém,
a identidade dos diferentes figuras que empreenderam tradugfies do
oratoriano, valerd a pena resistir & tentagfo de traduzir ¢ste grupo de letras
por D. P. Francisco Vasquez Girdn, de seu nome completo, Francisco
Vasquez Gizdn Serrado, C. R. de 8. Cayetano e leitor de Teologia‘?22
Encontrado o original portugués do Tesoro de Proteccidn, o problema
do original da tradugfio francesa Esprif et Pratique de la dévotion & la

20 procurimos responder, de alguma maneira, a0 desafio que Robert RICARD havia langado num
pequenino, mas curioso artigo intitulado Les Jectures portugaises de Saint Antoine-Marie Claret
1807-1870: " Claret-voulait faire insérer dans un.velume de dévotion sur la Sainfe Vierge le
Tesoro de Proteccion... du P. Teodoro de Almeida" ( Escritos, p 824, letire 14 ). A dire vrai, on ne
retrouve aucun ouvrage de ce genre dans les bibliographies qui nous donnent la liste des
innombrables écrits du P. Teodoro de Almeida...Une enquéte plus poussée, qui m'a été impossible,
éclaircirait sans doute ce petit probléme, que je propose, lui aussi, 3 la sagacité des lecteurs du
Boletim (R. RICARD, Les lectures portugaises de Saint Antoine-Marie Claret 1807-1870 in
Boletim Internacional de Bibliografia Luso-Brasileira, wolll, Jutho-Setembro de 1961, n°3,
Lisboa, 1961. O Tesoro de Proteccion foi efectivamente publicado pela Livraria Religiosa, em
1850 (cf. lista em apéndice).

1 Marie-Helene PIWNIK, /mages..., ed.cil.

Supondo que as iniciais corresponderiam, obviamente, a Padre Don Francisco Vasquez Girén.
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Sainte Vierge (1832) tornou-se mais ficil. Trata-se, também neste caso, dos
Estimulos do Amor da V. Maria... que o Abade Jamet, Conego honoririo de
Bayeux e Superior da Maison du Bon Sauveur, diz ter traduzido
directamente do portuguds. Alids, tal como no caso da versfo espanhola, a
comparagio dos dois textos ¢ absolutamente esclarecedora. A coincidéncia
da Adverténcia inicial, do texto, dos indices ndo permite dividas.

Ainda no dmbito das tradugdes espanholas, M. H. Piwnik23 referenciou
um texto presente nos anincios da Gacefa de Madrid - Compendio de
Historia de la Filosofia (1787) - para o qual nio encontrou, nos reporiorios
bibliograficos conhecidos, original corrrespondente e que ndo existe na
Biblioteca Nacional de Madrid. Na falta de confronto directo, visto que niio
conseguimos, até este momento, localizar a obra nas bibliotecas espanholas,
podemos apenas supor que tal titulo deve corresponder ao texto que T. de
Almeida acrescentou 3 segunda edigio do primeiro volume da Recreagdo
Filoséfica (1753), denominada «Discurso Preliminar Sobre a Istoria da
Filosofia», que se estende por 59 péaginas e cuja natureza propedéutica
assinala: «Avendo de tratar da Filozofia Natural nestes Dialogos, me
pareceo justo prevenir aos meus leitores com um brevisimo rezumo da longa
Istoria da filozofia. Convém que eles saibdo as partes de que ela consta, a
divizéio das seitas, a multiplicidade de escolas, como também a mudansa que
tem tido com os tempos».24 Teria sido esta introdugfio editada
independentemente, como manual vulgarizador dos conhecimentos julgados
necessarios para abordar a Filosofia Natural na 6ptica dos Modernos? Uma
hipdtese a verificar na comparagéio dos dois textos...

Mais seguros, porque documentalmente verificiveis, sio os
argumentos que caucionam o desfazer de uma atribuigdo errada que, desde
Inocéncio, tem percorrido diferentes elencos de obras do oratoriano,
Referimo-nos 4 obra intitulada Da Formosura de Deus, da qual Teodoro de
Almeida ja foi considerado autor e tradutor, De facto, ndo ¢ uma coisa nem
outra. Trata-se do original do P. J. E. Nieremberg, De la Hermosura de Dios
Y su Amabilidad, por las infinitas perfectiones del ser divino (1641), de cuja
tradugiio para portugués, pelo que diz respeito aos 17 capitulos do Livio I, se
ocupou Soror Teresa Angélica Peregrina de Jesus, «Religiosa professa da
primeira Regra e segunda Ordem do Serafico Patriarca S. Francisco».
Publicada em 1785, na Oficina Patriarcal de Francisco Luis Ameno a obra
integra a informagfio «E dada a luz para utilidade das almas por Joio de

23 Marie-Heléne PIWNIK, Les souscripteurs..., ed. cit., 96, nota 7.
Teodoro de ALMEIDA, Recreagdo Filosofica, 2° ed, 1753, 1.
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Oliveita e Sousa»?d, Nenhuma relagio, portanto, pelo menos
aparentemente, com Teodoro de Almeida.

Algo de ligeiramente diverso se passa com uma outra traducio,
também atribuida ao oratoriano: o Espirito Consolador ou Tratado Ascefico
encaminhade a guiar a alma & perfeicdo cristd..., publicado pela primeira
vez em 1791, sem indicagdo de autor ou tradutor. A informagfio dispensada
ao leitor reduz-se 4 laconica frase «Traduzido do idioma Francez em
Pomlguez»26. Se bem que ndo tivessemos conseguido encontrar rasto desta
tradugo na diferente documentagio de e sobre Teodoro de Almeida”, 0s
dois exemplares que compulsimos pertenciam, um, a Livraria do Mosteiro
da Visitagiio e, outro, a Maria Luiza de Santa Tereza de Cantanhede, com a
anotagdo manuscrita «Passou para o use de Séror Maria Clara», ambas
visitandinas.., Conhecendo a responsabilidade do oratoriano na fundacfo,
desenvolvimento e actividades do mencionado Mosteiro € tendo em conta,
simultaneamente, a competéncia lingnistica do autor na lingua francesa,
amplamente provada por outros trabathos28, fica a suspeita de que a versdo
porfuguesa efectivamente lhe pertenga, embora nfo terthamos encontrado,
por agora, rasto do original. Ainda no ambito de provaveis tradugGes
efectuadas pelo oratoriano, consideremos o caso das obras do P. Ambroise
Lombez vertidas para portugués. Como ¢ sabido, este capuchinho foi
director espiritual de Almeida, durante a permanéncia deste daltime em
Amnnecy e Auch. Do conjunto dos seus texios, difusores de uma espirituali-

23 A tradughio portuguesa limita-sc apenas aos 17 capitulos que constituem o Livro L
26 Espirito consolador en Tratado Ascetico Encaminhado a guiar as Almas a Perfeigdo
Cristd: Dividido em Varias Partes pela Ordem, que se mostra nas Paginas seguintes: com
hum Tratade Annexo, que encerra o modo de Assistir Devotamente ao Santo Sacrificio da
Missa: Composto pelo Author da Imitagic da SS. Virgem sobre o Modelo da Imitacdo de
Christo. Fraduzido do idioma Framcez no Portuguez. Lisboa na Regia Officina Typographica
Anne MDCCCLL

Sobretudo na biografia manuscrita, guardada no AN.T.T.e datada de 1830, em que um
disefpule de Teodoro de Almeida, provavelmente ¢ P. Joaquim Damaso, relata pormenoriza-
damente as acfividades e obras do oratoriano. Cf Vida do Padre Teodors de Abneida da
Congregagdo do Oratério de Lisboa, Pundador da Visitagfio de Santa Maria ne sitio da
Jungueira, e o que mais trabalhon para de novo ser povoada a Casa do Espirito Santo da
pedreira depois de reedificada sobre as ruinas da gue pelo terremoio de 1755 ¢ incéndio que se
the seguiu ficara destruida, ANT.T,, ms da Livraria 2316.

Por exemplo, pela traduglo francesa de ¢ Feliz Indegpendente, corrigida pelo proprio T. de
Almeida e guardada manuscrita noA.N.T.T. (ms 904), ou pela ediglo bilingue do Novo Methodo

para ensinar a Geografia, offerecido ds Religicsas da Visitagdo de Samta Maria de Lisboa,
Lisboa, 1787.
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dade fortemente marcada por acentos e orientagSes salesianas, encontram-se
na nossa lingua apenas dois: o Tratado da Paz Interior, publicado em 1783,
na Oficina de Antdnio Rodrigues Galhardo, reeditado em 1787, e o Tratado
da Alegria da Alma Cristd, de 1821, na Impressio Régia. Em relaglo a este
ultimo, a questfio esti resolvida por natureza, visto que indica o nome do
tradutor, o Beneficiado Bartolomen da Silva Coelho, embora continue por
averiguar quanio deve esta versdio a alguns cadernos deixados manuscritos
por Teodoro de Almeida que integram uma parte da tradugio. Quanto ao
primeiro, editade das duas vezes sem nome do responsavel pela versfo
portuguesa, 0 problema permanece sem resolucio definitiva, sc bem que o
peso de alguns argumentos conduza o prato da balanga a inclinar-se para o
lado do oratoriano. As observagBes de Inocéncio, ao assacar a
responsabilidade dos dois textos a Teodoro de Almeida, nio oferecem
grande contributo para a solugio, pois que a informagiio € avangada sob
reserva - «Além das obras impressas que ficam indicadas, deixou o P.
Theodoro de Almeida, segundo afirmam os scus biografos, outras
manuscritas, cujo destino ignoro... As tradugles dos tratados Da paz
interior, ¢ Da alegria christd, do Abbade Lombez». Confudo, oS
testemunhos aduzidos justamente pela Vida... manuscrita atras mencionada,
datada de 1830, e pelo Elogi02 de Dantas Pereira, de 1831, apontan:,
incquivocamente, no sentido de responsabilizar Teodoro de Almeida pela
- tradugio do Traité de la paix intérieure e por parte do Traité de la joie de
l'ame chrétienne, que provavelmente nfo teve tempo ou oportunidade de
terminar. Alas, o facto de esta tradugdo ter sido publicada tantos anos mais
tarde, apenas em 1821, pode ajudar a corroborar esta hipotese. Em relagdo
ao primeiro texto, parece ser de aceitar, pelo menos até prova evidente em
contrario, ¢ tendo em conta um nucleo de argumentos que adquire pariicular
consisténcia se lido em conjunto - os testemunhos mencionados, as relagdes
_ do oratorianc com ¢ P. Lombez, o seu empenho em difundir uma tematica
polarizada pela ideia nuclear do Cristdo-Feliz - que o nome de T. de
Almeida se esconde atras do anonimato do tradutor.

It

A lista de traduces que acompanha esta investigagfo permite, pela
simples Jeitura das datas, wma conclusdo imediata: a difusgo das obras de

29 José Maria Dantas PEREIRA, Hlogio do Padre Theodoro de Almeida in Memorias da
Academia das Ciéncias de Lishoa, tomo XI, 1931, XV-XD{
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espirituatidade de T. de Almeida, em Espanha, inicia-se em 1783, com a
tradugfio do Tesouro de Paciencia, sucessivamente reeditado, na mesma
década, em 1786 e 1788. Pelo que diz respeito a vertente de lingua francesa,
e se ndo tivermos em conta as traducdes de O Feliz Independente, em 1820,
no sentido em que esta nio ¢ verdadeiramente uma obra de espiritualidade
tout courf, embora possa ser considerada uma novela de intuitos
espiritualizantes, e da Harmonia da Razdo e da Religido, em 1823, na
medida em que este texto possui uma natureza diferente, a filiar no vasto
conjunto de literatura apologética e de controvérsia, equacionando as
relages Razio/Religido, ou mais amplamente Fé/Luzes, tardia na Peninsula
Ibérica, mesmo face a Franga e Italia, 1826 ¢ a data que inauguia a
circulacdio das obras de espiritualidade do oratoriano em solo francés. Entre
1783 e 1826, um intervalo de 43 anos,

Comecemos pelo gquadro espanhol: a data de inicio da circulagio no
pais vizinho ndo pode deixar de evocar circunstincias da biografia de
Teodoro de Almeida. Arredado da Corte em 1760, permancceu no Porto ao
longo de oito anos, precisamente até Setembro de 1768, altura em que, para,
alegadamente, escapar a ordens de prisio do entdo Conde de Oeiras, se
refugia em Annecy, depois de viagens e estadias particularmente
acidentadas, que o obrigam a abandonar a iniengfo inicial de chegar 2
Holanda, onde estava ja outro congregado, também fugido a Sebastido José
de Carvatho e Melo, o P. Jodo Chevalier, sobrinho de Verney e grande
amigo de T. de Almeida. O regresso a Portugal iniciado, ainda, em 1777, na
sequéncia da queda de Pombal, verificou-se, exactamente, em Margo de
1778. Em 1779, com a publicagio de O Feliz Independente, Almeida retoma
as actividades de autor, interrompidas pelo exilio. Em 1784, editar-se-80 os
dois primeiros volumes das Carfas Fisico-Matemdticas, como suplemento a
Reereagiio, cujo Gltimo tomo havia saido em 1768 e, em 1787, serd a vez
dos Sermdes. E justamente a década de 80, significativa em termos do
retomar de actividades - fundagiio da Academia das Ciéncias em 1779,
respectiva Oragiio de Abertura em 1780, estabelecimento das Visitandinas
em 1784 - que presencia o inicio da difusfio em Espanha em 1783.

Continuando a fixar-nos apenas nas obras de espiritualidade,
objecto primeiro destas notas, alinhemos algumas reflexdes que, partindo do
estudo da forma como se apresentam as tradugles - prologo da
responsabilidade do tradutor, acrescentos, ' informagdes dispensadas em
relagdio ao autor original - permitam precisar tendéncias e orientagles de
divalgacio de movimentos devocionais.
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A primeira tradugfo referenciada, até prova em contrario, o Tesoro
de Paciencia ¢ consuelo del alma atribulada en la meditacion de las penas
de! Salvador, remonta a 1783. Atribuida a2 Monserrate v Urbina, faz-se
acompanhar por uma «Instruccion Prictica para tener Oracion Mental», que
ocupa exactamente 27 paginas. A questio do tradutor estd, porém, longe de
ser pacifica. Na verdade, o rosto desta versfo nfio regista o nome do tradutor
que, como mostrou M. H. Piwnik, apenas ocorre no pedido de licenga de
impressﬁo30. A crer neste facto, a «Instruccion Practica..» seria,
obviamente, da autoria de Monserrate Y Urbina. No entanto, a 2* edig#o,
datada de 1785, indica o presbitero D. Benito Estaun Y Riol como
responsivel pela tradugfo , acrescentada por um Fia Crucis, um Reldgio da
Paixdo, umas «Preparaciones, Aspiraciones y Acciones de Gracias...para
recibir con Devocion El Santisimo Sacramente del Eucaristia», mas
curiosamente, em que 0 méfodo das «aspiragSes» ¢ composto como na
pratica fecunda da oragdo comtemplativa, ¢ o texto das indulgéncias
concedidas por Bento XIV, ao recomendar, no Breve de 16 de Dezembro de
1746, a pratica da oragiio mental e, sobretudo, mantém a indicagio que
atribui a «Instruccion Practica...» ao tradutor, neste caso , por conseguinte
ao mesmo B. Estaun y Riol. Contudo, é curioso verificar que o texto
designado por «Preparaciones...» possui um rosto préprio que estampa
também o nome do autor.31 Porqué? Porque a «Instruccion..» copiada da 1°
edicdo nfio lhe pertenceria, mas sim a Monserrate y Urbina? Colocada nestes
termos a resposla parece por demais Obvia, sobretudo se soubermes, como
argutamente mostrou M. H. Piwnik3? que um longp litigio opds este altimo
a um oratoriano chamado Benito Ruesta, que se apresenton como tendo
traduzide a maior parte da 1* edi¢fio espanhola de O Feliz Independente
(1783), quando a licenga de impressdo havia sido concedida a Monserrate ¥
Urbina, responsavel apenas pelo tomo 1II. Ruesta pretendia que o grande
impressor Joaquin Ibarra cessasse a impressdo até 4 altura do julgamento,
mas, a avaliar pelas edigGes anteriores a 1786, data da 5%, da responsabili-

30 M-H- PIWNIK, Ure entreprise lucrative...,

Preparaciones Aspiraciones y Acciones de Gracias y otras oraciones para recibir con
Devocion el Santissimo Sacramento de la Eucaristia, por D. Renito Estaun Y Riol. Claramente
direccionadas para a divulgagio da devogio a Cristo Crucificado estiio tambétn as indicag®es
particulares acrescentadas pelo tradutor; procurando evidenciar a perfinéncia da oragio ¢ meditagio
quotidianas. Apenas a titulo de exemplo: «La devocion seguinte en obsequio de fas cinco pricipales
Lhagas del Sefior, es muy iitil & qualquier para grangear mucho merito; y seria muy bueno que todo
o Christiano la hicies¢ cada dia, por ser muy breve, y que incluye cinco actos de muy gran mériton,
Tesoro de Paciencia, ed.cit., 268.

Tesoro de Paciencia..., ed. cit., 201-202.
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dade de B. Estaun Y Riol, ¢ oratoriano deve ter perdido a causa, pois gue
todas guardam o nome de Monserrate Y Urbina, que, entretanto, acaba por
desaparecer, como tradutor de obras de Teodoro de Almeida... Todo este
imbréglio judicial teria permitido, tendo em conta que a 1%edi¢dio do Tesoro
de Paciencia nio registava o nome do tradutor, que Benito Estaun Y Riol se
aproveitasse da tradugfio e da «Instraccion Practica...”, limitando-se aos
acrescentos que ja indicamos? Muito provavelmente... Daf a eventnal
necessidade de assinalar a autoria das «Preparaciones... para recibir... el
Santisimo Sacramento»? QuestSes 3s quais, por enquanto, ndo podemos
responder cabalmente. Nio deixa de ser curioso, todavia, que a data da
tradugiio do Tesouro de Paciencia, 1783, coincida com a do inicio da
difusdo de O Feliz Independente, editado, em espanhol, nesse mesme ano,
que o autor da tradugdo seja - come tudo parece indicar - 0 mesmo e, por
consequéncia, que a circulagio de Almeida, em Espanha, se faga, em
primeiro lugar, através de uma novela de natureza moral e de um manual de
oragdo claramente vocacionado para a difusio da devogio a Cristo
Crucificado, pois que 0 Compendio de la Historia de la Filosofia - que, em
nossa opinifio, mais nfio era que a «Introdugdo» ao primeiro volume da
Recreagdo - os seis primeiros volumes desta dltima e as Carfas Fisico-
Matemdticas serio editados apenas em 1787. Notemos, ainda, que os
acrescentos da mio de B. Estaun Y Riol, também ele autor de uma tradugiio
de O Feliz Independente que fard imprimir no mesmo anos da saida da
2*ediciio do Tesoro de Paciencia, em 178633, ajudam 3 construgdo de um
pequeno livro de oragdes visando a meditagdo nos temas da Paixfo. Em todo
0 caso, o proprio formato, wm oitavo pequeno, valorizado por uma
gravurinha reproduzindo o quadro de Veldsquez que representa Cristo
Crucificado, contribuia para a defini¢fio deste texto como um manual de
oragles, facilmente transportavel, a usar em qualquer hora do dia.

Neste contexto, parece-nos dever valorizar um facto inegivel.
Quando, em 1787, se publica, em Espanha, essa obra de divulgag&o
cientifica que é a Recreagdo Filosdfica, Teodoro de Almeida era ja
conhecido do piblico, como autor de obras devotas - pelo menos duas
edigles de Tesoro de Paciencia e cinco de EI Hombre Feliz -, isto €, o factor
reconphecimento nio funcionou, certamente, da ciéncia para a
espiritualidade, mas sim da espiritualidade para a ciéncia, como sugestio, a
ndo negligenciar, das garantias de "ensinar ciéncia", no 4mbito da ortodoxia,

33 Fsta tradugio de Benito Estaun y Riol procura reproduzir, com acrescentos, a 2° edigfo
portuguesa que havia sido dujeita 2 modificages por Teodoro de Almeida.
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provando, simultaneamente, que o conhecimento profundo da Natureza - a
Recreagdo de ] a VI centrava-se na Filosofia Natural - a descodificagfio dos
seus segredos, mais nfo eram que formas de melhor conhecer e,
consequentemente, de melhor amar a Deus, pela grandiosidade das suas
obras. 56 neste enquadramento ¢ possivel integrar, ¢ entender, 0s anincios
publicitando as traducgles das Cartas Fisico-Matemdticas ¢ da Recreagdo
que, acentuando a vertente da divuigacdo cientifica, valorizam o seu
coniributo para que «haciéndose mas comunes y generales entre los hombres
de todos estados y condiciones nas noticias filosoficas de las maraviliosas
obras de Dios en el cielo, mar y tierra, alaben con mas conocimienio su
infinita sabiduria y poder»>4, parafraseando as palavras de Teodoro de
Almeida, no prologe ao Tomo I da Recreagdo: «O Sabio Autor do mundo na
produsdo das creaturas deixou nelas em certo modo gravado o seu nome, ¢
una admiraveis vestigios de quem fora o seu Autor. Todos os omens vem
este mundo, e tratio com frequéncia as creaturas de que se compoem, mas
$A0 muito poucos os que sabem reparar na imagem do Creador, que nelas se
acha estampada; s¢ se pode conhecer, quando a consideragdo as sujeita a
uma reflexdio madura. A isto unicamente sc ordena todo o estudo da
Filosofia. Nfo 4 creatura tfio vil, nos olhos da ignorincia, que ndo seja
bastante a transportar o maior engenhoo, se guiado pela liis da razdo souber
nele descobrir os vestigios da perfeigio de Deos». 33

A publicagdo de trés obras visando a divulgacio cientifica, segnem-
se, wm ano depois, em 1788, a terceira edigfio do Tesoro de Paciéncia e a
primeira dos Gemidos de la Madre de Dios ¢ dos Sermones. ©Q Tesoro...
continua a registar o nome de Benito Estaun y Riol, responsivel também,
como acima afirmamos, pela quinta edigio de O Feliz Independente,
poste_riormente recditada em diferentes datas, mas 0s Gemidos. e 08
Sermones perfilam um novo tradutor, D. Francisco Véasquez Giron Serrado,
que’ havia comegado, um ano anies, com as Carfas Fisico-Matemdbticas, e
continuaria depois dos Gemidos e dos Sermones, pelo Tesoro de Proteccion,
em 1790, pela, com toda a probabilidade pseudo-obra de T. de Almeida,
Ejercicio cuotidiano, em 1796, pela Armonia... em 1798 € em 1802 ¢ pelo
Feliz Independente em 1798. No prélogo integrado no Tesoro de Proteccion

34 Usamos a transcrigiio do aniincio da Gaceta de Madrid efectuada por MH.PIWNIK, Images
de la culture, 356. .

Teodoro de ALMEIDA, Recreagdo..., 2* edigio, 1753, Prologo. Embora fora do ambito deste
trabalho, ndo podemos deixar de subfinhar que os prologes das diferefentes edigbes da Recreagdio
contém mudangas, de alguma pertinéneia, que estudamos em outro lugar. Dai que tenhames optado,
em nome de maior clareza, por citar da 2° edigiio, revista ¢ acrescentada pelo autor.
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Francisco Vasquez como que subentende este conhecimento vério das obras
de Teodoro de Almeida, ac permitir-se emitir sobre elas um juizo de valor,
superiorizando as obras de espiritualidade face as de divulgacdo cientifica:
«Todas las varias Obras que ha escrito el Padre D. Teodoro de Almeyda han
sido recibidas del publico con la mayor aceplacion; ne solo por aquella
gracia de novedad que las comunica, tanto mas agradable quanto es menos
afectada, y por la claridad de las expressiones con que produce sus
pensamientos;, sino tambier por la viveza y multitud de las imdgenes y
caractéres que abundan en sus libros: de este modo va siempre descansando
la atencion del que los lee con la variedad de las ideas, las que sucediéndose
unas 3 otras divierten vy no fatigan la imaginacion, Pero quando brilla mas
su destreza es en las obras de piedad y devocion»36, Esta valorizagao
particulariza-se, a seguir, na defesa das obras difusoras de devogdes
marianas, como era justamenie ¢ caso do Tesoro de Proteccion, e, neste
sentido, as palavras de Francisco Vasquez merecem alguma atencéo,
sobretudo se contextualizadas por uma dupla ordem de raz8es. Por um lado,
o tradutor recupera a primeira obra de espiritualidade de Teodoro de
Almeida, que havia sido publicada em 1759 - ao tempo da tradugdo
espanhola esta continuava a ser a tinica edigfo existente em Portugal, visto
que a segunda s6 surgiu em 1792 (por influéncia da versfio que circulava no
pais vizinho?) - e dai, muito provavelmente, a necessidade de justificar a
tradugiio deste texto que, verdadeiramente, tal como os Gemidos, veiculava a
devogio 4 Virgem Maria, por oufro, com¢ que ecoa, Do cardcter
profundamente argumentativo do discurso de Vasquez, quase estruturado
como uma resposta, um nicleo de opinides, representado pela censura a esta
ultima obra, que nos permitimos transcrever parcialmente: «nosotros
abundamos en este genero de devocionarios a la Virgen S.ma (especialmente
en sus dolores) tan piadosos como los del Pe Almeida y mas nutritivos de la
verdadera picdad. Si por esta razon (..) es superflua la impression de esta
trad.on, por otras la juzgo en cierto modo, peligrosa, todo el empefio del Pe
Almeida es hacer lhorar 2 los devotos de la S.ma Virgen, precisamente
porque la Sr* sintd y lhoré duraate la vida, y passion de su unigenito hijo.
Esto es trantornarlas cosas v sacarlas de su centro (...). La Iglesia nos excita
en sus versos, no a lhorar por quien lhoré la S+ sino & lhorar por lo que ella
lhoré»37. Consciente da vertente polémica que comportava a dimens#o

36 Tesoro de Proteccidn, 1* ed., 1790, "Prologo”.
- Tanserigho efectuada por M. H. PIWNIK, Jmages..., 371 (a partir de A, H. N. M., Consgjos,
Indice de Impresiones, Leg® 5554-98.)
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afectiva da devoglo as dores de Maria, Teodoro de Almeida havia
antecedido o texto portugués dos Estimulos de uma «Adverténciay,
presétvada pela versdo espanhola, em que declarava que ao preferir a
Beatissima Virgem Maria a todas as criaturas, nfo tinha intengio de
«compreender a Sacratissima Humanidade de Cristo, Nosso Senhor, que
incomparavelmente ¢'superior & mesma Santissima Virgem». No entanto,
Francisco Vasquez, ao ndo julgar suficientes as palavras do oratoriano, pois
que as antecede de um texto mais amplo e explicativo, parece visar algo
mais do que uma simples prevencdo, no sentido em que 0§ argumentos
avangados, defendendo a devogio 4 Virgem da acusagio de «languida» e
wvulgam, servem nfo s6 aos Tesoro de Profeccidn, como também aos ja
editados Gemidos, ¢ funcionam simultaneamente como resposta 4 posicio
veiculada pela censura acima mencionada. Com efeito, a assergio de
Visquez «regularmente salen linguidas las producciones de los que no se
sienten animados de un vehemente y eficaz deseo de perswadir; por el
contrario, si se halla interessado el corazon en los asuntos que trata, aun en
los muertos caracteres del papel se conserva un calor eficaz que se hace
sentir de los mesmos Lectores»-S parece responder, ou pele menos evocar, o
perigo que a censura havia feito residir no simples apelo as lagrimas,
enquanto a ironia subjacente A designagio «medios sabios» - «el enemigo
comun procura, digo, con todas sus artes valerse de la tibieza de algunos
medios sabios, para que otras almas incautas empiecen 4 mirar esta devocion
como una devocion vulgar, pretextando que solo el amor divino {como es
cierto) es la medida de Ia santidad, y de este modo pretenden reducir la
piedad y religion & metafisica...»” parece dirigida aqueles que, como o
autor da censura, guardavam as lagrimas apenas para «lhorar por lo que ella
lhorén. Curiosamente, a tradugio referida por Palau y Dulcet, intitulada
Obsequios dolorosos de la Madre de Dios, de 1795, 4 qual ndo se tem
prestado a necesséria atengdo, mais ndo é que a autonomizagio da parte dos
Gemidos da Mde de Deus, apelidada «Obsequios dolorosos da Mae de Deos
Afflicta», que se estende no original portugués por 126 paginas e que acaba
por prolongar, um pouco artificialinente, este movimento de tradugles de
devocionarios 4 Virgem Maria da autoria de Teodoro de Almeida.

A partir de meados da década de 90, as tradugfies espanholas
passam a acompanhar mais de perto, em termos de intervalo temporal, as
primeiras edigSes portuguesas. Em 1797, editam-se as Meditaciones sobre

38 Tesora de Proteccion, «Prologoy.
Tesore de Proteccidn, «Prologon



200 Zulmira C. Santos

los atributos divinos, cujo original porizgués havia sido publicado apenas
wm ano antes, em 1796, em 1798-99, os quatro voiumes do Pasfor
Evangélico, editado em Portugal em 1797, em 1799, a Aduerte Alegre,
também de 97. Enire as trés obras tio rapidamente traduzidas - as
Meditaciones, o Pastor Evangelico ¢ a Muerte Alegre - existe ainda um
outro elo de ligacio, consubstanciado no facto todas pertencerem ao mesmo
tradutor , wm nome a acrescentar aos ja conhecidos, Frei Rosendo Fernandez
Puga.

O tmico texto que foge a esta sequéneia, os Entrefenimentos do
Coragdo Devoto, cuja primeira edigfio portuguesa remonta a 1790, enquanto
a tradugiio espanhola data apenas de 1804, serd justamente o que mais vezes
se reimprimird, como pode verificar-se na lista apensa, circunstincia n&o
despicienda no contexto da difusfio dos movimentos devocionais ao Sagrado
Coragio de Jesus. Alias, imporia notar que a larga maioria dessas tradugdes
espanholas se imprime,ao longo do século XIX, sobretudo em Franga, muito
provavelmente nos circulos de emigrados espanhdis, cuja responsabilidade
na edigiio de Teodoro de Almeida guardaremos para outra coportunidade.
Importa-nos, por agora, atentar no Ambito cronoldgico ¢ nos preficios ou
acrescentos que, acompanhando as tradugles em lingua francesa, permitam
evidenciar como se partilha a heranga do oratoriano, no sentido em que a
circulagfo de textos em francds se faz j& depois da morte de Almeida,
ocorrida em 1804.

Limitando-nos as obras de espitualidade em sentido restrito, isio €,
deixando de lado O Feliz Independente, traduzido em 1820 (L'Homme
Heureux dans toutes les situations de la vie, ou les aventures de Misséno) ¢
a Harmonia da Razdie e da Religido, em 1823 (Harmonie de la raison el de
la religion ou réponses philosophiques anx arguments des incrédules), as
traducdes francesas do oratoriano iniciam-se, tal como havia acontecido em
Espanha, pelo Tesouro de Paciéncia. Em 1826, na versdo do Abade Jamet,
conego horirio de Bayeux ¢ superior da Maison du Bon Sauveur em Caen,
responsavel ja por L' Homme Heureux, surge o Trésor de Patience caché
dans les plaies de Jesus Christ, integrando a indicagio «iraduit du
peortugais», pormenor que 0 se.revela particularmente significativo, se o
remetermos para a informagdo dispensada pelo mesmo autor, na citada
tradugio de O Feliz Independente: «Il est ficheux que cet guvrage ne soit
pas tombé en des meilleures mains que les miennes. Encore je n'ai pu me
procurer le texte portugais assez & temps, ¢t je ne P'ai mis en Frangais que
sut la traduction Hspagnole de Visquez, dans laquelle il avait déja sans
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doute perdu beaucoup de son mérite, quoique cette traduction elt été
approuveée par l'auteur lui-méme»,

Em 1832, aparece a piiblico a tradugio dos Estimulos (1759), sob o
titulo Esprit et Pratique de la Dévotion a la Sainte Vierge, do mesmo Jamet,
que, uma vez mais, frisa haver traduzido do portugués. LA edicio reproduz
exactamente a portuguesa, da «Adverténcia» ao «Indice», sem acrescentos
" nem omissdes, se bem que repartida por dois tomos. O mesmo nio acontece,
todavia, com a versiio dos Gemidos, de 1837, Gémissements et Consolations
de la Meére de Diey, cujo preficio claramente assinala os objectivos de
difusédo do culto de Maria que Ihe presidiram - «<En faisant passer dans notre
langue cet ouvrage si précieux, et trop tard connu dans ce royaume, nous
sommes convaincus qu'il contribuira puissament a propager parmi nous le
culte de Marien?? - | a0 mesmo que procede A valorizagdo da obra, no
contexto da produgfo de literatura de espiritvalidade de Teodoro de
Almeida: «Le nom seul de l'auteur de ce livre admirable suffit pour en faire
I'éloge... Le R.P.D. Almeyda, si connu par un grand nombre d'ouvrages de
piéte, tous remarquables par l'onction et la solidité des pensées, s'est
surpassé dans celui-ci, ou il a fait éclater toutes les richesses d'une
imagination brillante et Ia sensibilité d'un coeur plein d'amour pour la Mére
de Dieun?3,

A consideragio da ferceira ¢ ultima obra de espiritualidade de
Teodoro de Almeida traduzida em francés, os Entrefenimentos do Coragéio
Devote (Elevations sur le Sacré Coeur de Jésus), remete, justamente, para o
problema da circulagio em Franga das tradugBes espanholas. Basta olhar
para a lista em apéndice, para verificar que a penetragio dos
Entretenimentos se faz, em primeiro lugar, por estas, logo a partir de 1826 -
por ceincidéncia no mesmo ane da primeira edigfio francesa do Tesoure de
Paciéncia - enquanto as Elevations surgem apenas em 1868 Por outro lado,
enquanto esta edicdo ndo sofreu, ao que hoje sabemos, reimpressies, o
mesmo nio aconteceu com as tradugdes espanholas reeditadas pelo menos

40 Homme Hetreux dans Tottes les situations de la Vie ou les Aventures de Misseno, poeme
Portugais, Du P. Théod. de Almeyda, Traduit Par M. L'Abbé J¥** 3 Caen, De L'imprimetie de F.
Poisson, Rue Froide, 1820, «Préface».

Esprit et Pratigue de la Dévotion a la Sainte Vierge traduii du Portugais Par M. L’Abbé
Jamet, Chanoine Honoraire de Bayeux et Supérieur de la Maison du bon Sauveur de Caen. i Paris,
chez Albanel, Libraire, 4 Lyon, chez Sauvignet et Ci, 1832, «Préfaces.

Gémissements et Consolations de la Mére de Dieu, par Le R. P. D. Théodore de Almeyda,
Ouvrage éerit en portugais, copié en espagnol, et traduit pour la premiére fois en frangais. A
,%on, Chez J. M. Barret, Pace des terreaux, 1837, «Préface».

Gémissements..., «Préfacen
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até 1881, Destas nos ocuparemos com pormenor oporfunamente, sobretudo
pelo que respeita aos movimentos de difusio na América espanhola.
Voltando 4s trés obras traduzidas em francés, notemos que,
enquanto Esprit et Pratique ndo oferece qualquer texto explicativo, os
Gemissements e as Elevations retém, nos respectivos preficios, as razdes
motivadoras das tradugdes francesas. No primeiro caso, sublinha-se o desejo
de «propager parmi nous le culte de Marien, acompanhado pelo
encorajamento dado ao tradutor pelo falecido Fio VII, no segundo, acentua-
se a necessidade de explicar e difundir a devogio ao Sagrado Coraglio de
Jesus. Q tradutor dos Enfretenimentos, o P. Bouscaillou, do Oratério de
Jesus, escreveu um «Avertissement» sobre a obra e a personalidade de
Teodoro de Almeida ¢ uma bem mais longa introduglo histdrica e
dogmatica sobre a devogio, Em todo o caso, comparafivamente, esla €, no
conjunto das trés, a obra sujeita a maiores alterages, no sentido em que ndo
S0 se acrescentam textos significativos, como a mencionada introdugfo,
como s¢ omitem muitos dos «Entretenimentos», designados pela palavra
«Elevations», de ricas e evidentes ressonfncias "bérullianas”, atitude
justificada pelo argumento «les langues du midi permettent certaines
longueurs qu'on tolére difficilement en francais»**. Pelo que diz respeito ao
«Avertissement», af se alude 3 grande estima «parmi les personnes picuses»
de que o livro vinha gozando em Portugal, onde o colocavam, nas palavras,
para nds hoje, obviamente, exageradas do tradutor, mas seria interessante
medi-las pelas opinides do tempo, «4 cOté, quoique un peu au-dessous de
. ocuvres de Louis de Granade»?>. O autor, afirma o P. Bouscaillow, «était un
des membres les plus pieux et les plus célébres de 'Oratoire de Saint-
Philippe. Il partage avee les Péres de la Compagnie de Jésus, 'honneur d'étre
persécuté par Pombal et dfit se retirer & 1‘étranger>>46. Objectivamente
vocacionada para a difusfe da devogfio ao Sagrado Coraglio de Jesus, a
introdugfio historia e tenta explicar a natureza intrinseca deste movimento
devocional, acentuando e procurando esclarecer o papel de Margarida-Maria

44 Elevations sur Le Sacré Coeur de Jésus par Le P. Théodore d'Almeida Préte de L'Oratoire
de Saint Philippe de Néri ouvrage traduit librement du Portugais et Augmenté d'une Introduction
Historique et Dogmatique sur la Dévotion au Sacré Coeur par Le R. P. Bouscaillou Préte de
FOratoire de Jésus et de Marie Immaculée, Approuvé par M. L'Archevéque de Tours Tours
Cattier, Libraire-Editeur, 1868, «Avertissement du traducteur.

Elévation... «Avertissementy,

Elévation... «Avertissements,
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Alacoque e do P. Eudes, de molde a que os eclesidsticos que sobre_ela
tenham que falar, agui encontrem uma versdio abreviada mas completa.47

Em todo este contexto, ndo deve ser, naturalmente, esquecida a
circunstincia fundamental que, alegadamente, levou T. de Almeida a
produgiio desta obra: a publicagiio dos «pios exercicios que se costumam
fazer na Igreja da Visitagdo de Lisboa». No fundo, e neste enquadramento,
uma devogio de origem primordialmente francesa que T. de Almeida
partilhou de virios modos - ao contactar com as Visitandinas aquando da
sua estadia em Annecy, ao responsabilizar-se pelo seu estabelecimento em
Portugal em 1784, ao colaborar activamente no desenvolvimento do dito
Mosteiro - €, sobretudo, ao escrever estes Enfrefenimentos que, de alguma
maneira regressam, no sentido em que se afirma a sua utilidade no pais de
origem da devogdo, ou, mais precisamente, desta linha da devogdio, numa
partitha que envolve, certamente, outros modos ¢ outros objectives. O
conjunto de tradugdes que apurdmos podem mesmo mostrar, como em
circunstincias mais ou menos fortuitas, mas em contextos precisos, a
partilha de correntes de espiritualidade se serve, para se efectuar, de meios
de que aparentemente n#o necessitaria. Poderiamos, por exemplo, supor que
houvesse necessidade de recorrer a obras portuguesas, reflectindo leituras
basilares sobre a devogfio ao Sagrado Coragfio de Jesus, para aprofundar a
sua divulgacio? |

111

Elenco (provisério?) das traduges editadas em Espantha e Franga
das obras de espiritualidade de Teodoro de Almeida.

(1) Estimulos do Amor da Virgem Maria mde de Deus, oferecidos a Mesma
Senhora .

Lisboa, Oficina de Miguel Rodrigues, 1759.

47 Elévation.,.., «Introduction Historique et Dogmatique sur a Dévation au Sacré Coeur de Jésus.
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Tradugdes:

Tesore de Proteccion en la Santissima Virgen ¢ Estimulos de Amor
y devocion a la Madre de Dios, nuestra sefiora.

- Madrid, Imprenta Real, 1790; 1797.

- Barcelona, Imprenta de los H. de lIa V. Pla.., 1850,

Lsprit et Pratique de La Dévotion & la Sainte Vierge
- Paris, Lyon, Chez Albanel Libraire; Chez Sauvignet et Ci,,
1832.

(2) Gemidos da Mde de Deus Aflita ou Estimulos da Compaixdo das Suas
Dores.
Lisboa, Oficina de Miguel Rodrigues, 1763.

Tradugdes:

Gemidos de la Madre de Dios Afligida Y consuelos de sus
devotos.

- Madrid, En la Imprenta Real, 1788, 1797, 1836.
- Barcelona, Juan Francisce Piferrer, 1791

- Salamanca, 1794,

- Puebla de los Angeles, Oficina Nacional, 1795.

- Paris, Imp. de Pillet fils ainé, 1846,
Gémissements et consolalions de la Mére de Dien.

- Lyon, Chez J. M. Barret, Place des Terreaux, 1837
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- Paris, Delaunay, 1837,
- Tours, A.Mame, 1852 (ibid-2%d.).
(3) Tesouro de Paciencia nas Chagas de Jesus Christo ou Consolagdo da
Alma atribulada na Meditagédo das Penas do Salvador.
Lisboa, Oficina de Miguel Rodrigues, 1765.

Tradugdes:

Tesoro de Paciencia ¢ Consuelo del Alma Atvibulada en la
meditacion de las penas del Salvador.

- Madrid, Don Placido Barco Lopez, 1783, 1786, 1788.
- Paris, Imp. de Pillet ainé, 1839.

- Paris, Rosa Y Bouret, 1867.

- Paris, Garnier Hermanos, 1867.

- Paris y Mexico, C. Bouret, 1877.

Trésor de Patience caché dans les plaies de Jésus Christ.
-Lyon et Paris, Rusand, 1826.

- Caen, Imp.de Paguy, 1835,

- Clermont, Thibaud-Landriot, 1844,

(4) Sermdes
Lisboa, Anténio Rodrigues Galhardo, 1784.
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TradugGes:
Sermones
- Madrid, 1788.

- Madrid, Libreria del Castillo, 1798.

(5) Entretenimentos do Coragdo Devoto com o Santissimo Coraglio de
Jesus. Ajuntam-se alguns actos de desagravo, e oulros obséquies. Para
passar devotamente a hova gue cada més se toma de adoraglio ao Coragdio
Santissimo.
Lisboa, Na Régia Oficina Tipografica, 1790.

Tradugdes:

Entretenimientos del corazon devoto con el Santissimo Corazon
de Jesus como simbole del amor,

- Madrid, 1804, 1818, 1843,

-Puebla de Jos Angeles, B. Piferrer, 1836,

Enfretenimientos del corazon devorfo con el Santissime Corazon
de Jesus, v la novena para su flesta, con un himno al fin.

~ Bordeaux, C. Lawatle, 1826, 1837, 1851, 1855.
- Paris, Garnier hermanos, 1857,
-Paris, Rosa y Bouret, 1865, 1869, 1877,

- Paris y Mexico, C. Bouret, 1881,
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Elévations sur le Sacré Coeur de Jésus, par le P. Theodore
d'Almeida, ouvrage traduit librement du portugais et augmenté
d'une introduction historique et dogmatique sur la dévotion au
Sacré Coeur, par le R. P. Bouscaillou, Préte de 'Oratoire de Jésus
et de Marie Immaculée.

- Tours, Cattier, Libraire-Editeur, 1868.

(0) Meditagdes dos Atributos Divinos para todo o ano.
Lisboa, Regia Oficina Tipografica, 1796,

Traduges:
Meditaciones sobre los atributos divinos

- Madrid, 1797.

(7) O Pastor Evangélico repartindo o pasto da divina palavra nas prdticas
Jamiliares dos domingos e festas
Lisboa, Regia Oficina Tipografica, 1797-1799.

Tradugdes:

Pastor Evangelico

- Madrid, 1798-1799.

- Gerona, A. Oliva, 1826, 1829,

(8) A Morte alegre do filosofo cristdo (vol. I dos Opusculos sobre diversos
assuntos) ’

Lisboa, Regia Oficina Tipografica, 1797.



208 Zulmira C. Santos

TraducgGes:

Muerte alegre del filosafo christiano

- Madrid, 1799.

Zulmira C. Santos

Summary: Being a widely published author in Portugal, the oratorian Teodore de Almeida
{1722-1804) had also several of his works wranslated in Spain and France. The author tries fo
clarify which of the transiations circulating under the name of Teodoro de Almeida are really his
and 1o study the links between the translations of his spiritual works and the spreading of the
devotions to the Virgin and to the Sacred Heart of Jesus. Finally, the author provides the list of
the translations of Teodoro de Almeida's works on spirituality published in Spain and France.
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Notas

Fr. Afonso da Ilha, O.F.M.:
Partilha de nome ou identidade?

Em 1543, aparecia, em Medina del Campo, publicado por Pedro de
Castro, um desses tratados de dificil classificacdo - ascese? moral? -
propondo pela pratica das virtudes alcangar a Virtude. Intitulava-se Tesoro
de Virtudes ¢ o seu antor, escondendo-se no anonimato - uma pratica que os
franciscanos cultivaram durante muito tempo - revelava, porém, logo na
portada, ser «um religioso porfugués» e, de pois, quase no fim, ter escrito a
sua cbra no convento de Medina de Rio Seco. A fiarmo-nos em Barbosa
Machado (Biblioteca Lusitana, 11, 38) - mas ndo pudemos controlar as suas
informag@es, tendo mesmo algumas dividas se o grande biblidgrafo viu,
realmente, algum exemplar - terd sido o tradutor para italiano (1574) da
obra ¢ de alguns escritos relatando o martirio de Fr,André de Espoleto em
Marrocos (Fez, 1332) e os progressos da evangelizagdo nas Indias por obra
dos franciscanos que o «religioso portuguésy colocou no final do volume,
quem deu como autor do Tesoro de Virtudes um Fr. André da Hha... Da
Ilha? - Nédo sabemos com que fundamento, mas ilha, como por antonomasia,
identificava-se, quase sempre, com a Madeira. E bem poderia ser de 14 esse
Fr. Afonso, pois na Madeira, a meados de Quatrocentos, tentaram 08
franciscanos reviver, numa extraordidria experiéneia iluminada por uma
nostalgia de séculos, a forma vitae que lhes fora legada pelo seu Fundador.
Ao longo da obra nada parece haver que nos desvende um pouco mais acerca
de Fr. Afonso, mas sabemos, isso sim, confirmando a sua origem
portuguesa, que 4 voita de 1543 ainda se podia afirmar «poco introducto vy
desenbuelto en ¢l romance espafiol». E dizia-o num Prélogo-dedicatéria da
obra 4 «magnifica personay» de Francisco Pessoa que, como testemunhava o
ter sido fiel tesoureiro da esmoler imperatriz Isabel de Portugal, se podia
dizer «un thesoro de virtudes... Francisco Pessoa nfo aparece nomeado entre
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os oficiais maiores da casa de Isabel de Portugal, nem mesmo depois de ter
sido reformada em 1532, mas dele conhecemos uma carta escrita em 6-10-
1529 ao rei Jodo I de Portugal dando-lhe novas da entdio ainda apenas
rainha de Espanha (M. C. Mazario Coleto, fsabel de Portugal, Emperatriz y
Reina de Espaia, Madrid, 1951, 533). Ao mesmo antigo tesoureiro vao
dedicadas a tradugfo de latim para castelhano do relato do martirio de Fr.
André de Espoleto e a copia de duas cartas - uma do bispo da Cidade do
México e outra do custédio da Provincia do Santo Evangelho - encontradas,
como natra com detallhe Afonso da Ilha, milagrosamente na sua cela em
Medina de Rio Seco quando andava a escrever o Tesoro de Virtudes e que
incluiu, 2 modos de apéndice, como uma ilustragio exemplar da Fé, termo
de todas as virtudes....

Ora, em 1493, em S.Francisco de Xabregas, um Fr. Afonso da Ilha
encadernava um exemplar do Floreto de Sant Francisco que, comprado em
Sevilha e pago pela mulher do escrivdo dos livros de Jodoll, foi depois
oferecido pelo vigario da Observincia, Fr.Jodo da Pdvoa, ao convenio de
Santo Anténio da Castanhira (Vila Franca) £ que ainda hoje se guarda na B.
N. de Lisboa (Inc.539). Sera este Fr. Afonso da Ilha, encadernador em
Xabregas, em 1493, o autor do Tesoro de Virtudes de 15437 A homonimia, e
nfo s6 a religiosa, ¢ uma constante que, muitas vezes, se transforma em
despenhadeiro... E, assim, o nome em nada obsta a que os identifiquernos
como uma Gnica pessoa e autor... Mas ha, 4 partida, um obice a considerar:
idade. Em 1543, o encadernador teria cerca, se nfo mais, de setenta anos...
Muitos anos, porém, ndo impossibilitam de escrever ou de fazer escrever um
Tesoro de Virtudes... E se no Prologo-dedicatdria Fr. Afonso ndo se queixa
de anos nem achagues... - 0 que ndo era obrigatdrio nem sofrer nem declarar
-, também de Francisco Pessoa que nfio deveria ser mais novo para ja em
1529 ter sido tesoureiro da imperatriz Isabel, nada se diz quanto a anos...,
mas somenie de virtudes... E todos nos lembraremos desse Jodo Rodrigues
de S4& que atravessou o século escrevendo versos..,

Mas hi algo mais que poderda ajudar a torpar menos ténue a
identificac8o desse venerdvel Afonso da Itha - ambos Afonsos..., € da mesina
itha?... - autor do Tesoro, com o encadernador de Xabregas... Em 1493 -
mais precisamente a 11 de Margo - Cristovio Colombo visitava, por
cumprimento, a rainha Leonor no convento de Santo Antémio da
Castanheira... Este facto, aparentemente, nada tem a ver com Fr. Afonso, o
encadernador..., mas sabemos que o Florefo de Sant Francisco contém,
entre muitas sobre o future da ordem franciscana, uma profecia atribuida a
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Joaquim de Flora que foi aplicada ao Almirante... E nfo esquegamos que 0
Floreto de Sant Francisco... passou as Indias com os primeiros doze
franciscanos que receben Cortés no México, isto &, aqueles mesmos de quem
o custodio, Fr. Martin de Valencia, nessa carta publicada no Tesoro de
Virtudes, conta o0 empenho ¢ os frutos na evangelizagfo... Fr.Afonso nessa
carta, como na outra do bispo da Cidade do México, bem poderia ter visto a
confirmagio do que tinha lido muitos anos atrds, precisamente na obra que
encadernava, sobre a conversdo universal antes dos dias «del hijo de
maldad»..., froto da pregacio dos dominicanos, dos franciscanos e de uma
terceira ordem que vestiria de saco e que Colombo interpretou como
referente 4 sua pessoa e acgdo (Juana M. Arcelus Ulibarrena, Cristdbal
Coldén y los Primeros Evangelizadores de Nuevo Mundo. Leccién de
Profetismo  Joaquinista in AANV., Il Profetismo Joaquimita tra
Quattrocento e Cinguecento, Genova, 1991, 482). E o entusiasmo do frade
portugués vai ao ponto de, como a tanfos dos seus irmfos, o fazer exclamar:

«0O que gloria sera ver aquella multiplicacion de fieles y la sinceridad y
buena christiandad que entre los nuevos convertidos avra. Cierto a mi se me
figura que sera entre ellos lo que era en la primitiva yglesia, segun s¢ lee en
los Actos de los Apostoles, donde dize: Que eran todos de un coragon ¢ de
una anima y que todas las cosas eran a ellos en coroum. No creo que sera
menos en estos convertidos y ecnsefiados por aquellos doce varones
apostolicos. Los que alla biven v de aquello gustan, con verdad pueden decir
que aquel es ¢l siglo dorado vy no el que los poetas fingieron...».

O que se segue, elevando esta «conquista espiritual do México» como
um argumento conira os luteranos, pertence ja, culturalmente, a outras
sensibilidades, muifo proprias, alids, dos tempos em que se publica o Tesoro
de Virtudes e que Fr.Afonso da Ilha nfo podia prever quando em Xabregas
encadernava a cbra que ajudaria 3s esperancas de uma «idade de ouro» de
imitag8o da primitiva Igreja no Novo Mundo.

Serdo a mesima pessoa o encadernador de Floreto de Sant Francisco e
0 aufor do Tesoro de Virtudes? Em absoluto nada se opde... ¢ a favor, para
além do nome, da nacionalidade, da ordem, tudo ¢ mais sdo indicios a
confirmar... Mesmo que o nfo sejam, serd sempre interessante verificar o
clima idéntico que os une na sua diferenca de idades ¢ de geografia. Mas,
para além de tudo isto, hd uma certeza sobre que vale a pena interrogarmo-
nos: Afonso da Ilha - ¢ on wn - é um momento (importante?) da
contribuigdo portuguesa pas reformas castelhanas pre-tridentinas, tema
sobre o qual ainda nada de orginico conhecemos, apesar de nfo faliarem
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fontes nem documentagio... Bastaria comegar por glosar pro causa nosira 0
utilissimo trabatho de J.Garcia Oro, Bl Elemenio Espafiol en las Reformas
Portuguesas Pretridentinas (in Compostellanum, XV, 1970, 559-591)...
Assim, nesse dia, ficariamos realmente a conhecer como, por cima de
fronteiras, a Peninsula Ibérica partilhon, por intercimbio de homens € obras,
anseios € viae spiritus...

José de Freitas Paiva
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Recensdes

1lidio ROCHA, Catdlogo da Livraria do Convento da Arrdbida e do Acervo que lhe
estava Anexo, Lisboa, Fundagdo Oriente, 1994, 613 p,

O estudo das "livrarias” antigas em Portugal quer tenham pertencido a uma
individualidade - um canonista..., wm tedloge..., um prelade..., uma dama..., um
nobre... - quer a uma instituigfio - cabido..., mosteiro..., convento..., colégio...,
universidade... - tem sido, naturalmente, feito através de inventérios - post-
mortem..., exigéneia de uma quakquer autoridade que podia ser a Inquisicdo ou a
Real Mesa Censéria ..., capitulo... ou ainda o Peder politice, como aconteceu depois
de 1834 com a comissfio encarregada de ordenar ¢ orientar a inventariagio e
encaminhamento dos bens das ordens religiosas.. Neste ultimo caso, em
consequéncia das precisas orientagdes fornecidas aos inventariadores, lograram-se
inventdrios que, pesem embora distragdes e facilitagbes de quem procedia ao
arrolamento, resultaram ser preciosos catdlogos. O estudo de fodo este material,
ainda que enire nds haja excelentes exemplos de invetigacio neste dominio, estd
longe de conhecer a dimensfo e a urgéneia que a documentagfio exige. Rarissimos
sdo, porém, os catdlogos ou simples inventdrios gue puderam ou poderfio ser
elaborados a partir antigas biblictecas ainda hoje conservadas. Curiosarnents, em
1834, a Fortuna conseguiu eludir leis € ordens e, assim, permitir que, tanto quanto
sabemos, por uma vez (Mafra nfio pode entrar nestas contas...) uma biblioteca
religiosa néio fosse dispersa ou "desintegrada” nos fundos de wma biblioteca
publica.... Referimo-nos 4 livraria do convento da Arrédbida de que agora a Fundagiio
Oriente, actual proprietdria da casa e da sua biblioteca, nos oferece o Catdlogo
elaborado, prefaciado e anotado por Hidio Rocha. Temos, pois, um catalogo de uma
antiga lvraria religiosa excepoionalmente elaborado diante dos seus exemplares
conservados e, nfo, a edicdo comentada de um antigo inventario, o que confere 4
obra um valor que estd muito além do normal instrumento de trabalho, ja que nos
patenteia a natural localizag8o do conjunto bibliografico e, ainda por cima, no seu
contexto arquitectdnico & no esplendoroso guadro da Serra-Mée. E com esta alusfo
ndo pretendemos apenas recordar um feliz titulo de um poeta, mas também lembrar
que na seITa Se erguia a casa-méie e centro de uma austerfssima reforma franciscana -
essa que, ac fim ¢ ao cabo, enformou o espirito da livraria agora recuperada e
catalogada. Se, como diz o autor do Catdlogo {e da introdugfic e notas que o
acompanham) a obra pretende ser um instrumento de investigagdo, regozigemo-nos
por saber que wna antiga biblioteca de frades, como que representando todas as sua
antigas congéneres, se nos oferece hoje nos seus livros, na sua livraria e, tanio
quanio possivel - ha raz@ies para tal esperar - no siléncio magestoso da serra e do
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incompardvel mar e fonginquo céu que, cada qual a seu modo, os envolvem... No
entanto, anotemo-lo, este precioso Catdloge néo regista ¢ descreve unicamente as
1212 espécies (impressos e manuscritos) que formavam - ndo, certamente, & sua
totalidade - a biblioteca dos arrébidos. A este conjunto juntou-se, como se salienta
no titulo da obra, um Acerve anexo & livraria do convente, isto &, um conjunto
bibliografico - um pouco mais de uns outros 1000 titulos - que os proprietarios da
Arrébida posteriores a 1834 foram acrescentando & livraria da casa-convento. Quer
isto dizer que estamos diante de um magnifico conjunto de 2123 obras... 2123 obras
"yivas', catalogadas pela ordem alfabética dos seus autores (ou dos seus titulos
quando anénimas ou inidentificaveis ou inidentificadas) acompenhadas pela integra
transcricdo dos seus titulos, impressores e datas de impress#o, registo de edigSes
diferentes, do seu estado de conservagéo, eic., e ainda por notas que, muitas vezes,
identificam e, por vezes, situam o autor e as circunsténcias da obra. Todo este vasto
e devotado trabalho é "introduzido" por algumas (17) paginas em que se expdem as
regras e critérios de catalogagfio praticados, se estuda o acervo bibliogréfico com o
apoioc de uma série de minuciosos histogramas gque permitem visualizar a
distribuigo quantitativa do conjunto ao longo de quase tr&s séculos por referéncia a
data da impressio e A lingua.. O Catdlogo fecha por wma série de notas
concernentes a antigos protectores do convento..., aos nucleos bibliograficos gue
ajudariam a definir a livraria..., aos perfodos de "crise" nacional que nela estdo
representados - Tilipes, Restauragio, Pombalismo, Liberalismo... - as ordens
religiosas bibliograficamente representadas na livraria..., 4 Casa de Palmela e seus
préximos..., is dinastias de impressores..., encerrando - finalmente! - por dois vastos
indices: onomastice e de impressores da Peninsula Ibérica (ai, porém, se anichou
sorrateiramente uma "Veuve Didot" parisiense...). No conjunto, o imponente
Catdlogo - porque de uma magnifica empresa se trata - de que hé que celebrar
jubilosamente a publicagfio, contém, efectivamente, as bases para ser, como prefende
o sen organizador e, obviamente, a Fundagdo que abriga esse precioso espélio, um
excelente instrumento de trabalho e um tio precioso como estremecido testernunho
de wma velha livraria milagrosamente viva... Milagrosamente viva, porque para além
de ter escapado, como referimos, aos avatares desencadeados pela exclaustragio,
escapou ainda a um incéndio em fins de Setembro desse 1834, circunstincias que,
estamos em dizer, permitiram a sua conservagiio até hoje. Notdvel!

Como, seguramente, um tal Catdloge vird a ter, em fempos proximos, wma
nova edigio - assim se cumpra o nosso augiirio -, tentaremos tecer alguns
comentérios que ndo s6 possam contribuir, com algum pormencr, para esse feliz dia,
mas também permitam sugerir a riqueza do conjunto de que se nos avisa enquanto,
como se deduz da "Apresentacdo" do Presidente do Conselho de Administragio da
Fundaggo Oriente, nfio estdo «preparadas as condigBes de conservagio e seguranga
que [venham] a permitir no futuro a sua consultay.

Nio nos deteremos a destacar, como ja fez Hidio Rocha na sua "Introdugéo”
e, depois, mais particularmente, em algumas "Notas" finais, alguns livros que por
¢proibidos ou de autores tidos como heréticoss ou, muito mais simplesmente,
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«polémicos» poderfic «ajudar a definir a Livrarian.... Claro que é sempre interessante
¢ um tanto picant encontrar, contrariando, aparentemente, a vis@o algo romantica
que tantas vezes ainda se faz da vida contemplativa, algumas obras mais ou menos
polémicas ou até heréticas numa biblioteca conventual, neste caso, de uns
austerissimos frades vivendo, segundo pensavam e se propuitham, 4 letra a Regra de
S. Francisco no isolamento da Amrdbida. E como estamos hoje pessimamente
colocados para "medir" a realidade desse insulamento! Contudo, tais "achados” (a
palavra é minha) nem sempre terfio tido o significado que, hoje, muitas vezes, Ihes ¢
atribuido ou gostariamos de Ihes ver atribuir... Com efeito, diante de wma livraria, e
mormente se conventual, dos séculos XVI a X VI especialmente, havera sempre gque
considerar que o facto de a casa possuir tais tais livios e de hoje os acharmos
registados num inventario tico ou de existirem num acervo comum {como ¢ o ¢aso),
nem sempre significa que tenham sido livros de "comwunidade"... Sem cair no
esquema das livrarias da Companhia de Jesus onde havia vérias “livrarias” com
diferentes contetidos & regras de acesso e descontando que, no caso presente dos
arribidos, nfio sabemos como, na realidade, ai estavam arrumados os livros, o existir
de tais obras ndo devera significar que estivessem ao alcance de todos e, logo, que
todos as pudessem ler... Livros havia que s6 com licengas especiais, consequentes de
cargos ou de encargos especificos, se liam, Liam-se, porque tinham de ser lidos... E,
desde este ponto de vista, nfio parece que a existéncia de algumas obras polémicas
ou até heréticas possa, sem mais, ajudar a difinir uma biblioteca viva, sim, mas,
obviamente, desorganizada em relagfo ao plano e as fungdes que os seus primeiros
propietarios para ela conceberam. E que, naturalmente, tero variado ao longo dos
tempos. Curiosamente, porém, muito poucas obras da biblioteca da Arrdbida -
evidentemente, tal como agora a conhecemos -, tinham carga polémica ou herética
suficiente para serem postas A parte ou somente lidas por dever de oficio ou por
consideragiio para com a categoria de algum eventual interessado... Hermes (ou
Mercurio} Trimegisto (n°691)1, mesmo depois de J. Cagaubon ter desmontado frente
a um cardeal Baronius a inautenticidade dos Hermetica ¢ & inpossibilidade de os
atribuir a um “autor" e, portanto, muito menos a um s&bio, nunca deixou de ser
citado por autores de literatura de espiritualidade... A. Famra, cujo Setfenario
deli'Humana Ridentione, 1564 (n°411) é, para citar o titulo do capitulo em que o
mestre dos estudos sobre a cabala cristd no Renascimento, F. Secret, brevemente o
analisa, uma das obras que melhor atestam «a moda da cabala cristd e do
simbolismon, ndo foi autor proibido e dele, s¢ a memoéria e a atengdo ndo me tracm,
nfo se lembram os Index inquisitoriais portugueses ¢ espanhdis, como se poderd
verificar, pelo que aos de Portugal de 1581 e 1597 diz respeito, pela reimpresséo que
deles deu A. Moreira de S (Indices de Livros Proibidos em Portugal no Século
XVI, Lisboa, 1983) e, para os castelhanos pelo vol. VI (Genéve,1993), Index de 1583-
1584 da opulenta obra dirigida por J. M. Bujanda, Index des Livres Interdits que,

1 Naturabmente essa numeragio refere-se aqui ¢ em qualquer referéneia seguinte ao nfimero de
ordem no Catdlogo.
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agara, permite superar & cléssica e sempre utilissima obra de I'. I, Reusch Van
Espen (n°1139, 1140), em tempos pombalines, era um dever [&-lo e, talvez, uma
honra possui-lo... O livrito do P. Manuel da Veiga sobre Simdo Gomes, o "Sapateiro
Santo" (n°1146), se polémica levantou nfo foi nem pelas profecias sobre a
decadéncia e restauragdo do Reino nem pelas suas rudezas contra beatas mais ou
menos "iluminadas”, mas, sim, porque o seu autor, um jesuita, veicula, através de
largas citagbes do seu biografado, uma rasgada apologia da Companhia..., 0 que,
depois de 1756, era mais que suficiente para condenar, como de facto se verificou, a
obra ao fogo. Duns Scoto (Jofio ¢ nfio José..., n°367) sempre teve citedra nas
universidades... De Lélio Socino - ou de seu sobrinho, Fauste) nfo existe na
biblioteca qualquer obra, como, por lapso, pode fazer supor uma afirmagéo das notas
finais (p.524), mas, sim, uma obra de Martim ou Martinho Becani contra ¢
"socianismo” (n°128) que ndo era uma obra em si mesmo polémica... Os dois casos
mais "polémicos" serfio o de Tomds Morus ¢ o do Grand Amauld..., pois a obra
(n°1202) do P. Indcio Vieira (e nfio, verdadeiramente, de A. N, Moniz Coelho que
parece apenas ser o seu apostilhador) sobre Quiroméncia ficou em ms. e ndo deve ter
tide outra circulagfio e, por isso, no conjunto ndio tem grande significado. Do santo
Chanceler inglés (1°1119) ndo se sabe, realmente, de que obra se frata e, apenas pela
nota dessa enfrada, poderiamos supor que temos presente uma ediglio de alguns
optisculos que ndo pertenciam a Morus, mas que, juntamente com a Utapia, foram
proibidos - ou, se expurgados, permitidos - como a carta de G. Budé a Tomas Lupset
¢ a carta de Frasmo a Van Dorp contendo a apologia da Utopia... Assim acontecia
com a edigéio de Basileia de 1563, mas acontecerd nessa edigfo de Lovaina de 15635
que possuiam os arrdbidos? (Conf. J. M. Bujanda, ob. cit., 869-870). Antoine
Arnauld (n° 68, 69) se quis ser e foi, de verdade, polémico num quadro j4 altamente
perturbado pelas relagBes entre jesuitas e jansenistas (entendamos, entre defensores
de um rigorismo mitigado ¢ de um rigorismo estreme frenfe 4 frequéncia da
comunhdo) sempre se viu aprovadissimo por intimeros contemporineos, incluindo
numerosos bispos, e nunca foi directamente reprovado, ainda que, em 1630,
Alexandre VI tenha visado, sempre sem o citar, algumas das suas proposigBes. A
existéncia de duas edigtes de De la Frequente Communion - uma primeira ( 1643)
ou das primeiras, pois em seis meses aparcceram  pelo menos guatro, e outra de
1653 - revela uma vontade de atengfio a um problema que reapaixonou a Europa
catdlica dos séculos XVIL e XVIIL Mesme juntando-lhes a licdo dos cldssicos latinos
e gregos poderemos manter que estas obras ajudam a definir esta biblioteca? Seja-
nos permitido duvidar, pois, salvo melhor opinido, o que define uma biblicteca séio
as suas constantes, quer dizer, os grandes nitcleos bibliogréficos em que investiram
o0s seus possuidores e, neste caso, a existéncia normal de indmeras biografias devotas
(meia centena, pelo menos), o enorme peso da moral e dos "casos de consciéneia" e
da literatura parenética parecein estar a indicar uma livraria para uso de confessores,
directores espirituais e pregadores. Daqui o visivel interesse, afestado por tantas
edigbes, por um Afonso de Ligério..., por um Jofio de Avila (porque nunca terd
direiro este grande pregador, modele de pregadores e carismético director de almas a
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ser tratado e catalogado por santo que &7), por um Azpileueta.., por um Tomrecilia...,
por um Rodrigues..., por um Bourdalove..., por um Barcia y Zambrana..., num
coniraste gritante com o pouco interesse por um Antonio Vieira de quem o Catdlogo
apenas regista alguns sermées avulsos... Gente bem preparada para orientar em
privado ¢ em pliblico que nfo esquecia - obviamente - os fundamentos escrituristicos
e teolégicos garantidos, antes de mais, pela obra dos Padres da Igreja que t€m na
livraria um lugar de relevo... Mas 8. Tomés..., S. Boaventura..., Dionisio Carluxo - o
autor preferido dos arrdbidos nmo século XVI a julgar pelas omze edigdes
quinhentistas que possuiam, muitas delas contemporfineas dos comegos da sua
reforma -, F. Tiltelmann..., Jodo da Silveira..., Calmet..., sfo autores presentes.
Talvez tenha sido até o seu inferesse pelo comentdrio exegético que os levou a
procurar A. Farra e Pedro Galatino, sem esquecer que o autor do De Arcanis
Catholicae Veritatis (n°483) era um leitor apaixonado da Apocalypsis Nova
atribuida ao Beato Amaden da Silva e que 8. Pedro de Alcntara, tdo intimamente
relacionado com os arrdbidos, garantiu, em Azeitdo em 21-2-1543, ter lido e
aprovado essa obra num manuscrito que para Espanha trouxera Fr. Francisco
Quifiones, ministro geral dos franciscanos observantes e, mais tarde (1528), cardeal
de quem passou a ser capelo o autor do De Arcanis... Seria bem interessante
descobrir, algum dia, os rumos da exegese dos arrabidos nos seus comegos... Alids,
aqui, como na audiéncia junto da corte, rivalizavam com a jévem Companhia onde
havia gente também aberta is mesmas correntes e esperangas.. E, ao parecer,
posstiram a obra de Galatino sem expurgar os fextos de J. Reuchlin que 2
acompanham. Ouiro niicles muito interessante da livraria € o da teologia mistica:
poderia abrir-se com o Pseudo-Dionisic Aeropagita e seguir com as obras de Santa
Teresa..., com as do seu grande admirador S. Francisco de Sales de quem possuem
quase toda a obra em varias (24) edi¢@es em contraste com uma de 1693 de 8. Jodo
da Cruz (o que era absolutamente normal dada a polémica larvar que até ao século
XVII envolveu a sua douirina contertplativa), com as de Luis de Granada..., o que
nos insinua o constante interesse dos arrdbidos pela literatura de alta contemplagéio,
interesse ainda manifestade naquele Director Instruido ou Breve Resumo da
Teologia Mistica (n°272), obra em que, nos fins do século X VI, Fr. Francisco da
Conceigio esquematizava e resumia, com tranquilidade, a matéria. Mesmo tendo
presente os avatares da biblioteca ao longe dos tempos, néo sabemos como justificar
a escassa presenga de aulores arrdbidos como esse grande tradutor e divulgador de
escritos espirituais de 8, Boaventura ou a ele atribuidos que foi Fr. Jofio da Madre de
Deus..., de um Fr. Rodrigo de Deus de quem apenas possui uma edigdo dos seus
Motivos Espirituais..., de um Fr. Paulino da Estrela que por Inglaterra andou com
D. Catarina de Braganga e ¢ um dos mais interessantes (editados) poetas religiosos
do séeulo XVIL..., a auséneia de edigdes de tradugBes portuguesas de 8, Francisco de
Sales..., a escassa relevincia dada a S, Pedro de Alcéintara (t8o ligado as fundagbes
da reforma Arrdbida)..., da ténue presenga da Imitagdo de Cristo (quatro edigGes e
uma so do século XVI centra trés dos séoulos XVII ¢ XIX) em contraste - um
contraste que seria interessante, algum dia, ter em conta para estudar a
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espiritualidade portuguesa de certos grupos sociais nos fins do séeulo XVII e XTX -
com a "grande" quantidade de edicBes em inglés, francés, efc. que se registam no
«Acervo Anexon. Mas que serdo estas lacunas e ténues interesses perante a completa
auséneia de qualquer legenda de S. Francisco ou simples biografia do santo “da
casa"? Claro que h4 varios sermdes sobre o santo de Assis, hd alguns comentérios &
sua Regra..., mas os seus textos ou os que, logo apds a sua merte, fixaram e
divulgaram a sua biografia nfio estéio 14. Nem sequer a Legenda Mayor, essa vida tio
pouco amada por antigos sectores franciscanos que, em ultima analise, os arrabidos,
como outras reformas de strictissima observantia, continuavam... E as crénicas
franciscanas que possufam - entendamos aqui, como em outres casos semethantes, as
que temos a certeza que possuiam... - ndo eram de molde a informa-los melhor...,
pois a finica que, traduzindo e melhorando o texto da Legenda Mayor, continha uma
longa biografia de Francisco era a Crénica da Ordem dos Frades Menores de Tr.
Marcos de Lisboa que os arribidos nfo tinham em qualquer das suas duas edig@es
(1556-1562; 1614-1615) ou, se quisermos ser, mais que prudentes, benévolos, néo
parece terem tido... Seria S. Francisco, como outros, mais que um santo lido e
meditado um santo "seguido” através de uma Regra e, sobretudo, pregado? Mesmo
entre os seus? Preferimos abster-nos imaginar.. Talvez, porém, a lvraria da
Arrébida se defina um pouco melhor por tudo isto... Por outro Jado, valeria a pena
verificar - contas que ndo fizemos - se, apesar de tudo, a biblioteca que temos
presente nfio terd conhecido grande desenvolvimento no século XVII. Por vezes,
tivemos a sensagdo de estar diante de uma livraria do séoulo XVIIL.. Teria sido
assim em todas as ordens religiosas? E possivel, mas nfio deixa de ser aleccionador
ver como a biblioteca assinala, com naturalidade, a evolugio desses franciscanos que
de isolados em 1542 na Arrdbida acabam por se interessar pelo ensino
universitdrio.., E, desde este ponto de vista, a biblicteca, nos seus grandes nicleos
bibliograficos, denota-o imediatamente, confirmando-nos quante as “constantes” da
sua orientagdo sdo mais importantes que a existéneia de alguns exemplares de cerfos
autores que, em determinados contextos, foram wm tanto polémicos...

Gostariamos de fazer algumas observagfies sobre o que poderiamos
chamar os aspectos técnicos deste Catdlogo. Como o seu autor deixa claro na
Infrodug#io (p.13), o trabalho estd alfabeticamente ordenado pelo nome dos autores
das obras catalogadas, considerando, antes de mais o apelido e depois o nome
prdprio «sempre ortografados de uma mesma forma, de preferéneia a portuguesa ou a
mais usada em Portugal». Segue-se a transcri¢io do titulo completo da obra (quando
ndo do inteiro rosto do livro), do lugar, data e impressor da obra. Por remate,
acompantha, muitas vezes, a entrada uma breve nota em que se prople, como j&
dissemos, 2 identificacfio do autor, as circunstincias de publicagio da obra e a quem
fol dedicada, a existéncia de censuras..., etc. Em principio, optou-se por um
excelente critério..., mas permita-se-nos - ¢ bem sabemos quanto ¢ dificil atirar a
primejra pedra - recordar que tais critérios nem sempre foram seguidos, introduzindo
um certo caos na catalogago e na consulta desse instrumente de trabatho. Quanto 4
determinag#io do apelido do autor ndo parece possa explicar-se porque se preferiu
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fazer entrar Miguel Angel Pascual (n°42) por Angel e nfio por Pascual e Juan Basilio
Sanctoro (n°124) por Basilio e no por Sanctoro... , isto ¢, pelo segundo nome e néo
pelo apelido... Bem sabemos que, alguma vez, ¢ dificil distinguir em nomes
espanhéis um apelido de um segundo nome..., mas uma consulta a J. Simoén Diaz
{por exemplo, a0 acessivel Impresos del Siglo XVII, Madrid, 1972, onde v&m tais
autores: n°1212 e 768 respet,, e do primeiro até a mesma obra e edigfo} teria
resolvido a questdio com seguranga. Ora, aceitando até a sua entrada por Angel & por
Basilio, nio deverfamos, entfio, aplicar o mesmo critério aos Juan Antonio Baco
(1°96)..., aos Pedro Jayme Bachi (n°94)..., aos Juan Eusebio Nieremberg (n°736-
743), este até com a plausivel “justificagdio" de que em Portugal quase sempre foi
citado por" P. Juan (ou JoZo) Eusebic"... Por outro lado, a escotha do primeiro
apelido nos autores espanhéis (isto &, o provavel apelido paterno) € critério que nem
sempre funcionou na catalogagio desta biblioteca, pois um D. Juan de Aranda
Faxardo y Guzméan (n°413) entrou por Faxardo y Guzman e ndo, como se esperaria,
por Aranda; o mesmo se diga, ainda a titulo de um exemplo mais, de Luis Tineo de
Morales (n°713) que aparece por Morales e, néo, como seria natural ¢ regista um
vulgar, mas preciose, Palan, por Tineo. Infelizmente, porém, estas pequenas
oscilagies que, talvez a informatica, nos seus maravilhosos jogos, venha a anular,
estendem-se & transcrigiio dos nomes préprios, pois ndo se percebe porque Cristobal
de Avendafio (n°76-78} surge como Christoval.., Cristoval Moreno (n°714) como
Cristoval..., e Cristobal de Fonseca (n°447) - note-se que & castelhano - aparece
como Cristovio... Juan de Avila (n°80-85), o célebre P. Avila que é um marco na
espiritualidade peninsular do século X'V, aparece, concisamente, com o seu Juan, tal
como o P. Juan Baptista Poga (1°108), mas a seu lade temos um Jo#o Antdnic Baco
(n°96) quando o que ¢ ¢ o que estd no rosto da obra ¢ Juan Antonio Baco... Depois,
para além destes exemplos, encontramos uma curiosa variedade de transcrigfes de
"Tofio" que viio desde Joannis (n°363, 788, 1165) a Joannes (n°428), passando por
Joanne (n°630, 723), por Joanni (n°859)..., o que parece ser uma arbitariedade
baseada - em nossa opinidio, injustificavelmente - em uma pretensa fidelidade
latinizante ao estatico titulo sem atender sequer ao caso gramatical... E, por vezes,
onde esti um Joannis (nas suas variantes gramaticais e, também, graficas) que seria
o que, de acordo com a préatica normat do Caidlogo, deveria aparecer..., depara-se-
nos um Jodo..., como no caso de Jodo Vicente Patuzzi (n°821). A mesma fidelidade
latinizante determina, entre outros, uns Pelri Galatini (n°483) e Augustini Steuchi
(n°1076)... E que direitos especiais terd o P. Jean Croiset (n°323-325) para ver o seu
Jodo correctamente transcrito por Jean e nfo por esses Juan ¢ Giovanni que vém
nessas tradugies de obras suas para castethano e italiano? Porque assim era
conthecido ne afrancesado século X VI portugués? Talvez - embora n&o o saibamos -
, mas nfo cremos que o difindido Nicolau Causino tivesse sido mais conhecido por
Caussin como aparece no Catdlogo (n°232). Deixemos pequenas e impertinentes
gralhas como essa que  transformou o portuguesissimo ID. Fernando Correia de
Lacerda (n°584) num castefhanissimo D. Hernando... ¢ a outra que fez do célebre
cardeal jesuita Francisco de Toledo um Francisco de Toleto (n°1112-1113) de sabor



220  Recensdes

mais italianizante que latino... A mesma oscilaglio se poderd assinalar com alguns
exemplos para os apelidos, pois o celebérrimo Paolo Segneri, 8.J. aportuguesou-se,
mercé de uma espécie de transcrigio fonética, em Senheri (n°1031-1041), Seria sob
esta ortografia que o nome desse jesuita era mais conhecido? De todos os modos,
esse Senheri fez com que esperdssemos que o italiano Pietro Tolognetto surgisse
como Tolonheto quando o que se nos depara ¢ esse castigo castelhano Tolofieto que
vem na tradugdio da sua Vida... de Fray Inocencio Chiuse (n°1114). Do mesmo
modo, se do difundidissimo moralista Fr. Martin de Torrecilla (8°1120-1126) se
transcreveu correctamente o nome, porque a Fr. Francisco de Torrejoncillo (»°1127)
se aportuguesa o apelido para Torregoncilho? E porque se terd catalogado o grande
Louis de Blois, ora, correctamente, por Blosio, D. Ludovico {(n°128), ora por 13,
Ludovico Blosio (n°628)? Se é certo que Ludolfo de Saxénia ¢ dito Ludofo
Cartusiano na régia impressio da itraducfio em portugués da sua Vita Christi
(Lisboa, 1495) - obra que, curiosamente, parece nfio ter existido nesta biblioteca
quer nessa tradugo em portugués quer em qualquer das numerosas edigies do
original latino - nfio cremos, porém, que por "Cartusianos” se conhecessem 08 vdrios
autores cartuxos que se conservam na livraria. Com efeito, a néo se conservar o
latino original - Dionisius Cartusianus (n° 346-356), talvez fosse preferivel eliminar
o arcaico cartusiano pelo mais recente e usado cartuxo. De qualquer maneira,
estamos certos que Laurentius Surius, também ele cartuxo de Colénia, nunca surge
como Cartusiano...(n°220), mas, sim, muito simplesmente por Lourengo Surio, ji
que poucos saberiam que, na verdade, se apelidava Sauer...... E porque hi-de um
Lourengo entrar por Cartusiano ¢ outro Cartusiano por Dionisio?

E, na mesma ordem de ideias, ser4 legitimo catalogar por Mantovano (isto &,
de Méntua) aquele Giovanni Battista Possevino (n°651), por Parentino (de Parenti?)
esse Giovanni Antonic Pantera (n°818), por Verulamio (de Verulam) Francis Bacon
(n°1149)? Entfio porque nfo respeitar o Hasselense (n°1104-111), o Aveirense
(0°1048) ou o Segoviense (1067)? Talvez a informatizagdo do Catdlogo svavize tais
discrepéncias, mas nfo parece que consiga fazer-nos perceber por que razdo o
dominicano Silvestre Mazzolini de Prierio, autor da Swmma conhecida por
Silvestrina hé-de vir registado por Pe. Silvestre (n°10 62) ou porque a Dimas Serpi
se tem de fazer entrar por Dimas e nfo por Serpi (n°343) e, sobretudo, por que razédo
Paolo Sarpi, por muito famoso que tenha sido, hé-de vir tratado por Fra Paolo
(0°427)7... E o autor do Novwm Organum serd mesmo Fr. Baconi Verulamio?
Cremos que o célebre chanceler teria ficado siderado ao ver o seu Fr. de Francis
transformado por contdgic... num papista ¥Fr. de frater.. E, ainda dentro deste
capitulo, valerd a pena em futura edigio tefirar aquele impertinente A que se
introduziu, como se abreviatura fosse de algum nome préprio e ndo uma simples
preposicio lating, na entrada de Thomas a Kempis (n® 577-579) e, por isso, para
evitar despistes e comentdrios, traduzir, como geralmente se pratica, essa preposi¢#o
por "de” e pbr, simplesmente, Kempis, Tomds de... O mesmo se diga sobre 0 n°363.

Onde, porém, hos atreveriamos a sugerir um maior apuro & nas identificagfes
das ordens religiosas a que pertence grande nimero dos aufores que guarda a
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biblioteca. A Ordem de 8. Francisco que, verdadeiramente, ¢ a Ordem dos Frades
Menores (O.F.M,) nfio cremos gue alguma vez, qualquer seja a reforma a que nos
refiramos, possa ser dita Ordem Menor de S.Francisco (n° 56, 75 er passin) numi,
talvez, decalque da Ordemn Terceira de 8. Francisco...., nem Ordem Menor de Estrita
Observéncia (n° 32)..., nem Ordem dos Frades Menores Descalgos de S, Francisco
(n° 977)... E os seus membros nio se reconheceriam num "franciscano minorita” (n°
928, 1104), tal como um léio, isto é, um Cénego Regular de S. Jofio Evangelista, ndo
poderia reconhecer-se naquele "Coénego Secular" {mesmo que, benevolamente,
secular seja gralha por regular...) com que Fr. Francisco de Santa Maria (n. 973-974)
vem classificado... E que instituto religioso serd aquele a que se chama Ordem dos
Reformados a que se diz ter pertencido o P. Anacleto Reiffenstuel (n°904)?
8.Francisco de Paola fundou, nfio qualquer Ordem Menor, mas os Minimos a que
pertencia Fr. Gabriel Lépez Navarro (n° 622). Por outro lado,conviria esclarecer que
esses intmeros Clérigos do Hébito de S, Pedro sdo simples presbiteros do clero
secular - como muito bem se anota alguma vez: n® 782, 785 - ¢, por isso, ndo lem
qualquer sentido dizé-los Religiosos do IHabito de 8. Pedro.. ¢ ainda menos
Religiose Eremita do Habito de S. Pedro (n° 320, 612 ef passim). Neste #ltimo caso,
o que poderia dar-se ¢ estarmos na presenca de um sacerdote secular que tivesse
cura de uma ermida..., mas que nem por tal era, verdadeiramente, wm eremita...
Neste campo, talvez tivesse sido preferivel eliminar todos os "Frei” e os "Dom” e os
"P.e" e 03 "Doutar” & os "Monsenhor"... e os "Sio" ¢ indicar a ordem respectiva pela
sigla com que, em geral, se véem identificadas os ordens religiosas (O.F.M...,
OFM.Cap...., O.8B..., OCarth.., 0.C..., 0.CD..., 8J., O88T.., etc) ¢ dar,
se tal fosse considerado necessdrio, 0 que nfio cremos) a4 sua “tradugdo” em
apéndice...

Por fim, neste campo ingrato em que nem mesmo os mais cuidadosos estio
isentos de quedas, recordemos que serd necessdrio ainda corrigir outras pequenas,
mas tristes gralhas (Viena por Veneza, n° 652; Salvat Mater por Stabar Mater, 1°
554; benedictino por dominicano, n® 690; Paiva, Diogo de, por Andrade, Diogo
Paiva de, n° 807) ou eruditas formas hoje completamente desusadas (Pistoria por
Pistoia, n® 625), ete... E isto porque um leitor "actual” nem sempre tem capacidade -
saber e critica - para o fazer...

H4 ainda duas notas que sera necessario reformular. A primeira diz respeito
ao n°® 611, a arquicélebre Historia del Famoso Predicador Fray Gerundio de
Campazas que o sen autor, o jesuita Francisco José Isla publicou sob o nome do seu
amigo D.Francisco Lobén de Salazar como unico meio de ver autorizada pelos seus
superiores essa critica feroz e divertidissima aos pregadores do seu tempo...
Fr.Gerundio ¢ personagem de ficgdo com nome de modo verbal... e os carmelitas -
descalgos ou néie - nada tiveram a ver com o seu criador... Os documentos reunidos
nesta edigiio dizem respeito & viclenta polémica que se seguiu - naturalmente! - 4
publicagfio da critica do ¥. Jsla... A segunda nota a refazer concerne 2 obra do P.
Manuel Consciéneia, dcademia Universal de Varia Erudicdo Sagrada e Profana
(n°297) que nfo é possivel classificar de «famosa coleciinea de contos», poissea
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obra foi, de facto, «famosay ndo tera sido por ser uma «colectinea de contosy, porque
ndo o é, ainda que, como exemplum, possa ter algum muito breve. E, mesmo assim,
estd longe da Nova Floresta do seu confrade Manuel Bernardes. ..

Um dos aspectos mais interessantes desta livraria revivida ¢ a possibilidade
que oferece de poder seguir as orieniagdes - que tanfas vezes foram também
caprichos - da censura inquisitorial ao longo dos séculos XVI a XVIL O autor do
Catdlogo prestou um relevante servigo ao anotar os exemplares censurados, por
vezes ainda a extensdo da censura € até os nomes dos censores, ja que ndo € tarefa
fécil reunir um conjunto de obras em que directamente se possa verificar a censura -
extensflo, consequéncias para o exemplar e, logo, para a leitura da obra, os critérios
e 0s métodes... E quande dizemos métodos, referimo-nos aos meijos de levar a cabo a
censura expurgativa que podem ir desde o corte da pégina ou paginas.., corte de
linha ou paragrafo..., simples trago que, embora dificultando, permite a leitura da
passagem visada...., etc. A este propésito, é curioso que, pelo que se deduz da
respectiva nota, o exemplar onde vem De Areanis De Catholicae Veritatis (n°483)
do franciscano Pedro Galatino que possui a biblioteca da Arrdbida esteja limpo de
censuras... E aproveitemos para esclarecer que o que se diz em nota a essa obra a
que j& nos referimos anteriormente: ndo tendo, alguma vez, manejado a edigdo de
Basileia de 1550 publicada por J.Hernagius - a que se conserva na livraria da
Arrdbida -, conhecemos, porém, a de 1561 feita na mesma cidade e pelo mesmo
impressor. Em exemplares desta edigdo existentes em bibliotecas portuguesas
censurados pela Inguisicio de Coimbra nos comegos do século XVII cortaram-se,
como assinala o antor do Catdlago, cerca de trezentas paginas..., ndo, porém, da obra
de Pedro Galatino, mas, sim, do De Arte Cabalistica de T.Reuchlin dedicada a Lefo
X... e, depois de muitas hesitages no quadro conturbado dos primeiros momentos
da reforma luteriana, realmente proibida. Assim, na edigio de 1561, ¢ De Arcanis...
ndo sofreu qualquer censura e, por isso, ndo The falta qualquer pagina. O que lhe
suprimiram integralmente foi, portanto, o De Arte Cabalistica. Tais informagdes
como as que contém a nota, j& tém corrido em outros catilogos, mas por mera
desatengo... E se o livro de P.Colona, dito Galatino, foi dedicado a Maximiliano I,
foi, entre outras, pela razfo importante de que tendo o imperador autorizado, em
1508, por pressdo dos dominicanos de Colonia, a destruigéo dos textos he braicos,
em 1510, por acefio do préprio Galatino, foi o decreto imperial retirado... O que ¢
uma histéria um pouco diferente da que, geralmente, corre & que glorifica tanto o
imperador como o influente franciscano.

Gostarjamos ainda de ajudar a completar algumas entradas propondo a
identificagio de algumas obras que aparecem no Catdloge sem nome de autor.
Assim, o Compendinm Theologicae Veritatis (n°267) que poderia esperar-se, se o
exemplar estivesse completo, viesse atribuido a S.Boaventura, pois sob ¢ eu nome
correu quase sempre, ¢, a fiarmo-nos no saber de B.Distelbrink (Boraventur Scripta
Authentica Dubia vel Spuvia Critice Recensite, Roma, 1975, 104) de Hugo Ripelin
de Estrasburgo (T1270); o Libro de la Restauracién del Hombre (n°604) pertence a
Ferniio Ximenes de Aragdo, tendo sido editado pela primeira vez em Lisboa em 1608
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por Pedro Craesbeck; o Teatro del Hombre, el Hombre que estd encadernado com
Politica de Dios, Govierno de Cristo de Quevedo (n°884) deverd ser a novelita de
Tuan de Zabaleta, Teatro del Hombre, ¢l Hombre, Historia y Vida del Conde Matisio
(Madrid, 1652, Coimbra, 1661, The Spiritual Combat, Londres, 1782 (n°1074)
talvez possa ser - seria preciso confonirar os textos, pois os titulos induzem, tantas
vezes, falsas pistas - uma (4%) edigdo de Il Combatimento Spirituale de 1.Scapoli,
traduzido pela primeira vez para inglés em 1598. E ainda que nos tenhamos limitado
a analisar o Catdlogo da biblioteca dos arrbidos e ndio do Acervo que lhe estava
Anexo pensamos que o Bispo de Coimbra autor de umas Palavrus relativas ao
Fallecimento do Sr. Conde de Casal Ribeiro, Lishoa, 1897 (n°1399) deverd ser
identificado com D.Manuel Correia de Bastos Pina que foi bispo de Coimbra entre
1871 ¢ 1913.

Todas estas notas - algumas tfio mifdas que mais parecerdo impertinéncias -
resultaram do imenso interesse - para néo dizer paixdo - com que inicidmos, depois
de nos termos maravilhado com a surpresa, devida, talvez, & nossa ignordncia, da
descoberta de uma antiga livraria conventual conservada nos seus livros, a por em
pritica o voto do autor do Catdloge e da Fundagio Oriente: que a livraria - g,
naturalmente, antes de mais o seu Catdlogo - sirva & investigagdo. E um excelente
voto a que, como a todas as coisas belas, hd que exigir seriedade de meios e de
fidelidade. Seria terrivel se aos louvores que hd que dizer - e nunca serfo demais -
pelo cuidado de preservar essa bibloteca e de comegar, de algum modo, a franqued-
la tornando phiblico o seu catdlogo,ndo juntdssemos a boa vontade de contribuir para
que esse monumento cumpra cabalmente a sua fungfio. E poderd ser que nunca,
como neste caso, a proluxidade destas notas se deva, parafraseando o Padre Vieira, a
que nos faltou o saber para ser mais breve.

José Adriano de F.Carvalho

Alain DIERKENS (compil.), Apparitions et Miracles, edition de 1'Université Libre
de Bruxelles, 1991,

Composta por dez artigos que correspondem a dez das treze comunicagfes
proferidas em 1991, no Cologuio Internacional anual do "Institul dTetude des
Religions et de la Laicité", na Universidade Livre de Bruxelas, esta obra apresenta-
se-nos sob o signo da heterogeneidade. Heterogeneidade que decorre da variedade de
épocas e civilizagBes estudadas - do Antigo Egipto 4 Europa do sécule XX da
variedade de perspectivas adoptadas - psicologica, sociologica, literdria, da
variedade de temas e problemas tratados ou apenas suscitados ou aflorados - desde a
relagdo entre aparicio e milagre e as concepges religiosas, filoséficas politicas ou
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até a tradigfio literaria, até 4 questdo das fontes documentais que servem de base a
investigagdo.

A comunicagdo de Jean Dierkens, que abre esta compilagdo, constitui a
{inica tentativa de tratamento teérico global do fendmeno da aparigfo. E, talvez, por
essa razfio que Alain Dierkens, no seu discurso de encerramenfo do congresso,
procursndo refirar da heterogeneidade das comunicagSes, um fio condutor que
constitua ponto de partida para futuras investigagSes sobre o tema, remete para este
trabalho. Por outro lado, esta primeira comunicagio & também a tnica que pretende
estudar as aparigdes no mundo de hoje, fora de qualguer enquadramento religioso ou
até histérico. Mas, por este facto também, parece situar-se wm pouca "fora" do
dmbito de um congresso de Histéria das Religides ou simplesmente de Histéria,

Para Jean Dierkens, aparicdo (ou viso) € a percepgéio de uma realidade,
exterior ou interior, operada por um sujeito que sc cncontra num estado de
consciéncia particular. No estudo da percepgdo devemos ter em conta, quer a
realidade que estimula a percepgfio, quer a estrutura psiquica do observador que
confere um significado a essa estimulagfio. Toda a percepgfio ¢ uma percepgéo
significativa. Ela depende de estimulos objectivos - realidade complexa e fluida na
qual o sujeito faz uma triagem com vista 4 retengéio, no plano da consciéncia, de uma
parie infima dos estimuios, relegando todos os outros para o campo das percepedes
subliminais. Mas a percepgfio é. também condicionada por factores subjectivos,
sejam eles estruturas perceptivas comportamentais e ideoidgicas hereditirias -
arquétipos que condicionam a propria aprendizagem perceptiva, ou o discurse da
culiwra que enforma a nossa apreensfo da realidade; ou as vivéncias pessoais
anteriores do sujeito.

O aspecto mais interessante da comunicagfio prende-se com a tentativa de
integrar no estudo das apari¢Bes algumas das aquisicBes mais recentes da psicologia
e em especial da psicologia transpessoal.

Sem negar o interesse ¢ o valor cultural, histérico, sociolégico religioso on
psicopatoldgico do fenémeno, Jean Dierkens pretende encontrar e descrever a base
objectiva da apari¢o, o estimulo sensorial para além do discurso simbolico através
do qual o mediwm transmite a sua experiéncia. A comparagfio de descrigles do
fenémeno em diferentes épocas e culturas bem como a conclusfo, na actualidade, de
experiéncias com mediuns treinados, deverfio permitir um estudo racional e
objectivo.

Esta perspectiva que se pretende a-cultural e a-histérica - e poderiamos
discutir se o é verdadeiramente - apresenta-se como distinta da das oufras
comunicagBes que, de uma forma ou de outra, se centram numa época histérica e
culturalmente definida, e relacionam a forma como aparigBes, visBes ou milagres
surgem e sfo difimdidos, com a situagdo politica, social ou cultural, com as
concepges filosoficas, religiosas ou até estético-literdrias da época.

Assim, Roland Tefhin mostra como, no Antigo Egipto, a nogéo de aparigio
ou de milagre - no sentido que na nossa lingua esses fermos t8m de fendmeno que
subverte as leis da natureza, a ordem natural do mundo, - ndio se pode aplicar a
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relagdio ou ao contacto entre o mundo dos deuses e o dos homens. Quer se trate de
aparigdes permanentes - manifestagGes regulares dos deuses no mundo dos homens,
altravés de imagens, animais sagrados, do proprio rei - quer se trate de intervengdes
inesperadas, para os egipeios, os deuses actuam no mundo dos homens sempre de
acordo com uma mesma ordem natural que rege os dois mundos. Os milagres sdo
apenas feitos extraordindrios que constituem dons dos deuses ¢ que revelam o seu
poder. :
Numa fase mais tardia, os milagres tendem a ser vistos como
manifestages do poder arbitrdrio dos deuses. Surgem, entdo, os primeiros ordculos.

Também Baudouin Dechameux relaciona a concepglio de aparigdo e de
milagre que Filon de Alexandria e Plutarco apresentam, por um lado, com a crenga
tradicional e popular, coman & tradigio grega e judaica, de que o universo estava
povoado de anjos e demonios; por outro lado, com uma concepglio filosofica do
homem e do mundo, de raiz platénica. Este fundo tradicional e filosdfico comum
permite explicar as semelhangas entre o fildsofo de origem judia e o moralista
pagéo.

TMuma linha de pensamento semelhante, Jean-Marie Sansterre analisa a
evoluglio da pratica pagd da incubagfio, que consistia em dormir num templo para
suscitar o aparecimento, em sonho, da divindade do templo para que ela atendesse a
um pedido. A pratica da incubagiio foi recuperada pela Alta Idade Média cristd,
sobretudo no oriente, mas sofreu algumas transformagGes importantes de acordo com
as novas concepg¢des religiosas.

Na quinta comunicagio, Henri Platelle pSe em confronto crengas e praticas
populares ancestrais, mas ainda muito vivas no periodo do Renascimento Carolingio,
com 2 visio teologica e filosdfica que delas dd o espirito culto e licido de Agobard,
bispo de Lyon na épaca (séc. IX). Parte do relato, feito por Agobard, de algumas
préticas que o bispo considera supersticiosas. S3o elas, a crenga nos fempestarii -
habitantes do fim do mundo com poderes para modificar o tempo atmosférico - e a
crenca de que as convulsSes calectivas em locais de culto, que em alguns casos
relatados atingiam grandes proporgies, constituiam milagres, isto €, sinais da
intervengdio de Deus. Agobard rejeila cstas crengas com argumentos racionais - falta
de provas , e teoldgicos - a intervengfo divina traduz-se num bem, o que ndo se
verifica nestes casos,

Jacques Marx e Anne Morelli véo levar-nos da Idade Média até 4 nossa
era, e estudar, agora numa perspectiva mais sociologica, alguns aspectos do surto de
aparigBies marianas, que teve inicio na segunda metade do século XIX ¢ que se
prolongou até acs nogsos dias.

Jacques Marx analisa a forma como a aparigio da Virgem em La Salette,
em 1846, se inscreve no scatimento € na consciéneia religiosa da época, nas vérias
camadas sociais - do povo & hierarquia catdlica, ¢ em especial o eco que teve na
"literatura catdlica” dos finais do séeulo XIX e inicio do século XX,

Comega por situar esta "literatura catdlica" na sensibilidade cultural e
religiosa de uma época dividida entre a expansiio do materialismo positivista, € o
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desenvolvimento de um profetismo militante, acompanhado por uma literatura de
caracter apocaliptico. Trata-se de uma literatura de convertidos, com tudo o que isso
implica de extremismo intelectual, de insisténcia amarga ¢, per vezes, neurdtica na
nogéo de culpa ¢ de pecado.

Depois de relembrar os factos mais importantes relativos a aparigio de La
Saletle e a4 contestagfio que a mensagem da Virgem suscitou, Jacques Marx procura
uma explicagio para wm fendmeno & primeira vista estranho: o enorme impacto que
uma mensagem inicialmente tdo popular, tio rural, teve, nfio nas camadas populares,
como em Lourdes, mas precisamente junto de intelectuais, escritores e poetas. Se ¢
facil situar a série de aparigbes marianas nmo contexto social e politico, de
descontentamento geral e de crise de consciéneia, a explicagfo deve procurar-se
também na tradigdo literdria. Vercruysse, por exemplo, retoma, ium fom profético e
apocaliptico, temas do século X VI, como o da conversfio dos judeus, da vinda dos
filtimos tempos, do nascimento do Anticristo, mas agora, pela primeira vez,
associados 3 figura de Maria.

J. Marx termina o seu artige mostrando o papel de La Salette na converséo
e na obra de Huysmans, Léon Bloy, Claudel e Massignon. Caracteristicas do local
da aparicio - inacessivel e indspito -, conciso, hermetismo, secretismo da
mensagem, o ressuscifar de uma tradigio literdria, e, sobretudo, sensibilidades
religiosas atormentadas, tude se conjuga para o desenvolvimento daquilo a que T.
Marx chamou a "literatura catdlica”. Mas foi também esta literatura que fixou a
imagem La Salette e a associou definitivamente 4 ideia de desgraga, de pecado.

Partindo das defini¢fies que a hierarquia catéliva dé de aparigBes e de
milagres, Anne Morelli pde em evidéncia a evolugiie de posigUes, denfro da prépria
Igreja, desde o principio do século. Se todos concordam em considerar que a crenga
nas aparicbes ndo comsfitui artigo de f& nota-se nos anos 70/80 uma maior
desconfianca em relagfo a numerosas apari¢Bes e milagres concretos, sobretudo
quando acompanhados de extensas mensagens e profecias de tom apocaliptico. Mas
n#o se nega a possibilidade de ocomréncia das aparigBes - coroldrio da fé no poder de
Deus.

A nivel popular, pelo contrario, constata-se um recrudescimento da fé nas
aparigdes e milagres, patente no aumento e diversidade de locais de culte ao longo
dos anos 80 e no aumento do mimero de milagres nos locais n#o tradicionais ¢, por
isso, menos controlados pela Igreja. Anne Morelli relaciona esse recrudescimento,
com a crise social e de consciéneia - o que a prépria Igreja reconhece -, com a
atitude da Igreja de facilitar o procedimente que conduz 2 beatificagiic ¢ 4
canonizagdo, € com a pressio dos movimentos de renovagio carismatica.

Na 8 comunicagfo, Michel Graulich analisa o conteiido de numerosas
profecias astecas contidas em documentos posteriores 4 chegada dos espanhdis.

Distingue as profecias de inspiragiio espantiola das profecias de inspiragdio
asteca. As primeiras eram profecias laudatérias de apoio & conquista, que
anunciavam os beneficios que os indigenas colheriam da ocupagfio espanhola.
M.Graulich refere, sem aprofundar, a influéneia de elementos de inspiragio
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franciscana - esperanga milenerista na implantagio do monoteismo geral, na
possibilidade de criagfio da paz universal. As segundas, anunciadoras de catéstrofes,
explicar-se-iam pelos sentimentos de medo e de angistia que se criaram e se
difundiram desde a descoberta da América até i chegada dos espanhéis ao México.
Por outro lado, estas profecias assumiram para os astecas uma fungdo integradora: a
destruigiio da sua civilizagdo, lodas as desgragas ocorridas, sdo apresentadas cormo
algo que ja estava previsto, que se integra na sua concepgdo do mundo ¢ na sua visfio
ciclica da Histéria.

As duas Gltimas comunicagSes versam sobre civilizages - islémica e
judaica que apresentam numerosas afinidades entre si e com a civilizagdo cristd.
Com efeito ha temas e problemas comuns: o da afirmaglo ou negagfio da fé nos
milagres; o da relagio entre milagre e profecia; o da conciliagiio enfre a fé nos
milagres e a evidéncia racional de uma lei natural que rege o mundo.

No que respeita 4 civilizagio islimica, Anne Clande Dero mostra como
relatos milagrosos, culto popular e exegese mistica vdo influenciar-se mutuamente
para formar uma vasta lenda hagiografica em tomo de Maomé, que serd adoptada
pela maioria dos crentes.

Comega por referir a disting@o que a teologia drabe [az entre Kardma -
"milagres” ou melhor, acgbes prodigiosas de que sfo capazes certos homens, €
Mhidjiza - " milagres piblicos” ou "milagres proféticos”, reservados a Deus ou aos
profetas. S6 estes Gitimos subvertem a ordem natural das coisas com vista a uma
revelagio ou anunciagdo. As posigSes das escolas teolégicas vio desde a aceitaglo
sem restrigiio de todos os tipos de milagres até a aceitagdio apenas dos milagres
proféticos. Mas estas divergéncias desaparecem quando se trata de analisar a
biografia de Maomé. Anne Claude enumera, entdo, os diferentes milagres relatados
nas diferentes biografias, salientando, contudo, a dificuldade de estabelecer a sua
cronologia. ,
Finalmente, Roland Goeschel estuda a relagio que se estabelece no
pensamento judaico entre natureza - entendida como o conjunto de leis que regem o
universo, e milagre - transgressio da lei natural operada por acgfo de Deus.

Se para o homem biblico a distingfo nfio ¢ pertinente, uma vez que o
milagre faz parte integrante da natureza das coisas, jé4 a literatura rabinica da
Antiguidade adopta uma atitude ambivalente, mas tendencialmente céptica, em
relagio 4 possibilidade de ocorréncia de milagres - o tempo dos milagres estaria
acabado. I na Alta Idade Média que a questfio se coloca explicitamente, ao mesmo
tempo que se relaciona milagre com profecia: o milagre serd o critério que permite
estabelecer a verdade profética e serd sempre precedide por uma profecia.

R. Goetschel percorre a obra de tiés autores medievais - Saadia,
Maimonidas e Nahmanidas para mostrar come , de uma forma ou de ouira, todos
conseguem harmonizar a razdo e a fé ( em especial a fé nos milagres biblicos, na
Providéncia Divina, na liberdade do Homem.

No inicio desta recensSio referiamo-nos 4 heterogeneidade daobraed
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dificuldade de enconirar um fio condutor que, para além do vasto tema do congresso,
ligasse as diferentes investigages aqui relatadas. B certo que a concisdo, gue uma
apresentagio em congresso exige, acentua, lalvez, a impressiio de dispersdo, ja que
prejudica o aprofundamento de muitas questSes, & primeira das quais serd mesmo a
da defini¢io do conceito de aparigio ou de milagre. Mesmo deixando de lado a
distingfio sempre problemética entre vis&o ¢ apari¢do, ndo fica, tho-pouco, clarificada
a distingfo entre aparigiofvisio e sonho (e ndo podemos esquecer que muitas das
aparigBes relatadas surgem em sortho}, nem a relagio entre aparigfo/visio/ milagre ¢
profecia.

Outro problema afiorado em algumas comunicagdes ¢ o do suporte
documental que serve de base & investigagfo, Parece evidente que nfio se poderdo
tratar como tendo ¢ mesmo significado ou o mesmo valor documental os relatos de
uma cranica oficial publicada pela chancelaria real, um texto literdrio, de origem
popular ou ndo, wm texto hagiografico, ou filoséfico, ou moralista, um texto biblico
ou alcordnico. Cada um destes fextos obedece a regras proprias do género, em
particular no que respeita 4 linguagem utilizada - muitas vezes claramente alegérica
ou metaforica, e tem subjacentes objectivos dos mais variados - de natureza pastoral,
polémica, encomidstica etc. Por outro lado € de capital importincia datar os
documentos de que se parte e situd-los no seu contexto historico e cultural, o que
nem sempre ¢ feito com clareza. Raras sdo, por exemplo, as referéncias feitas ao
género literdrio dos documentos em causa. A tendéncie para ndo distinguir nem
discutir os tipos de fontes é tanto maior quanto mais antigas sfo as civilizagdes
estudadas. Relativamente a eventos mais recentes, os autores preferem circunscrever
o trabalho a um fenémeno isolado, ou a um nimeso restrito de autores ou de
documentos.

Por outro lado, muitas comunicagles deixam no ar referéncias e sugestSes
que gostariamos de ver aprofundadas: ¢ o caso da relagfio enfre as profecias que se
difundiram na América Ceniral no séeulo XVI ¢ as profecias europeias. A maior
lacuna contudo, resulta da total auséneia de estudos sobre aparigGes e milagres na
Europa cristél da Baixa Idade Média ¢ da Idade Modemna. Lacuna que A. Dierkens
procura colmatar, na sua conclusfio, com wma referéncia aos trabathos de Clande
Carozzi e Peter Dinzelbacher a que poderiamos acrescentar a obra de William A, e
Christian Jr., Apparitions in late Medieval and Renaissance Spain, 1981,

Em sintese fica-nos a ideia de que, neste como em todos os dominios da
investigagdo, estudos parcelares sfo sempre o primeiro passo - ¢ um passo essencial,
Estes trabalhos dfio, certamente, um confributo para o conhecimento da forma como
o Homem tem encarado a relagfo entre o mundo dos homens, o mundo sensivel, e o
mundo do Além.

Ana Licia Oliveira
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Luis PERDICES BLAS, Pablo de Olavide(1725-1803), El Ilustrado, Madrid,
Editorial Complutense, 1992, 609pp.

Nos nltimos vinte anos, muito particularmente, tém-se multiplicado, em
Fspanha, os estudos monograficos, no ambito do século XVII, arrastando,
consequentemente, a revisio de conceitos e o precisar de opinies, no sentido de
identificar ¢ definir as linhas de orientagiio e desenvolvimento que configuram a
Iustragdo espanhola. Ao estudar - e essencialmente ao reavaliar - a vida e a obra de
Pablo de Olavide, o A. procura demonstrar como a Ilustragio espanhola, sobretudo
aquela que designa como "oficial”, se define como profundamente catélica,
evidenciando a impossibilidade de interpretagBes globais , na auséncia desta
dimensiio que J. Saugnieux havia procurado consagrar pela expressio "Foi et
Lumiéres".

Produto da versdo comrigida e «considerablemente aligerada» da
dissertagdo de doutoramento que o A. dedicou a Pablo de Olavide, esta, ainda assim,
longa obra, de mais de seiscentas paginas, demonstra ¢omo, na interpretacio dos
mesmos factos, diferentes pontos de vista podem conduzir a diferentes conclustes. O
estudo de Luis Perdices Blas inscreve-se, praticamente a partir do titulo, na j4 algo
esquecida polémica, que este trabatho veio inevitavelmente reavivar, sobre o cardcter
afvancesado da personalidade e das actividades desta controversa figura da Ilustagdo
espanliola, seleccionando como principal referéncia a obra de Marcelin Defourneaux,
Pablo de Olavide ou I afrancesado, editada em 1959 e que a despeito de reparos €
criticas que néio chegaram a pér em causa a importincia global das coniribuigdes
aduzidas, permanecia como a biografia e o estudo cléssico e incontornével sobre
este espanhol oriundo do Perd. De facto, o titulo escolhido pelo A., rigorosamente
igual ao de Defourneaux, limita-se a substituir o qualificativo affancesado por
ilustrado. E, neste caso, um titulo é um programa. Reanalisando as mesmas fontes
do estudioso francés, os dados biograficos, a biblioteca, o processo inquisitorial,
Perdices Blas evidencia as raizes profundamente espanholas da cultura de Olavide,
fazendo remontar o interesse por alguns dos seus temas favoritos, a benificéncia, por
exemplo, & tradiglio dos arbitristas espanhdis - e compreendendo nesta expresséo a
apropriagdo da cuftura europeia, & nio apenas francesa..., gue compara com a de
outros ilustrados, jamais classificados como affancesados, Campomares, Jovellanos,
Aranda... A polémica nfio é nova. A tese de Defourneaux, que havia considerado
Olavide «jusquau bout de sa course intelectuelle... par excellence l'afrancesadon
(Defourneaux, Pablo de Olavide, 1959, IX), foi despertando alguma contestago,
contribuindo para retomar um debate que, de algum modo, remonta e reactualiza, de
outra forma e com outra pertinéncia, as tfo discutidas classificaglies, propostas por
Menéndez Pelayo: Jovellanos cra «cristianissimon, «honradissimor e causiero
moralistan, enquanto Aranda e Manuel de Roda eram «impios», «volterianos» e
«enciclopedistasy, No mesmo sentido em que o trabaiho de Ferndndez de la Cigofia a
proposite de Jovellanos (Jovellanos, ideologia y actitudes religiosas, politicas y
economicas, Oviedo, 1973), a biografia de Aranda, da responsabilidade de Rafael



230 Recensdes

Olaechea e José A. Ferrer Benimelli (B! Conde de Aranda. Mito y realidad de un
politico aragonds, Zaragoza, 1978), ou o estudo sobre o pensamento regalista de
Manuel da Roda efectuado por Isidoro Pifiedo ST (Manuel da Roda. Su pensamtiento
regalista. Zaragoza, 1983) permitiram langar uma nova luz sobre estas figuras,
quase emblemdticas, da ilustragio espanhcla, matizando classificagBes, assim
Perdices Blas ao privilegiar um objectivo bem definido: «librar a Olavide del
desacertado titulo de afrancesado», se obriga 4 revisfo e "re-leitura" das fontes que
sustentam a interpretagio da biografia e bibliografia proposta pelo estudioso francés.
A tarefa nfo é, também, nova. Em 1970, Manue] Capel Margarito contestava, de
forma directa a tese de Defourneaux, acentuando o "espanholismo" de Olavide: «...de
ningin modo le quadra la etiqueta, precipitada de afrancesamento, pues ni se
alimentd en las fuentes del naturalismo enciclopedista, sino en las doctrinas del siglo
de Oro espafiol, ni las concepciones sendo-originales del siglo prerrevolucionérion
{La Carolina, capital de las Nuevas Poblaciones - Un ensayo de reforma socio-
econdmica de Espafia en el siglo XVIII, Jaén, 1970). Opinifio semelhante
manifestaria, em 1976, A, Dominguez Ortiz, considerando, todavia, espléndido o
trabalho de Defourneaux e limnitando-se a situar a sua discordineia na classificagio
wafrancesadoy (Sociedad y Estado en el Siglo XVIII espafiol, 1976, 366, nota 13).
Perdices Blas propde, contudo, uma orientacfo algo diversa que assenta,
essencialmente, na avaliagfio do peso do que designa por «cultura europeiay -
italiana, inglesa, portuguesa... (no caso de Verney, por exemplo...) - sobre Olavide,
tal como sobre outres ilustrados espanhdis, em detrimento da sobrevalorizagdo de
leituras e enquadramentos culturais franceses, Daf que proceda a uma longa revisio
da biografia intelectual e politica de Olavide, estudando em pormencr o seu
pensamento econdmico, sbcio-gcondiico, moral e religioso, aproximando-o do de
outros contempoerdneos e amigos, de forma a demonstrar que o biografado néo deve
ser etiquetado como «afrancesadon, convindo-the apenas, e tdo s6, a designagio
comum a Jovellanos, Aranda, Campomanes... isto &, «el ilustradon.

Seleceionado este ponto de vista, que alids corporiza os objectivos maiores
deste estimulante trabalho, o A. dedica-se 4 desmontagem da argumentagio que no
findo subjaz 4 tese de Defoumeaux, sintetizada nesta assercdio, nunca
expressamente citada, e como que, fodavia, sempre omnipresente: «Olavide 4 la
différence des autres réformateurs delairés du temps de Carlos I, un Campomanes,
un Aranda, un Jovellanos est étranger 4 la grande tradition espagnole» ( Pablo de
Olavide..., 1959, 12), Conira esta, uma anti-tese que coagula a intengfo fundamental
de Perdices Blas, tomando-se o fio condutor do raciocinio desenvolvido ¢ das provas
aduzidas e que, verdadeiramente, ecoava ja nas palavras de Godoy, principe da Paz,
a proposite do célebre auto de fé que envolven Olavide, que em muito contribuin
para uma imagem ewropeia de "fluminado” em pais "obscurantista", da qual procurou
libertar-se, mudando inclusivamente de nome e surpreendendc os francesas por
praticas e devogBes que se lhes afiguravam incompreensiveis para quem vinha
acompanhado de tal reputagfior «sus ideas eran las mismas de sus demds amigos:
Conde de Aranda, Conde de Campomanes, O'Reilly, Ricardos, Roda, Ricla,
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Almodbvar y otros sabios y literatos de la misma época.» (Memorias, edicion de
Carlos Seco Serrano, BAE, 1965). Deste modo, 0 A. estuda, ao longo desta sugestiva
obra, por vezes talvez excessivamente presa ac ponto de vista enunciado, «El afan de
aprender. La formacién infelectualy, «Otros rasgos comunes con sus amigos
ilustrados, fidelidad al Trono y al Altar», «La Espafia retratada en los escritos de
Olavider, «Un reformador para el pueblo de Madrid», «La empresa colonizadora de
Sierra Morena y Andalucian... «La Inquisicion contra un reformistan, «Un
reformador incansable (El programa reformista del Evangelio en Triunfo»...,
particularizando  os textos e os acontecimentos que respaldam a fese de
Defourneaux, de forma a proceder & reinterpretagéo dos dados. Desmonta, assim, a
argumentaglio que privilegia o gosto de Olavide pelo teatro e livros francescs,
baseada, essencialmente, no inventirio da sua biblioteca apreendida pelo Santo
Oficio, mostrando que, por um lado, dos mesmos gostos € das mesmas leituras
comungavam outros ilustrados, e por outro, a Inquisig@o havia listado apenas alguns
livros & ndlo todos, circunstineia que falseia as conclus@es, pois que lhe faltam obras
espanholas, inglesas, italianas, portuguesas, frequentemente citadas por Olavide. A
interpretagiio do auto de fé e da obra mais editada do biografado, E! Evangelio en
Triunfo, organizam e estruturam wm dos nicleos fundamentais deste estudo, que,
alids, como evidencidmos, procura analisar exaustivamente as diversas fases e
vertentes do pensamento de Olavide, de forma a acentuar a semelhanga com outros
ilustrados espanhéis. Para o A., 2 Inquisi¢fo castiga em Olavide néio o pensamento
"sfrancesado”, mas uma piedade "ilustrada", comum aos seus amigos e participante
das suas ideias de benificéncia e da luta contra o écio, que tinha procurado por em
pratica na empresa colonizadora da Sierra Morena. Porqué, entdo, Olavide e nio
outros? No entender do A., sobretudo porque este espanhol oriundo do Perd néio era
nem membro da alta nobreza nem alte funciondrio, e nfio porque era mais
"afrancesado " que outros... Pelo que respeita ao Evangelio en triunfo(1797-1798),
enquanto Defourncaux sublinha a dependéncia face as Délices de la réligion de
Lamourette e a reagedo de Olavide 4 Revolugiio Francesa e aos fendmenos de
descristianizagdo, Perdices Blas acentua a absoluta coincidéncia com o pensamento
do autor anterior a 1776 ¢ demonstra que o Evangelio, mais do que um lexto de
apologética, ¢ , sobretudo, o veiculo de exposigio de um programa de reformas
educativas, agrarias, de benificéncia... construter de um programa ilustradamente
catdlico.

Ainda que, por vezes, excessivamente marcado pela intenglo e tom
polémicos que a introdugio imediatamente anuncia, o A. desenvolve nesta obra uma
solida argumentaglio, baseada simultaneamentc na reinterpretagio de fontes
conhecidas e inéditas, enumeradas em apéndice, proporcionando ao leitor um
manancial de informagées e a certeza de que uma biografia nunca ¢ definitiva...

Zulmira C. Santos
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Séror Violante do CEU, Rimas Varias, Lisboa, Editorial Presenga, 1994, 227 pp.

A edigdo de textos, especialmente de classicos - € se essa edigiio obedece a
critérios minimos de rigor -, é sempre wma iniciativa gue se deve aplaudir. Tanto
mais quando se editam "clésicos esquecidos", tornando-os mais acessiveis 4 leitura e
ao estudo, ao estimulo para novos ou renovados trabathos cientificos.

E ainda que, frequentemente, o nosso conceito de cldssico permanega
associado a um certo némero ou a urn nimero limitado de obras - aquelas que as
historias da literatura foram "canonizando" -, tal nfo deverd impedir que, sempre
que se justifique, se vio redefinindo, senfio as hierarquias (nas porque néo também
as hierarquias?), pelo menos os virios "géneros" - nomeadamente os esguecidos -
que poderfio ser englobados na designagfio de cldssicos. Tal redefinigfo - que
implica novas leituras e renovadas contextualizagdes literdrias, culiurais e sociais -
poder4 autorizar a "redescoberta” de obras ¢ autores que o estudo dos tradicionais
classicos foi relegando para segundo plano, escurecendo ou minimizando o seu
verdadeiro significado literdrio e cultural, desvalorizando caracteristicas que, ainda
que diferentes, sio também importantes para se conhecer e caracterizar uma
literatura... Por isso, a recuperagdo - que significa, antes de mais, lembranga e
divulgagdo - para o leitor actual dos "classicos esquecidos" pode contribuir para o
repensar quer da nogo de classico, quer da propria literatura ¢ da cultura das
diferentes épocas histdricas.

Neste sentido, as edi¢Bes cuidadas e anotadas dessas obras, constituindo
um meio fundamental para esse repensar, sdo, naturalmente, o instrumento mais
adequado para lhe conferir credibilidade ¢ autoridade. Por tudo isso, € de saudar a
edigio das Rimas Varias da poetisa portuguesa do séeulo XVIL, Soror Violante do
Céu (1607-1693), edigdo que conta com a cuidada introdugfo, fixacdio do texto e
notas de Margarida Vieira Mendes. Esta edigfo constitui o 4° volume de uma
colecgfio («Classicos Presencan) recentemente langada pela Editorial Presenca, que
visa a edigio (em alguns casos, como este, a primeira reedigéo) de importantes ou
significativas obras de autores portugueses que permanecem, apesar da qualidade
literéria ou do significado cultural dos seus textos, na penumbra do "esquecimento”.

Esta reedigio tem por base a primeira e Gnica ediglo, de titulo,
compreensivelmente, castelhano, das Rimas Varias de la Madre soror Violante del
cielo, (Rufe, Maurry, 1646), a qual inclui diversos tipos de composigBes poéticas:
Romances, Sonetos, CangBes, Décimas, Madrigais, Glosas, Silvas, Glosas,
Romances, entre outras. Grande parte destas composigBes é constituida por
panegiricos, poemas de ocasifo e de temdtica amorosa, Tal facto, como salienton
Margarida Vieira Mendes, nfo deixa de se apresentar curioso, especialmente por se
tratar de wma freira - ainda que algumas composi¢des possam datar dos anos
imediatamente antes ou do inicio da sua profisstio religiosa - e por nos permilir notar
uma forte ligagio - e atengfo - desta poetisa a personalidades ¢ acontecimentos
politicos, culturais e literarios do seu tempo. A significativa "viragem", do ponto de
vista da temdtica das suas composicdes poéticas, s6 se vird a revelar na colectinea
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postumamente editada, o Parnaso Lusitano de Divinos e Humanos Versos (Lisboa,
1733, 2 vols.), a qual, embora contendo ainda poesias varias de louvor ¢ obséquio,
vé claramente privilegiado o tema do amor divine em detrimento do amor humano.

Naturalmente, o 4mbito tematico ¢ formal dos poemas contidos nas Rimas
Varias estd também enformado por marcas estilisticas proprias, ainda que estas
fraduzam gostos e tendéncias que o chamado periodo barroco ajudou a cultivar. Os
poemas de «louvom ou panegiricos (que constituem mais de um fergo das Rimas
Varias) estdo marcados por um «estilo pompose, hiperbdlico ¢ afectadon, neles
imperando «o vocabuldrio grandiloquente», com recursos retéricos varios,
convencionais ou "modemos”, salientando-se o uso dos graus comparativo e
superlativo, de imagens classicas, de paradoxos e de hipérboles... (Introdngdo, 18-
19). Contudo, apesar do forte convencionalismo destas composicBes, elas constituem
indicadores importantes nfo so das relagdes pessoais ou das afinidades politicas e
literarias da autora, raas fambém de algumas redes literarias ¢ culturais, marcadas ou
nio politicamente, que poderdio ajudar a perceber o proprio contexto cultural e
litersrio da primeira metade de séeulo XVII portugués.

Por sua vez, 0s poemas de tematica amorosa socorrem-se, obviamente, dos
multiplos recursos da linguagem poética, especialmente de tradigdo cancioneiril
cortés e "petrarquista”, ainda que neles se vislumbrem diversas marcas de vivéncias
amorosas interjorizadas ou singulares, mais perceptiveis em algumas composiglies
particulares que, alids, Margarida Vieira Mendes destacou e comparou, da mesma
forma que forneceu na sua cuidada Infrodugdo e nas notas ao texto importantes
chaves e sugestivas pistas de leitura que se revelario indispensdveis para a
compreensio nio s6 desta, mas também de outras obras poéticas do século XVIL

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Maria Teresa BROLIS, Gii Usniliati a Bergamo nei secoli XIII e XIV, Milano, Vita e
Pensiero, Pubblicazioni dell Universitd Cattolica del Sacro Cuore, 1991, 277 pp.

«Sulla originalitd e sulla complessita della storia degli umiliati,
sullimportanza del ruolo da essi svolto nelle cittd dellltalia settenfrionale, non solo
nella vita religiosa ma anche in quella politica, sociale, economica, si hanno oramat
valutazioni storiografiche concordi» (p. 15).

Partindo desta ideia, M® Teresa Brolis leva-nos & descoberta dos
Humilhados num plano mais definido no estudo desta ordem, circunserito no espago
e no tempo - Bérgame, cidade e condado, nos séculos X1 e XIV.

Tendo como base de apoio toda a produgdo historiografica relativa & Ordo
Humiliatorum no Norte de Ttalia do sécule XII aos séeulos XV-XVI, no que concerne
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a aspectos comuns, geograficos e cronolégicos das suas origens, vida e morte, a
autora levanta, capitulo a capitulo, uma série de questdes e apresenta um conjunto de
principios determinantes para o estudo ¢ conhecimento histérico dos Humilhados de
Bérgamo, tudo isto alicergado numa divisdo temAtica ¢ de pesquisa por si so
conducente a uma problematizaciio e estudo de grande alcance e envergadura
cientifica notaveis para uma investigadora ainda jovem, evidenciando um
conhecimento ¢ familiaridede muito grandes com o dificil trabalho que é a
investigagdo histérica, como diz no prefacio Monsenhor Pietro Zerbi.

Gli Umiliati A Rergamo Nei Secoli XIII E XIV apresenta-se-nos de ficil
leitura e compreensio, mercé quer do estilo da autora, quer da forma come organiza
a suz obra, a nivel de escrita e raciocinio, quer ainda da maneira como a elabora
tematicamente, conseguindo estruturd-la de acordo com os varios campos de estudo
que definem a instituigio bergamasca a nivel histérico, social ¢ religiose e como
ordem organizada.

Este estudo possui uma riqueza de contefido, uma disposiglo e wm
enquadramento dos varios temas notdvel, apesar de fratar wm assunto bastante
especifico e pouco ou nada conhecido nos nossos meios académicos.

Um dos pontos interessantes da obra, ao qual a autora se refere muitas
vezes, Teside no facto de, apesar da escassez de fontes para o caso bergamasco,
muitas delas duvidosas ou ja sobejamente "espremidas”, 4 espera de um reexame ¢
releitura de cardcter clentifico, a autora consegue apresentar premissas bastante
importantes para uma melhor investiga¢@o ou aprofundamento do estudo da questdo
dos Humilhados de Bérgamo.

Como as fontes € os autores tradicionais nfio chegam para tudo, pelo menos
para maiores conclusfes e avangos, a autora recorre, logicamente, a estudos mais
recentes, muitos deles da autoria de estudiosos consagrados como Manselli,
Grundmann, C. Thouzellier, B. Bolton entre outros. Esta é uma das linhas de forga
bem exploradas na obra, muito importante como base de apoio em certas ireas
analisadas.

Aqui e além, M® Teresa Brolis opta por fazer um estudo comparativo entre
os autores tradicionais (Tiraboschi, Ronchetti, Zanoni, Violanie e outros), os
modemos estudos, de sintese ou mais globalizantes, ¢ as suas proprias investigacBes
e respectivos resultados e conclusSes, permitindo sempre uma continua base
cientifica de realce. Valoriza-se, assim, o esforgo cientifico que orientou um trabalho
acerca de wm assunto ainda nebuloso, em certos aspectos muito pouco estudado ou
documentado, o que podera, de certa forma, fundamentar a prudéncia e cuidado em
relagdo a certos pontos em que a autora nfo avanga com certezas ou conclusdes
seguras em relagdo aquilo que nfo apresenta ainda principios para tal ¢ que é uma
constante do livro. Para além desta prudéncia, a que talvez possamos chamar
habilidade, fruto do sen a-vontade na investigagio cientifica, M® Teresa Brolis
evidencia, por vezes, alguna diplomacia e cardcter conciliador, alguma limitago
até, nomeadamente no que concerne as referidas comparages enfre os aufores e
estudos antigos e modernos, apesar de a tal recorrer com bastante oportunidade. Essa
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mesma prudéncia é utilizada em certos asssuntos mais delicados ou menos visiveis
no estudo directo e imediato das fontes, como & o caso da vida religiosa e da
espiritualidade dos Humilhados, que, julgamos, mereciam uma maior profundidade
por parte de Brolis, o que aumentaria ainda mais o alcance e relevo da obra em si,
pois trata-se de uma 4rea de capital importéncia e por si s6 bastante delineadora da
evolugéio dos Humithados e dos principios que os nortearam ao longo dos séculos
XIH e XIV. Todavia, a abordagem que faz ndo é desprovida de interesse, o que seria
de esperar era uma exploragho maior de certos pontos apenas aflorados, que,
saliente-se, nfio ¢ wma histéria da espiritualidade relativa 4 presenga dos
Humilhados em Bérgamo. A autora nfo avan¢a muito aqui, quando talvez o pudesse
ter feito, de acordo com a sua capacidade argumentativa ¢ hermenéutica e servindo-
se de estudos feitos nessa 4rea, mesmo tratando-se de um campo rico como este,
embora dificil de facto, mas to singular na evolugdo dos Humilhades do Norte de
Italia. No conjunto geral, esta abordagem menos profunda da espiritualidade nfio
retira mérito & obra, Talvez apenas um pouco de f6lego e de envergadura, numa cbia
que privilegia, e isso é notério, muito mais os aspectos institucional, social, politico-
administrativo ¢ econémico dos Humilhados de Bérgamo do que propriamente os
aspectos espirituais, teolégicos, de caridade ou pregagfo.

O estudo das actividades econémicas dos Humilhados e das suas relagBes
com as instituigBes comunais e mais tarde senhoriais, uma das novidades nesta obra,
indicia-nos alguns avangos e luzes acerca da histéria secial e politica de Bérgamo na
era comunal ¢ na era senhorial. Todavia, M® Teresa Brolis opta apenas pelo
essencial, por uma linha de pensamento e ideias de forma sébria e segura, o que em
parte se explicard pela escassez de fontes.

Analisando a obra de uma forma mais detalhada, poderfamos comegar por
onde a propria autora comegou, precisamente pelas fontes novas e antigas - escudo
protector em relacfio a eventuais criticas, suficientemente mais forte do que um
“telhado de vidro™ do ponto de vista cientifico e com wm contelido capaz por si 56 de
guindar este estudo para o rol dos bons trabalhos de investigag8o sobre as ordens
religiosas do pés-Inocéncio I dos séculos XM e XIV. Umn real progresso, diz Brolis,
no conhecimento da histéria dos Humilhados de Bérgamo depende hoje, antes de
tudo, da leitura e reexame das fontes, de novos avangos e de novas perspectivas,
além de que o material documental, pelo que se pode observar, é ainda em grande
parte inédito e estd extremamente disperso, nfo se conservando, por exemplo,
nenhum findo arquivistico da instituigiio bergamasca. O que existe €, na sua maior
parte, de tipo institucional, administrativo e comercial (este em menor quantidade),
embora daqui a autora tenha conseguido retirar muitas informagdes,

Baseada neste argumento de escassez e no cardcter inédito das fontes,
utilizando dados de alguns estudos publicados (exaustivamente mencionados), dos
catalogos tradicionais (como o de Tirabosehi e Violante, por exemplo) ou também do
seu trabalho de pesquisa, traga-nos wm quadro complexo das fundagbes rurais e
urbanas (das quais nos apresenta um apéndice descriminativo pormenorizado e com
os seus aspectos mais salientes e importantes para posteriores estudos, muito bem
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feito alids), na tentativa de individualizar as principais fases e modalidades de
fixagio e evolucdo das dontus humiliatorum da instituigfio bergamasca. Uma atengéo
muito especial & dada aos aspectos institucionais, como j4 foi mencionado, e também
as mutagBes que nestes dois séoulos fransformaram a primitiva fraternitas fumiliata
da cidade e condado de Bérgamo. Também a vida interna das comunidades, nlimero
e origem social dos seus membros, cargos piblicos e modalidades de admissio na
ordem so devidamente tratados ¢ problematizados, constituindo estes aspectos ¢ o
ja mencionado institucional, os pontos fortes & mais bem conseguidos deste. livro.
Portanto, quer a instituigho em si, quer a imagem exterior dela mesma e fudo o que
ela fez para a constroir, quer a sua historia material e institucional e modo de
implantaclo do ideal Humilhado, tudo isto é bem estudado e apresentado no seu
traco mais moderno na actual obra de M® Teresa Brolis, descorando-se um pouco a
tal profundidade do aspecto espiritual e religioso em detrimento do aspecto material
e mais documentivel. Ainda em relagdio ao primeiro capitulo, por este podemos
avaliar os conhecimentos e grau de estudo da autora nesta perspectiva da histéria da
ordem.

Ainda nesta sintese temaética de evolugic da obra, deparamos com a
abordagem daquele gue é o enfoque menos favorecido deste livro, ainda que bem
delineado ~ o plano espiritual da Ordo em Bérgamo. Sem aprofundar muito sobre 2
capacidade de renovacgHo espiritual destes Humilhados na Baixa Idade Média, Brolis
optou correctamente, em nossa opinifio, pela soluglo mais segura e menos arriscada
de os confirmar nas novas ordens religiosas de cariz pauperistico e mendicante que
surgem apds Inocéneio IH. Em relagdo a isto j4 quase tudo estd dito e a concordincia
¢ generalizada: o que se esperava nesta obra de Brolis seria uma amostragem mais
empenhada e profunda da originalidade dos Humilbados em geral ¢ dos de Bérgamo
em particular em relagfio 4 sua postura e desenvolvimento espirituais dentro do
quadro das vérias ordens mendicantes da época. Ou seja, dentro de toda a
capacidade e criatividade das suas actividades econdémicas e financeiras, na sua
evoluglio ¢ comportamento como instituigdo, na sua participagdo come parceirc
publico nas tarefas e encargos plblicos e adminisirativos e em toda a sua teia de
relagBes com a sociedade civil, como é que conseguiram adaptar os seus ideais e
principios espirituais que estfio na origem da sua aceitaghio e até favorecimento do
Papa e dos bispos bergamascos ¢ de que maneira é que, com todo este quadro
atingiram algum toque de diferenca e porque nfo de originalidade, em relagfio as
oulras ordens mendicantes. Aqui algo ficou por dizer, evidenciando por vezes vma
certa intencionalidade nesse sentido, mas nfo passando do essencialmente jd
conhecido para a ordem em geral. Esperamos nfo estar a ser exigentes demais em
relagio A dimensfio espiritual dos Humilhados esbogada por Brolis e da sua
importéncia, que teve decerto, na espiritualidade medieval. Por exemplo, a atribuida
relagfio inicial com as seitas hereges ou as suas relages com a Igreja local sdo
aspectos da espiritualidade dos Humithados de grande interesse, sem divida, mas a
autora pouco mais lhes fez do que wma leve mengdo. Aqui, alarga o 4mbito da obra e
sai de Bérgamo, optando, como solugdo de recurso, pela generalizagdo que é toda a
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ltilia Setentrional e respectivas comunidades em detrimento do particular
bergamasco (menos documentado de facto), chegando quase a enveredar por um tipo
de comparagfio cntre ambas, ainda que a tenha levantado e associado, com razdo, a
uma comparagio paralela feita pela prépria ordem nos seus Gltimos tempos, nos
séeulos XIV e XV, com as duas ordens mendicantes surgidas a partir de 200:
Dominicanos ¢, principalmente, Franciscanos. Como no poderia deixar de o fazer,
Brolis nfio se cansou de inserir os Humilhados na nova espiritualidade surgida na
Igreja do séeulo XIIE, que sanciona o novo tipo de santidade evangélica e apostolica
fundada sobre o ideal da sequela Christi, na canonizagfo de Francisco de Assis ¢ de
Domingos de Guzmdn. Desta nova espiritualidade, seus valores e figuras, resulta
toda wma transfiguracfio penitencial do trabalho, juntamente com a caridade,
pregagiio, peregrinagio e pobreza (ideais do séeulo anterior), abrangendo o clero € 08
laicos num esforgo de renovagfo da f8. A autora nfo adianta muito em relagdo 4
implantagiio destes valores da nova f¢ e espirifualidade junto da populagdo
bergamasca por parte dos Humilhados. Porém, 4 nesta nova espiritualidade da era
inocenciana que os Humilhados aparecem e, no caso, em Bérgamo. A autora vé neste
facto a preparagio do caminho aos Mendicantes por parte da Ordo Humiliatorum
que na sua evolugfo e crescimento acabarfio por alargar e cavar a sepultura a todas
as ordens da sequela Christi ja existentes, entre os quais aquela a que o livro dedica
o seu contetdo.

E justamente no dmbito de alguns dos noves pressupostos difundidos pela
nova espiritualidade que se baseiam algumas das caracteristicas e linhas de for¢a da
ordem dos Humilhados em Bérgamo: trabalho, caridade, pobreza e pregagfo. A
peregrinagdo para o caso bergamasco nio estd documentada, o que leva a crer que
nio fosse importante. Com base nesses ideais, os Humilhados de Bérgamo
empreenderdo todo um estilo de vita religiosa e de insergdo social, econémica &
politica nesta cidade/condado nos séculos XII ¢ XIV, cimentando o seu prestigio,
importancia e valorizagfio da ordem (e progresso interino), perante a Igreja e
sociedade civil Neste ponto, a autora questiona bastante bem o problema, quer em
relagfo ao ponto de partida da ordem em toda a Itdlia do Norte, passando pela sua .
implantagiic em Bérgamo, cquer pelos seus aspectos institucionais, quer pela
expansio numérica dos seus membros e casas, acabando nos elementos acessérios de
imagem ‘externa produzides pela ordem, ou seja, a economia, a polilica, a
intervengdo social ¢ a administragiio piblica e judicial, com os respectivos cargos e
solicitagBes.

No que respeita & actividade econdmica, numa altura em que a Igreja
atirava para a usura a causa dos males do mundo e em que a avareza superava a
soberba, os Humilhados, segundo algumas fontes bergamascas, iniciavam a sua
participagéio no mundo comercial e do crédito nas novas economias urbanas, para
além da“caridade ¢ da assisténcia. M® Teresa Brolis salienta-nos a capacidade de
trabalho e de produg¢io dos Humilthados, relacionando-a sempre com o seu apego &
transfiguragio penitencial do esforgo fisico e do trabalho, de acordo com os preceitos
da nova espiritualidade, que reforgava a ideia de Salvag#o, valorizagfic & peniténeia
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do Homem através de actividades laborativas em prol da caridade social e de outros
ideais humanistas defendidos nas suas pregagBes. E uma questfio de coeréneia da
nova espiritualidade que os Humilhados de Bérgamo irfio desenvolver através da
produgfio manufactureira de 1ds, panos e tecidos (¢ respectivo comércio), da
agricultura e administragio de um grande patriménio fundidrio (muito terrenos
condais sfio doados por testamento ou por via da admissfo 4 ordem) ¢ da sua ligagfio
as institnigdes financeiras e de crédito da cidade, ficando assim na vanguarda do
desenvolvimento econdmico da cidade nos sectores de produg#io, comércio, finanga e
crédito gue ditavam o progresso e desenvolvimento material da regiao. Apesar da
sua vivacidade no sector no século XIM, Brolis refuta a ligaglio dos Humilhados a
origem das manufacturas de 14 em Bérgamo. Mas ndo se cansa de salientar e provar
documentalmente todo esse sucesso economico de 200, atribuindo-lhe a causa
principal da confianga da Comuna de Bérgamo nos membros da ordem
principalmente nos anos centrais do século XML Competéncia, credibilidade,
garantia econdmica e controle pontual sdo, nas palavras da autora, as caracteristicas
determinantes na aceitagio social da ordem na regifo.

Comega aqui a problematizagiio dos aspectos politico ¢ administrativo da
histéria da ordem nesta zona da Lombardia: as wnedalhasy ganhas no irabalho e
actividade economica da ordem sfo a catapulta dos Humilhados para a
administragio, cargos piblicos e funcionamente institucional da Comuna de
Bérpamo. Com muitos exemplos ¢ arrigcando-se mais do que é seu costume, Brolis
salienta o grande papel dos Humilhados nessa 4rea, nomeadamente no periodo
comunal, viste que para o periodo de signoria em Bérgamo se verifica um
arredamento dos fratres humiliatorum da hierarquia administrativa e politica da
cidade, verificando-se nesse afastamento forgado uma coincidéncia com o inicio da
crise e decadéneia da ordem em todos os dominios datével para as décadas centrais
de '300. A este assunto Brolis dedica uma atengfio especial, evidenciando todos os
seus dotes de historiadora ao relacionar, de forma eficaz ¢ clara 4 luz das conjunturas
¢ figuras da época, a Ordo Humiliatorum ao destino e histériada cidade. «Enviados
especiaisn, «guardasy do fisco (reminescéneia da actuat Polizia di Finanze italiana?),
cobradores de impostos, superintendentes do tesouro e finangas plblicas sdo os
cargos atribuides aos Humilhados de Bérgamo que merecem uma referéncia e estudo
por parte de Brolis, no quadro da administraciio piiblica e do tesouro na regifio para
os séculos XIM-XIV (sobretudo para o primeiro). Além destes (en)cargos publicos de
dominio fiscal e financeiro, aparecem-nos membros da ordem por vezes ligados ao
sector judicial ou como elos de ligagfio administrativo-judicial entre a cidade e o
campo, mercé da sua implantagio e conhecimento das dreas rurais do condado. A
autora consegue avangar ainda mais neste dominic quando menciona  as
consequéncias negativas da vida publica dos Humilhados, que se reflectem na
desobriga¢iio e menor empenho na vida espiritual e religiosa, além do rancor que o
povo ihes ganha em certas alturas por assumirem os citados cargos fiscais e judiciais,
ou ainda a queda da sua importincia publica no periodo guelfo. A actuagio de
membros da ordem no decurso das guerras partiddrias e a sua permeabilidade nas



Via spiritus I (1994) 239

intrigas clericais sfio também referidos pela autora..

Quanto a esta insergfio social e intervengo na vida plblica bergamasca,
M Teresa Brolis alude também as relagBes da ordem com os seus fiéis (visivel nos
testamenios) e também com os bispos, quer no seu apoio e encorajamento na
consolidagéio dos Humilhados na cidade logo apés as directivas de Inocéncio Il em
1201, quer na crise do século XIV em que o clero abandona e ataca até a ordem,
inserindo-se estes dois tipos de relagSes num quadro muito mais vasto que o da
espiritualidade que ¢é a sua ligaglio aos aspectos econdmicos, sociais e politico-
administrativos.

Neste conjunto de relagBes e problemas que animaram os Humilhados de
Bérgamo nos séculos XII e X1V, quis a autora procurar as suas origens, procedendo
a uma rigorosa descrimninagfio de todas as casas rurais e urbanas, actualizando-as em
niimero, nome, data e local de fundagfio. Neste dmbito histérico-geografico das
origens da Ordo Humiliatorum e sua evolugfio, Brolis aprofunda a questdo da
implantagfo dos Humilhados na cidade, nas suas mais representativas nuances: a
associag@o de cada comunidade a um dos trés ramos da ordem, a divisiio em casas
femininas e masculinas, o nimero de membros de cada domus, sua localizagfio
geografica e posicionamento em relagio ao centro da cidade ou em relagfo ao campo.
A autora consegue assim um dos mais brilhantes e informativos capitulos, modelar &
representativo de toda a “sua capacidade ¢ método de pesquisa, ho de sintese
histérica e respectiva problematizagdo, Com poucas fontes disponiveis e com os
probleméticos e por vezes duvidosos catdlogos tradicionais, além de meia duzia de
estudos nem sempre actualizados e de outras tantas obras mais avangadas e
rigorosas, Brolis cria um texto harmonioso e singular daquilo que é um aspecto
delicado e que facilmente a poderia induzir em erro, bem tormeados aliss. De resto,
esta ¢ uma caracteristica extensiva a toda a obra.

A origem dos movimentos Humilhados estd amplamente ligada, resume
Brolis, 4 expressdo dos ideais de vida apostolica e pobreza evangélica que
renovaram profundamente a Cristandade Medieval nos séculos XM ¢ XIII, ideia j4
largamente defendida e consensual para todos os estudiosos da ordem. Ideais esses
que, todavia, suscitaram confrontos e polémicas com as autoridades eclesidsticas.
Contudo,..acabaram por triunfar e fazer vingar a ordem durante pelo menos dois
séculos, desde os fratres miserelli (ou miselli), pretensamente heréticos aos olhos de
muitos cristios do século XII nos momentos embriondrios da Orde Humiliatorum,
até 4 forma 0ltima de monaquismoe Humilhado em busca da salvagiio deste
multissecular projecta italiano de vita paupere et sequela Christi.

B neste mundo heterogéneo do pauperismo evangélico dentro do qual
abundavam numerosos laicos, devotos e activos sobretudo no 4mbito urbano, que
surgem os Humilhados de Bérgamo. A primeira instalagBo estivel dos fiafres et
sorores humiliatorum documentivel data dos inicios do século XHI, embora
possivelmente no século anterior ja se conhecesse uma difusdio no condado segundo
Brolis, que alude wma vez mais 4 caréneia de documentos mais claros de forma a
poder fazer-se um novo estudo ou reexame até das fontes existentes, o que permitiria
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comprovar esta sua ideia. A partir da data segura do imicio de "200, comega a
instalagdo e fundagfo das domus humiliatorum em Bérgamo (a tal listagem e
descrigio do primeiro capitulo e também de um dos apéndices) nas suas trés
divisBes, embora, ¢ segundo a autora, tenha demorado um decénio a partir da
instalagiio de 1201 para que nascesse na cidade uma comunidade da ordem primeira
(Galgario), isto &, de clérigos que pertenciam de pleno titulo & Ordo Canonicum.
Apesar de se falar na primeira data documentavel de 1201 para os Humilhados se
instalarem em Bérgamo, a ordem ¢é anterior, conforme j4 se adiantou, atendendo a
que, ¢ a autora tenta reforgar essa ideia por vezes, dentro das tais possibilidades
documentais existentes e minimamenfe crediveis, hd nesta data sinais de uma
experiéncia j& consolidada no tempo e mais antiga que a aprovagdo inocenciana.
Brolis, e este é um dos aspectos de destaque a nivel de novidade na obra, apoia e
avanga com essa ieoria, esperando todavia por outras investigacles e novos
resultados da tal reexaminagéo das fontes.

Prosseguindo no estudo e identificaggo das vérias domus fundadas ac longe
do século XIII, masculinas e femininas, urbanas e rurais, M® Teresa Brolis passa, de
forma equilibrada e bem construida, do aspecto global e estatistico do plano alargado
da cidade/condado de Bérgamo para dentro das comunidades que constituiam a
matha humilhada da regifio, fornecendo-nos um painel muito bem feito da origem
social dos membros, 0 modo de admiss#io de um novo membro (valendo-se para tal
de dois exemplos documentais), a organizagio da comunidade em si, quer a nivel
hierdrquico, quer a nivel funcional dentro das cambiantes possiveis e, por tltimo,
aborda o delicado problema das fransformag@es institucionais da ordem, desde as
suas origens laicas e pseudo-heréticas até & evolugfio no sentido mondstico dos
séculos XTIV e XV, Este 0ltimo ponto &, como se depreende da sua leitura , um dos
aspectos mais ricos e férteis do estudo feito pela autora neste livro sobre o fendmeno
Humilhado em Bérgamo. Bem explorado..., mas sempre na perspectiva institucional,
podendo ter dado um cariz de espiritualidade maior nesta abordagem, o que
reforgaria mais o seu alcance. Mesmo assim, avanga-nos com a fronteira cronologica
de Tnocéncio III e sua aprovagdo como marco talvez mais importante da evolugéo da
ordem a todos os miveis, clarificador que € da instifuigio e definiglio plena do
fendmeno, para além de ter facilitado bastanfe a aprovagio e aceitagfo quer pela
Igreja, quer pela populagfo em geral. Inicia-se a partir daqui, de wina forma mais
solida, todo o quadro de relagBes dos frafres com a administrago e vida piiblica das
cidades da Itdlia Setentrional, como Bérgamo.

Ainda no tocante & acgio decisiva deste Papa, Brolis levanta um problema
bastante interessante do ponto de vista da fundagio das domus humiliatorum e
respectiva vida intema na regifo bergamasca: se a sistematizagio operada por
Inocéncio III  reconhecia uma diferenciagfio j& existente deniro do movimento,
quando ¢ que foi entfio recebida (ou em quanto tempo) pelas comunidades
humilhadas a clara disting#o institucional e se procede na realidade local a uma
nitida divisfio das casas segundo a tipologia das irés ordens? A autora demonstra
umsa nova problematizagio do aspecto hierdrquico das domms, distanciande-se da
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cémoda solugo que é Inocéncio I e propondo uma adaptagéo de regido para regifio
das directrizes teoldgicas deste Papa, desigualmente implantadas nas vérias cidades
e muitas vezes de casa para casa. E um problema novo, um requestionar das fontes e
mais um ponto quente na ainda relativamente nebulosa historia dos Humilhados e
reportivel para o fendmeno similar de Bérgamo.

Com base neste quadro bem elaborado, a autora apresenta-nos assim uma
construgio histdrico-geogréfica actualizada da ordem desde o século XM até ao
século XIV. O primeiro século aparece-nos como o auge da expansdo dos
Humilhados na regifio de Bérgamo, com a multiplicagdo constante de fundacBes quer
das vérias divisBes da ordem, quer femininas ou masculinas e por filtimo, rurais ¢
urbanas, com todas as suas peculiaridades e caracteristicas. Este crescimento ¢
também visivel no aumento numérico de membros, paralelamente 4 sua crescente
integragfio e intervengdo social e pitblica com o aparecimento de figuras da ordem 4
frente dos designios da cidade ¢ meio rural nos mais diversos ambientes e fungBes.
O estreitar de relagBes entre os frafres ¢ as instituigBes citadinas e rurais &, assim,
um dos aspectos até agora desconhecidos que a autora evidencia e analisa com maior
profundidade. A inspiragdo originaria e os fortes ideais do movimento que atribuem
um significado meritério ao trabalho (simultaneamente & revitalizagfio cisterciense
do trabalho manual) e também a heterogénea proveniéncia social dos seus membros
e inicial escassez de bens iméveis que lhes solicitaram a iniciativa em varias
direcees, sdo as causas avangadas por Brolis para a forga econdmica e financeira e
consequente valorizagdo social e politica, juntamente com a chamada dos fratres
para os cargos administrativos. Tudo isto guindou a ordem e as suas figuras
exponenciais para os mais altos cargos pliblicos, o que prova a sua participagio
activa no desenvolvimento de Bérgamo ¢ da prépria ordem, coml o seu auge e
plenitude no século XIII.

Sublinhemos, todavia, que os Humilbados ndo devem a sua origem a uma
s6 pessoa, mas ao empenho de vérias comunidades. Mais tarde, no principio do fim
da ordem, no século XIV, ¢ devido 4 crise ¢ com o intuito de salvar a ordem, alguns
clamar por um fundador e atribuem-lhe um carisma capaz por si 56 de definir e
fazer perdurar o ideal Humilthado, tal como os Franciscanos tinham a figura eterna
do seu santo fundador - Francisco de Assis.

Em toda esta conjuntura desenvolvem-se os Humilhados, primeiramente
acusados de heresia e "metidos no mesmo saco" dos Valdenses, Cétaros, Pobres de
Lyon e cutros, como diziam Zanoni ou A. di Stefano, amplamente refutados por
Grundmann ¢ Manselli, que inserem os fratres no clima religioso geral dos séculos
X1 e XII. Avanga-se até & ideia, como diz Brolis, de participagio humilhada na
Inquisicio e oposigio aos hereges, factor que terd levado Inocéneio I a favorecé-los
¢ aprové-los como Ordo. Brolis, na passagem da pseudo-heresia para a anti-heresia,
aborda a questio de uma forma um pouco superficial. Talvez pela escassez
documental ou de estudos feitos sobre o tema para Bérgamo.

Em todo este panorama de desenvolvimento no século XIII e das boas
gragas dos fratres humiliatorum aparece-nos a Igregja de Bérgamo e seus bispos commo
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factores decisivos para a sua implantagdio na cidade e condado, embora de infcio, &
rebelia do legado apostdlico na Italia Setentrional, o que mostra, segundo Brolis,
algumas reticéncias iniciais ma Ciria Romana as directrizes de Inocéncio III
relativamente ao caso dos Humilhados. Contudo, o panorama vai-se modificando
com o fim do século XIII, pois na sua cxpansdio e valorizaglio, j4 amplamente
mencionados noulras linhas, a ordem desvincula-se cada vez mais do controle
diocesano, além de que depois do 3° Concilic de Lefio foram-lhes subtraidos
quaisquer cargos ligados 4 cura pastoral, a par do crescimento de importincia de
outras ordens mendicantes. Apesar da falta de documentos comprovativos das suas
relagBes com os fiéis (alguns testamentos), pode adiantar-se, na opinido de Brolis,
uma confianga cada vez maior dos testamentdrios a favor das outras ordens
mendicantes, que com uma vida inferna e espiritual mais intensa e menos piiblica,
relegam para segunde plano os Humilhados. Com a criago da "Misericordia" de
Bérgamo, a ordem perde terreno e capacidade de intervengfio nessa drea e no futuro
nem fard parte dessas institui¢Ges caritativas.

E um futuro que comeca a desenhar-se negro para a ordem a partir da
segunda metade do século XIV, o século de todas as tormentas e catdstrofes, que,
tocande a tudo e a todes, nde poupard também os mais fiéls servidores da causa
divina, entre os quais os Humilhados. Estes, por demais estudados neste livro na
variante regional de Bérgamo, juntamente com outras ordens similares, sofrem o
grande abalo provecado pela crise dos séeulos XIV ¢ XV que atinge as ordens
mendicantes, como diz Brolis a certa alfura, perdendo forga e capacidade de
adaptagdo e reconversdo em detrimento dos Franciscanos €, em segundo plano, dos
Dominicanos, muitc mais versdteis e com um carisma original muito mais forte, ja
que conseguem continuar a engrossar as suas fileiras e a difundir os seus ideais por
toda a Europa. Esta procura de solugBes também os Humithados tentaram, todavia
em vio, através da (re)analise do seu passado. Segundo a autora, esta atifnde € por
demais evidente nas tentativas de recuperagiio de Giovanni da Meda como figura de
santo fundador, apoiando-se em orbnicas de Giovanni da Brera e Marco Bossi,
membros da ordem. Todavia, tal retorno ao passado e a uma figura mistica, ndo
consegue travar ou aliviar a crise interna da ordem cuja historia, pelo menos para o
ramo masculino, se conclui no decorrer do séeulo XVI Ao mesmo tempo que
numerosas comunidades mendicantes retornavam & inspiraglio original através do
fendémeno da observéneia, o fim dos Humilhados desenhava-se jé no horizonte,

Quais os principais sintomas dessa crise? A autora aponta-nos alguns, os
possiveis, dentro do possivel documental verdadeiro - factores politices e
gcondmicos, externos 4 ordem, mas que acentuam a crise: passagem da Comuna para
Signoria (petriodo visconteo) e respectivas lutas de facgBes; epidemias e carestias (€
o século da Peste Negra, recordemos) néo poupam a cidade , assim como os pesados
tributos senhoriais (alguns documentos festemunham de modo dramético as
exfraordindrias dificuldades com que se debatiam as domms bergamascas,
principalmente as rurais). Contudo, e por efeito, a crise € também wma crise de
homens, diz a autora, observével na contraccio numérica dos membros, na redugfio



Via spiritus [ (1994) 243

das comunidades (as rurais desaparecem e assiste-se¢ 4 presenca exclusiva dos
Humithados na cidade) e também na transformagfo institucional das donms
sobreviventes no sentido de uma forma mondstica mais tradicional, enquanto os
figis (sobretudo os laicos) se voltavam sempre mais para os Mendicantes ou
confraternidades a elas ligadas, isto para além do aparecimento de outros
movimentos, de rigorosa disciplina e com maiores respostas as hesitagGes religiosas
dos novos tempos. Perto do fim do século XIV, s6 restavam em Bérgamo as quatro
casas citadinas maiores (Galgario, Rasulo, Comunis e Bienzano) ¢ a comunidade
feminina de Santa Agata de Rasulo. Os seus poucos membros, desligados de todas as
actividades e cargos atris mencionados, dedicavam-se agora & mendicincia. Além
disto, como diz Brolis, envolveram-se em discussdes internas sem registarem
consenso algum, come acontecen no caso da "reformationem ef statum monasterium,
monialum et sororum humiliatorum”. Para finalizar este negro quadro dos Ultimos
tempos dos Humilhados em Bérgamo (reduzidos agora a uma vida mondstica
evidente na utilizagHo de uma adaptagdo humithada da regra de S, Bento) e do norte
de Ttalia em geral, a autora salienta como motivo decisivo, embora indirecto, o
Concilio de Lefio que, com a sua constituigdo Religionum Diversitatem em cuja base
estio as restrigbes papais 4 multiplicagio de novas familias mendicantes,
paralelamente ao sancionamento legal de fodos os direilos dos Franciscanos e
Dominicanos em relaglo & cura animarum, por um lado e 3 supressfo das fimdagSes
religiosas nascidas depois de 1215, além das limitagBes & mesma cura animarum a5
outras ordens existentes antes daquela data, por outro. Implicitamente ou ndo, era
aqui dado, como diz Brolis, um forte abalo 4s convicg@ies humilhadas.

Para concluir esta andlise ao livro Gli Umiliati A Bergamo Nei Secoli X111
E X1V de MP Teresa Brolis, bastante bom no conjunto geral a nivel de clarificacdo e
actualizagfo cientifica e de investigacfio do estado da questdo, bem escrito e dotado
de pontos fortes muito bem esplanados, apesar de nele encontrarmos um ou outro
aspecto menos aprofundade, poderiamos resumir a Orde Humiligtorum com a
opinido da propria autora:

| significato storico e loriginalith dell'esperienza umiliata furono, a mio
avviso, aver costituifo una sorta di minoritismo indigeno, simile a quello gia
studiato per l'area veneita e precedente a quello di matrice umbra, il quale,
successivamente, mise in ombra tutte le esperienze analoghe nate in altri ambiti.
Non si pud, a questo proposito, negare che gli ideali vissuti da molti nomini ¢ donne,
fra i quali appunto gli umiliati, trovarono in Francesco ¢'Assisi la realizzazione pitt
alta e foriera di duraturi sviluppi, e che, insieme ad altre e complésse cause, proprio
limpossibilita di rifarsi ad un originario carisma eccezionale come quello di
Francesco concorse nel rendere irreversibile Ia crisi dell'ordo humiliatorunty (p.208-
209). E do seu fim.

Vitor Rui Gomes Teixeira
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Danilo ZARDIN, Donna e religiosa di rara eccellenza, Prospera Corona Bascapé, i
libri e la cultura nei monasteri milanesi del Cingue e Seicento, Firenze, Leo S.
Olschki, 1992,278 p.

Situada na continuidade dos interesses do A. pela cultura e vida de piedade
na Lombardia de 1500 e 1600, esta obra de D. Zardin traz uma interessante
aportagéio a0 conhecimento da vida cultural dos mosteiros femininos milaneses deste
periodo.

O A. toma como ponto de referéncia as disposigBes emanadas do
arcebispado de Carlo Borromeo (outra das figuras em que também tem centrado a
sua investigagiio) relativamente & renovagfio da vida claustral milanesa e em relagéo
as quais procura avaliar o quadro ideolégico em que se movia Soror Prospera Corona
Bascapé.

O interesse pelos catecismos ilustrados que marcaram a produgdo editorial
da Tgreja da Conira-Reforma levou o A. ao contacto com um exemplar do
Institutiones christianae, seu parvus catechismus catholicorum, da autoria do jesuita
Pietro Canisio e editado em Anvers por Cristophe Plantin, em 1589 e actualmente
conservado na Biblioteca Ambrosiana, Tragando rapidamente os objectivos desta
publicagfo, no quadro da fortmaglio espiritual da altura, o A. detém-se sobretudo no
exemplar concreto da Biblioteca Ambrosiana, pela particularidade de que se reveste,
ao apresentar, nas folhas livres e nos espagos brancos das paginas, um corrido de
anotagBes, ai deixadas pela mio de uma monja citadina da segunda metade do século
XVI e do primeiro decénio do XVII, Soror Prospera Corona Bascapé. No final do
livro, em apéndice, o A, inscreveu pertinentemente as notas manuseritas de Soror
Bascape, precedidas de algumas paginas fac-similadas do referido catecismo, que
permitem ao leitor visualizar a disposig8o, tamanho e caracteristicas materiais das
anotacBies, bem como apreciar o impacto e a beleza da imagem, neste tipo de
catecismo da Igreja da Contra-Reforma.

A figura desta religiosa, focalizada sobretudo através das anotagfes
manuscritas que deixou nas margens do catecismo de Anvers, constitui nesta obra
uma espécie de paradigma que permite de algum modo ao A. reconstruir, ao longo
dos cinco capitulos que compSem a obra, o ambiente cultural dos mosteiros
milaneses da primeira idade moderna, que ele mesmo situa sob o signo de uma forte
domingneia da tradigdo, scbre a qual se exerciam depois "sottolineature inedite €
spunti di originalita creativa® (p 13).

Logo na apresentaciio, o A. desvenda os seus pontos de partida e apresenta
os pressupostos metodolégicos e cientificos que o orientaram no seu frabalho,
Pressentinde a existdneia - hoje cada vez mais clara - de um intercimbio bilateral
verificado entre a sociedade e o claustro, D. Zardin afirma-se convicto de que o
estudo de figuras de destaque, como o eram as monjas instruidas e autoras de fextos
escritos - e como o foi Soror Prospera Corona - "pud diventare un contributo per la
ricostruzione di un patrimonio intellettuale ben pit ramificato e composite” (p. 12).

Na sua aproximagfo & cultura mondstica, Zardin privilegiou uma
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abordagem que ele préprio define como genealdgica (p. 13). as suas pistas de
documentagdio foram submetidas a um exame minucioso, no sentido de lhes reinserir
os conteiidos na rede mais vasta dos envios, das fontes de sugestfio, das praticas de
leitura e escrita que se conseguiram colher na superficie dos testemunhos explicitos.
No seguimento desta linha de orientagéio, o estudo e o interesse pelas anotacdes de
Soror Bascapé acabaram por abrir caminho a uma investigagiio que se centrou nas
raizes da cultura mondstica, nos seus contactos e nos seus factores de dinamizag8o e
cujos tragos determinantes o A. nos apresenta, quer no corpo dos capitulos, quer no
extenso corrido de notas com que completa as informagGes fornecidas, recorrendo
simultaneamente a wma extensa e actualizada bibliografia complementar.

D. Zardin situa a vida mondstica de Soror Prospera Corona na
convergéncia de duas formas diferenciadas de clausura, mais concretamente em
pleno perfodo de adaptagdio da vida religiosa dos mosteiros das humithadas 4s
prescricfes gerais que instauratam, para a clausura ferninina, nos altimos anos do
século XVI, uma disciplina firme e uniforme (p.30), em nitido contraste com a
pluralidade de formas de vida comunitiria femining, que marcara a clausura
milanesa no inicio de quinhentos.

Toma o autor como pista inicial da sua investigagfio um inquérito aberto na
sequéncia de uma inspecgio arcebispal ao Mosteiro de Santa Maria Madalena al
Cerchio, onde viveu a referida monja, e que havia detectado, numa das celas, um
conjunto de poemetos marcados por uma linguagem dessacralizante, em caldo e com
objectivos bem diversos dos estritumente edificantes, como seria conveniente a
monjas observantes dos deveres da clausura. Os pormenores do interrogatério
realizado durante os meses em que s¢ arrastou o processo de suspeita contra as
monjas de Cerchio permitiram a Zardin avangar um esbogo de reconstituigdo do tipo
de cultura de que poderia alimentar-se a sensibilidade de uma monja milanesa dos
séculos XVI e XVH (pp. 155-199).

Assim, 0 A. toma como ponto de partida estes poemetos que circularam no
mosteiro de Cerchio durante a juventude de Soror Bascapd e que constituiram
objecto da desconfianga da ciria e como ponto de chegada a versdo reduzida do
catecismo de Pietro Canisio, recomendado por Carlo Borromeo, anotada pela mesma
Soror Prospera Bascapé, j4 numa fase avangada de idade e de vida claustral
Pretende-se, neste balango, mensurar o sucesso dos ideais da Contra-Reforma sobre
a vida dos mosteiros milaneses, apoiando-se nas notas referentes 4 vida mondstica
desta freira j& idosa e, por isso mesmo, testermunho de uma adaptagiio ao novo
modelo de clausura religiosa, mais sacralizado e mais condicionante {p. 106),
concluindo-se que "l successo degli ideali tridentini, per quanto profondo e
sinceramente condiviso esso fosse, non poté cancellare l'intera ereditd delle abitudini
¢ dei gusti raccolti dal passato"(p. 108).

Preocupado com as questdes que se prendem com a circulagho de textos
(particularmente dos impressos) nas fronteiras cronolbgicas j& citadas, Zardin
procura inserir o exemplar do catecismo de Anvers simultaneamente na generalidade
do quadro editorial da altura e no ambiente da clausura feminina milanesa durante o
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arcebispado de Borromeo. Ao longo dos cinco capitulos da obra, o autor demora-se
em considerag@es sobre as praticas de escrita e de leitura que envolviam a circulagéo
dos livros, movendo-se, metodologicamente, no campo das perspectivas abertas por
Roger Chartier. O entrelagamento do impresso e do manuscrito que caracteriza o
catecismo que pertenceu a Soror Bascapé ¢ deste modo analisado como marca de
uma prética cultural que nfio se restringiu ao ambiente monéstico de entfio (p.116-
124).

E sobretudo por estas piginas de uma contextualizagfo alicercada em
perspectivas e em achados bastante recentes que a obra de D. Zardin constitui um
riquissimo funde  de informagdo. A comparagio que o A. estabelece enire o
catecismo de Anvers e outras quatro obras impressas, mais ou menos <oetdneas,
onde texto e imagens impressas se misturam com uma profusfio de notas manuscritas
confirma uma via fecunda de investigacfio e abre perspectivas curiosas a quem se
situe nas dguas da Historia Cultural. Neste confronto, o A. detém-se particularmente
na andlise de um livro de horas parisiense, pertenga, por vérias geragdes, aos padres
da familia Flamant, no objectivo de clarificar ¢ entender o complexo universo de
manipulagio dos livros impressos e de explorar os testemunhos que eles encerram
sobre o universo de cultura dos seus detentores.

No titimo capitulo, ao retomar e esquemnatizar a reconstrugiio que esbogou
das fontes culturais que estiveram na base das notas de Soror Bascapé, D. Zardin
reconstitui, por conjectura, a biblioteca da monja {p. 202), salientando o lado
reduzido do elenco de leituras confirmadas em termos explicitos. E se as leituras da
monja, conjecturadas por Zardin na sequéncia de um rastreio das possiveis
influéncias que se defectam nos seus escritos, nem sempre arrancam do leitor uma
adesfio sem reservas, a sua tentativa de compreensfio do muado cultural desta monja
de 500 e 600 revela, sem divida, um alcance notdvel,

Isabel Morujdo

Pilar MORENQO RODRIGURY, E! pensamiento de Mignel de Molinos, Fundacion
Universitaria Espafiola, Universitad Pontificia de Salamanca, Madrid, 1992, 635 p.

i boa hora se publicou esta tese de dontoramento em Filosofia, pela autora
defendida em Salamanca. Com ela se enriguecen a ja vasta bibliografia molinosiana
espanhola, desta feita proporcionando-se zo interesse piiblico o estimulante sabor de
novidade de alguns sugestivos dngulos de analise da obra do mistico Molinos,
perspectivada aqui dentro de um dmbito de abordagem tradicionalmente reservado
ao pensamento filoséfico, mas enriquecida com uma assumida e feliz atitude pratica
de cruzamento interdisciplinar. Bibliogréfica e metodelogicamente um jd longo
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caminho, desde uma obra marcante, de abordagem teologica: a tese de Jesus
Ellacuria Beascoechea, sobre 2 Reaccidn espafiola contra las ideas de Miguel de
Molinos (Bilbao, 1956).

Esta publicagio ¢ desde logo benemerente pela panordmica geral dos
estudos molinosianos que comega por oferecer, com uma relativamente actualizada
resertha biblografica, e pelos apéndices finais da obra, que facultam ao leitor, a
partir de exemplares reconhecidamente raros, o acesso a dois importantes textos
impressos de Molinos: as Cartas escritas a un caballero espaftol desengafiado para
animarle a tener oracion mental e o Breve tratade de la comunicn cotidiana, duas
obras que, na época, com o Guia Espiritual, conheceram também uma tradugio
portuguesa, conservada inédita.

% muito singular e louvdvel que a autora, descomplexadamente, logo mno
inicio de um estudo preliminar, exponha o seu pensamento sobre a importincia do
terna da mistica ¢ do préprio «conhecimento misticor na actualidade, evocando
raizes e diagnosticos vérios que levaram Malraux a futurar, para a nossa civilizagfio,
o advento de um novo século «misticon. Salutar é ainda que Pilar Moreno Rodriguez
tenha procurado proceder a uma prévia dilucidagdo dos conceitos de mistica €
contemplago, chamando 2 atengfio, em breve apontamento, para o fosso que separa
o westado misticon do westado psicdticon, outrossim sublinhando, contra {ugares
comuns e pervivéncias mentais de todo um legado mecanicista e dualista arrancando
do racionalismo cartesiano, a grande aproximagfo de interesses e paralelismos
existentes entre atitndes misticas tradicionais e importantes orientag8es da ciéncia
de hoje, patentes desde logo, por exemplo, numa aguda percepgio comum da intima
e profunda unidade do universo (pp.65- 89).

Ainda preliminarmente, a autora analisa a estrutura ¢ intencionalidade do
Guia Espiritual, caracterizando-o como um manual de orientagfio para iniciados na
vida de oragfio, e como tal, de orientagio em «ese viaje en cl que se arrancam las
escatmas de la perplejidad de los ojos y se desembaraza el corazon para llegar al mas
pure centro donde Dios mismo tiene su moradaw(p.120); isto ¢, enfatiza-se que,
como «forma de pensamenton, no Guia se estd perante a proposta de um tipo de
conhecimento sapiencial, intimo, vivencial e experiencial, nfio apenas
correspondente a uma constante do "génio" peninsular, mas afinal resultante da
prépria inser¢do ¢ definigiio desta obra no contexto da tradig8o mistica ocidental. Ao
ler a sintese da antora sobre esta questdo (no capitulo intitulado Mistica e filosofia
espanhola), recordamos ideias expostas na velha mas sempre 1til Introduccion a la
Historia de la Literatura Mistica en Espaiia de D. Pedro Sainz Rodriguez, um
"classico” posteriormente citado, ao lado de outras obras evocadas, quando se tratar,
j4 no Ambito dos denominados «temas centraisy, de situar Molinos no quadro geral
da mistica espanhola.

Nesses «temas centraisy reveste-se com efeito de particular interesse a
atengfio consagrada s fontes de Molinos. Dominando uma bibliografia actualizada ¢
revelando uma reflexfio amadurecida e segura, Pilar Moreno Rodriguez valoriza, nas
influéneias mais proximas ao quietista aragonds, a ambiente da geral da espirituali-
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dade valenciana no séoulo XVII, particularmente da piedade oratoriana que estava
por {rés da escola de Cristo local, derivada «do espirito e método de San Felipe
Neri» (Sanchez Castafier), escola essa, dentro desse espirito, adepta também da
comunhéo frequente. Mas um estudo sobre o complexo formado pelo conjunto destas
escolas de Cristo continua a fazer falta, apesar de a propria leifura de algumas das
shas constituicBes, que em certos casos foram impressas, ser altamente reveladora;
seja-nos licito lembrar, por exemplo, quanto a esta questdo das fontes e influéncias,
que na escola da cidade de Séria, segundo as respectivas constitui¢es, se deveriam
ler «las meditaciones del Beato Fray Pedro de Alcantara, las del Venerable Fray Luis
de Granada», as do Padre Luis de la Puente, as obras de Santa Teresa,
«particularmente el camino de la perfecciony, o Libro de la Vanidad del mundo, de
Frei Diogo da Bstella (autor de larga fortuna, também em Portugal), e, - proximidade
bem natural ao franciscano navarro, fiel discipulo de Kempis -, «el libro celestial del
Comptentus Mundin, ou «otros semejantesy, - conclui-se, depois de definido o tonus
do pequeno corpus orientador. Neste contexto, & de crucial pertinéncia a observagiio
feita por J. Ignacio Tellechea Idigoras que, no Prologo desta obra, lembra ao leitor,
(e nfio propriamente & autora, que disso tem assumida consciéncia, e que, de resto,
se apoia aqui na competente e conscienciosa investigagio sobre as fontes do Guia,
realizada pelo mesmo Tellechea Idigoras aquando da edigdo critica dessa obra), que
um estudo deste tipo nfic se pode limitar as citagSes explicitas feitas por Molinos,
nelas de resto bastante avaro: « Bn efecto, Molinos parece desprenderse
expresamente de toda pretensién de originalidad, quando no intentar rescatar una
tradicién demasiado olvidada o despreciada. Sélo insertdndolo en esta, calibraremos
debidamente la profundidad de su pensamiento en sus raices mds claras y no lo
convertiremos en un aerolito descendido no se sabe de qué planeta, Las claves
fundamentales de la Guia Espiritual no creo que sean originales; mas esta aparente
pérdida de criginalidad no hace sino afianzar su pensamiento en una larga tradicion,
libre de las méculas que sobre su personalidad se abatieron y por eso mismo sustento
firme de ideas que pueden parecer extrafias o novedosasy,

Depois de, no capitulo seguinte, nos ter apresentado uma breve sintese sobre
a irradiagio e influxos do pensamento de Molinos nos 4mbitos religioso e filosofico,
Pilar Moreno Redriguez vai, no mucleo central da sua tese, concentrar-se em
questdes postas por uma andlise da linguagem do Guia Espiritual, para, numa
leitura filosafica dessa linguagem mistica de Molinos, enfatizar afinal a perenidade e
fertilidade das respostas epocalmente ensaiadas pelo aragonés a eternas questbes do
homem. Uma fina e proficua analise do texto molinosiano, mas que, como reconhece
Tellechea Idigoras (Préloga p.13), seria susceptivel de mais amplos fiutos, se
estendendo-se a outros autores espirituais do caldo de cultura que epocalmente
rodeou ¢ esteve subjacente & redacgdio desta obra. Alids, segundo cremos e acusa a
bibliografia, quando ultimou a sua tese, pode contar ji a aufora com um bom
instrumento de trabalho entretanto publicado, e particularmente 0til para um cotejo
literal ou ideolégico das expresstes usadas por Molinos com as que foram
empregues por outros aufores anteriores e coevos do Guia, pois em 1991 (FUE,
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Madrid), J. Ignacio Tellechea Idigoras, com a colaboragdo de Juan Carlos Sénchez e
Javier Santa Clotilde, publicou um prestimoso Lexico de la Guia Espiritual de
Miguel de Molinos.

O nada, v conhecimento & o homem sfio os trés grandes temas do Guia
Espirituad em que se centra a autora para nos fornecer a antropologia ¢ o quadro de
pensamento de Molinos; e a verdade ¢ que, habituados a teda uma tradicional toada
de negativismo apologético anti-molinosiano, encontramos nestes capitulos
pertinentes elementos de reflexdio que voltam a colocar tudo ao invés: ndo apenas, de
novo, com & primeira posigao dos teblogos que coevamente aprovaram & louvaram a
obra, se afirma claramente a ortodoxia da guiete molinosiana, como rasgadamente
se defende existir em Molinos uma atitude antropoldgica «claramente optimista y
liberadora» (p.529), aparecendo o Guia come um monumento a afirmagdo do
«homem novoyr (pp.531-535), como obra resuitante «de ja enorme virtud y nobleza
del espiritu de aquel que persigue alumbrar y empujar al hombre un paso més, un
escaldén mas en su desarrollo evolutivon. E, ¢ claro, com que argumentos poderd
alguém negar, na pessoa do aragonés, subjectivamente, a realidade deste esforco,
derivado de gerais e proprias obrigagSes apostolicas e de estado? Mas cumprira, em
todo o caso, evitar cair de Cila em Caribdis, deixando de considerar ou valorizar as
circunstancias biograficas concretas de Molinos, como continuard a ser necessario
investir na exploragio de toda a documentagfio referente aos contextos e
circuntincias concretas de actuagiio do mestre aragonés, dos seus adeptos ¢ sequazes.
Quanto 4 «humildade» e «realismon propugnados por Molinos na aceitagéo de cada
um de si mesmo e das suas «sombrasy, e alegada atitude «teraputican do Guia
(p.530), lembramos que, neste particular aspecto, a aufora se aproxima do
pensamento de R. A. Knox, que em Enthusiasm, Cap.11.°, chamara ja a atengdo para
quanto este tipo de discurso constituia uma mensagem de esperanga para almas
escrupulosas.

Ser4 que, como com finura diz o prefaciador desta tese, no afecto da autora
pela obra, neste caso também, o amor viu mais ¢ melhor que o 6dio ou a indiferenga?

Pedro Vilas Boas Tavares

Frei Agostinho da CRUZ, Sonetos ¢ elegias. Estudo, estabelecimento critice do texto
e notas de Anténio Gil RAFAEL, Lisboa, Hiena Editora, 1994, 270 p.

Se houvesse a necessidade de demonstrar as dificuldades e as exigéncias
que todo o exercicio de critica textual apresenta ao investigador que corajosamente
decida enveredar por esta 4rea de estudos, a presente edigéio dos Sonefos e ¢legias de
Frei Agostinho da Cruz poderia servir de cloquente exemplo. Na verdade, se sHo
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claramente visiveis o esforgo, a seriedade intelectual e a preocupagho de rigor
cientifico que Anténio Gil Rafzel investiu na preparagiio deste trabalho, €
igualmente inegdvel que os resultados alcangados s6 muilo parcamente
recompensam tal investimento.

Apresentada no estudo introdutério como um exercicio académico no qual
se procuram aplicar 2o caso de Frei Agostinho da Cruz os métodos de critica textual
teorizados por Aurelio RONCAGLIA e Silvio AVALLE, esta edigfio pretende ser
reconstrutiva daquela parte da poesia do célebre irmfio de Dioge Bemardes que
delimitou cormo corpus. Face ao conjunto de fontes que até hoje foram recenseadas,
quatquer ediglio inferprefativa terd, efectivamente, de ser excluida , e mesmo o
objectivo limitado que o autor do presente trabalho se propds atingir afigura-se-nos
problemético. Com efeito, os textos que Ihe servem de base sio apografos do séc.
XVII - os ms. BNL 7691 ¢ BPMP 1100 - e do sée. XIX - o ms. BGUC 1237 -
incompletos ¢ nfio inteiramente fidedignos. Por outre lado, séo critérios negativos
que justificam a escolha da liggo do cdice lisboeta como wnanuscrito de base», uma
vez que Gil Rafael reconhece ter optado por este porgue, «embora nfo sendo um
«codex unicusy, & (...) o mais isento de erros e de falsas atribuigOes, além de ser a
copia mais antiga ¢ mais completa com poemas do autors (pp. 18-19). Alids, o
investigador dé-se conta das dificuldades que tais circunsténcias acarretam,
acabando por declarar, honestamente, que optou por «publicar todas as composighes
encontradas nos irés manuscrifos (...), depois de excluidas as composigles com
atribuigiio divergente ou controversa» (p. 28). Diante do panorama que se lhe
deparou, enquanto desenvolvia o seu trabalho, A. Gil Rafael ndo poderia senfo
concluir pela adopgio deste critério, uma vez gue, como escreve na p. 23, «o
estabelecimento do stemma codicum revela-se-nos {...) tarefa irrealizdvel, pois
faltam os estudos paleogrificos, estemdticos e codicologicos dos membros das
possiveis familias dos manuscritos recenseadosy.

Tendo em conta os condicionalismos apontados e a auséneia de indicagdo
autoral clara e inequivoca na grande parte dos manuscritos recenseados, ndo
surpreende que o trabatho de A. Gil Rafael se revele algo avaro em contribuigfes
importantes, no dominic do estabelecimento do cdnone poético de Frei Agostinho da
Crug, relativamente s investigag@es levadas a cabo por Vitor M. de Aguiar ¢ Silva,
divalgadas no seu trabalho sobre o Maneirismo e barroco na poesia lirica
portuguesa.. Todos os sonetos e elegias que Gil Rafael excluiu da obra do frade
arrébido seguem as propostas de Aguiar e Silva; a elegia X1 j4 havia sido publicada
por este estudioso no referido trabalho, as suspeitas geradas pelos sonetos
castelhanos do manuscrifo portuense tém a mesma origem. Em fermos de
apuramento de autoria, os esforgos desenvolvidos levaram a resuitades que,
infelizmente, pouco acrescentam ao que j4 era conhecido...

Postos perante a realidade da auséncia de progressos irazidos por esta
edigio 4 problematica autoral que envolve a obra poética do mistico arrdbido, &
inevitavel que confessemos alguma frustragio, ndo deixaremos, apesar disso, de
sublinhar o valor e o inferesse de que se reveste o presente tfrabatho. Se mais nfio
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houvesse, o simples facto de trazer para a actualidade os problemas de critica textual
que a obta de Frei Agostinho da Cruz e, de um modo mais amplo, dos poetas
portugueses dos séculos XVI e XVIL, coleca, seria, por si 50, de louvar. H4, no
entanto, que clogiar também o esforgo desenvolvido para tornar mais acessivel ao
grande publico uma parte importante da poesia de um cléssico da literatura
portuguesa que tem sofrido a injustia de um desconhecimento demasiado
generalizado. Acresce ainda que, ao optar pela verséo do ms. 7691 da BNL, Gil
Rafael veio proporcionar o conhecimento mais largo de uma ligio em muitos casos
diferente do texto divulgado pela edigfio de Mendes dos Remédios, e, a0 TEUNir wn
aprecidvel niimero de variantes conservadas em diversos ouiros manuscritos,
proporcionou a todos os admiradores do mistico canfor da Arrdbida uma
aproximagdo mais informada da sua obra. Nesta linha de raciocinio, somos forgados
a inferrogar-nos se nio teria sido mais wtil - mesmo se ndo corresponde aos
objectivos especificos deste trabalho académico - publicar o texto integral do
referido manuscrito lisboeta. Se tivesse optado por esta hipotese, o investigador teria
tornado acessivel ao grande piiblico um conjunto mais completo da poesia do frade
arrabido, permitindo incluir, nomeadamente, as suas éclogas - que ndo tém levantado
qualquer problema de autoria e que constituem uma parte nuclear da sua obra.

De lamentar na presente edicio dos Sonetos e elegias é a auséncia de um
indice de primeiros versos, instrumento de trabatho extraordinariamente util para
quem desenvolve qualquer investigagio cientifica nesta drea de estudos, bem como a
falta de um verdadeiro estudo infrodutério que pusesse o leitor menos informado em
contacto com a personalidade do autor, as suas preocupagSes literarias e espitituais e
que tragasse um breve quadro do contexto socio-culfural e religioso em que se
inserem a sua vida e a sua obra. Com efeito. o «esbogo biografico do poeta» (pp. 30-
35) ndo faz mais do que repetir informagBes veiculadas pelos seus bidgrafos
setecentistas, caindo por vezes em interpretag@es biografistas da obra literaria - nma
atitude que estd frequentemente na origem de equivocos ¢ etros de inerpretagfo. E
este o caso da utilizagiio que se faz de certos versos da écloga X1l e do soneto I, nas
paginas 30-31, os quais sfio objecto de uma montagem tendente a demonstrar que o
jovem Agostinho Pimenta teria decidido ingressar na Ordem de S. Francisco
bruscamente, «desencantado, talvez invejado, ou quern sabe, traido por aqueles que
considerava seus amigos». Para 14 da dificuldade - ou, até, impossibilidade - de datar
com algum rigor as composigbes, a8 preocupagtes de rigor que o frabalho cientifico
impBe aconselhariam a encarar de modo mais critico as afirmagdes e as
interpretages de José Caietano de Mesquita, como acertadamente se fez para a
fixagéio do cdnone literdrio do poeta. Alguma imprecisio é, ainda, revelada quando
se pretende esbogar uma contextualizagfio para a religiosidade de Frei Agostinho da
Cruz. Com efeito, so sempre de evitar os lugares-comuns aparentemente pacificos,
mas que tantas vezes veiculam concepgdes corpletamente ultrapassadas, reflectindo
uma clara incompreensfio da complexidade dos fendémenos culturais. E o caso da
afimmagdo que se pode encontrar na pagina 33, segundo a qual «os frades capuchos
estavam imbuidos de wm espirifo ascético-mistico, quase visiondrio, espirito néo ji
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préprio da piedade humanista, mas sim dos fins da Idade Médian. Esquecendo de
sublinhar que, no que respeita s transformagtes de natureza culfural, ndo se podem
considerar rupturas brutais nem descontinuidades absolutas, tal assergdo poderd
induzir o leitor mais desprevenido & incompreensio do que foi o charnado
«humanismo ctistéion, bem como de toda a problematica envolvida nesse movimerto
generalizado de reforma das ordens religiosas que deu origem, nomeadamente, &
Provincia da Arrabida, em que professou Frei Agostinho da Cruz.

Sem esquecer as falhas, reconhega-se a coragem de quem ousou investir
nuem campo de estudos que apresenta mais escolhos e frustragdes do que resuitados
proporcionais ao empenho e esforgos empregues, sabendo-se come este género de
trabalhos acaba sempre por se apresentar incompleto e vulnerdvel a criticas. Néo ¢
por acaso que escasseiam os estudos no dominio da critica textual; como escrevia,
com a autoridade que se lhe reconhece, Aguiar e Silva, tais estudos «exigem muita
pesquisa, muifo tempo, muita paciéncia e muito sabens...

Luis de S84 Fardilha
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- Obra colectiva (actas e obras de AA.VV., diciondrios, enciclopédias,
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g) Nome do autor como em a).
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i) Titulo da obra em itdlico (seguido do nome do curator entre
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d) Nas subsequentes referéncias ou citagdes do mesmo artigo deve
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cit. em vez de ed. cit.
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em diskette (sistema windows ou compativel), bem como da tradugio do
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